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مع الحاشیتین س قمر القمارس و حاشية السنبلي 


هو 


فی سنهة ۱۱۳۰ ه 


للشیخآحمدالمعروف ب ملاجیون الصد 


۶ رنه 


1 


7 رساله ژلنان 


یک 


للشیخ أحمد المعروف ب ملاحیون الصديقي ره 


المتوفی سنة ۱۳۰ ه 


مع الحاشيتين. قمر الأقماره وحاشية السنبلي 
طبعة بحدید 5 ملو نة مصححءة 


باضافة عناوین البحوث فی رژوس الصفحات 
المجل الْول 
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امحمد له نحمده ونستعینه ونستففره ونستهدیه: ونعوذ باه من شرور أنفسنا ومن سیئات آعمالنا؛ من 

یهده ال فلا مضل له ومن یضلل فلا هادي له وأشهد آأن لا له الا اه وحده لا شريك له وأشهد آأن 

نبینا حمداً عبده ورسوله» صلی الّه علیه وعلی آله واصحابه وأتباعه ب(حسان ی یوم الدین» وسلم تسلیما 

رت ای رن 

فان کتاب "نور الاٌنوار" من آهم الکتب في آصول الفقه وفا آهمية کبری لدی دارسي الفقه اخنفي اف 

مدارسنا الدينية. 

کما لايشك أحد نی آن الافهام والگذهان ی عصرنا امحاضر قد احتلفت تماما عن العصور الاضية, فجیلنا 

ابحدید لا یستطیع الان الاستفادة من تراثنا الديي والعلمي بقدر ما استفاد منه آسلافنا؛ بالاضافة ال 

حدوث التغیر ق بحال الطباعة قد صعبت به الاستفادة من الکتب الطبوعة علی الطباعة القلرعة. 

فاحتاج الأمر ال آن یخرج کتاب " نور الأُنوار " في وبه ابدید وف طباعة حديثة فقامت- بعون ال 

وتوفیقه - مکتبة البشری بأداء هذه الهمة ولتکون الفائدة تم وأشل قمنا بتکوین اللجنة من جماعة 

العلماء التخحصصین في الفقه واحدیث لاخراج هذ! الکتاب علی ما یرام. 

وقد بذلت هذه اللجنة قصاری جهدها للمراحعة والتصحیح والتدقیق غذا الکتاب ولاحراحه بشکل 

ملائم یس اناظرین ویسّللدارسین 

نسال ابّه آن یتقبل مساعینا ویستر مساویناء وأن یجعل هذا ابمهد القصیر نی میزان حسناتنا؛ انه هو العلي القدیر. 
(دارة "مکتبة البشری" للطباعة والنشر 


كراتشي- با کستان 
۰ رمضان» ۱۲۹ه 
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منهج عملنا نی هذا الکتاب: 


۰ احتیار اللون الأحمر لنصوص "ر سالة المنار " والایات الواردة في الحواشي فقط. 

۰ نقل آکثر التعلیقات الصغيرة من بین السطور ال امخواشي السفلية ما مستقلا واما فٍ 
التعلیقات بین العقوفتین [ ] . 

٩‏ تصحیح الأغلاط الاملائية نی ان واخواشي کلیهما» ال توجد نی الطبعات افندية 
والبا كستانية 

9 اضافة عناوین الباحث ی رأس الصفحات. 

٩‏ کتابة نصوص الکتاب بالشکل "الاسود" ال تم شرحها فی اخواشي. 

۰ اللون الأهمر للکلمات ال احترناها للشرح ف اخواشي. 

۰ کتابة النص وفق فواعد الاملاء اخديثة مع وضع علامات الترقیم التعارف علیها. 

۰ تشکیل ما پلتبس آو یشکل من الکلمات الصعبة. 


وال نسأل آن یوفقنا خدمة الدین وعلومه واهله وخاصة لاکمال مشاریعنا الأحری کما نسأل الّه سبحانه 
وتعایی آن جعل عملنا هذا حالصا لوجهه الکرع مقبولا عنده؛ وأن ینفم به الطلاب وأهل العلم وأن یجعله 
ی میزان حسناتناء وأن حفظ علینا وعلی آهلینا وذریاتنا واخواننا (سلامّتا ولعانتا به حی نلقاه وهو راض 


عنا؛ و آن یرجنا ویرحم والدینا وذریاتنا و مشایخنا والسلمین والسلمات؛ نه آرحم الراحمین. 
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بسم اه آلرحمن الر حیم 


تجانیدا ومضایا آما بعد» فأقول: حق علی کل ما حاول تحصیل علم من العلوم آن تور با از ماخ 
آو الرسم لیکون علی بصيرة فیما یطلبه وآن یعرف موضوعه (وهو الشيء الذي ببحث ی ذلك العلم عن 
أحواله العارضة له) عییزا له عن غیره وما هو الغایة القصودة من تحصیله حین لا یکون سعیه عیثا. وما 
عنه البحث فیه من الأحوال الیي هي مسائله لتصوّر طلبها؛ وما منه استمداده لصحة اسناده عند روم 
حقیقه الیه وأن یتصور مبادیه ال لا بدٌ من سبق معرفتها فیه لامکان البناء علیها. 

آما مفهوم آصول الفقه فاقول: آن قول القائل» آصول الفقه قول مولف من مضاف هو الأصول ومضاف 
(لیه هو الفته؛ ولا سبیل ٍل معرفة الضاف قبل معرفة الضاف لیه» فلذا تذکر تعریف الفقه أولاً نم معیق 
الاصول ثانیا. آما الفقه ففي اللغة عبارة عن الفهم (کما ف قوله تعالی): اما نفقهُ کثیرا مما وله 
(هود: )٩۱‏ أي لا نفهم وف عرف التشرعین الفقه خصوص بالعلم احاصل بجملة من الاحکام الشرعية 
الفروعية بالنظر والاستدلال فالعلم احتراز عن الظن بالأحکام الشرعية فانه وان بحوز بالطلاق اسم الفقه 
علیه ی العرف العامي لکنه لیس فقها في العرف اللغوي والاصولي. وقولنا: بجملة من الاحکام ام احتراز 
عن العلم باشکم الواحد والائنین فانه لا یسمی ف عرفهم فقهاء وقولنا الشرعية احتراز عما لیس بشرعي 
کالأمور العقلية واحسيت وقولنا الفروعية احتراز عن العلم بکون آنواع الادلة حججاً فانه لیس فقها نی 
العرف الاصولي. وقولنا: بالنظر والاستدلال احتراز عن علم الّه تعالی بذلك وعلم جبرائیل والتيي یلا 
فیما علمه بالوحي فان علمهم بذلك لا یکون فقهاً ني العرف الأصولی» ٍذ لیس طریق العلم ی حقهم 
بذلك النظر والاستدلال. وأما صول الفقه فاعلم آن اصل کل شيء هو ما یستند تحقق ذلك الشيء الیه, 
فاصول الفقه هي أدلة الفقه. 
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5 
وأما موضوع آصول الفقه فاعلم آن موضوع کل علم هو الشيء الذي بیحث فٍ ذلك العلم عن أحواله 
العارضة لذاته. ولا کانت مباحث الأصولیین في علم الأصول لا تخرج عن أحوال الادلة الوصلة ای 
الأحکام الشرعية البحوث عنها فیه وأقسامها واحتلاف مراتبها کانت هي موضوع علم الاصول. وأما 
غاية علم الأأصول فالوصول ال معرفة الحکام الشرعية الي هي مناط السعادة الدنیوته والأًحرويق وآما 
مسائله فهي احوال الادلة البحوث عنها فیب وآما ما منه استمداده فعلم الکلام والعربية والأحکام 
الشرعية. آما علم الکلام فلتوقف العلم بکون ادلة الأحکام مفيدة ها شرعا علی معرفة ال تعال 
وصفاته وصدق رسوله فیما جاء به وغیر ذلك ما لا یعرف لا في علم الکلام. وآأما علم العربية 
فلتوقف معرفة دلالات الادلة من الکتاب والسنة علی معرفة موضوعاقا لغة من حهة القيقة وامحاز 
والعموم ونخصوص والفهوم والاقتضاء وغیرها ما لا یعرف یی غیر علم العربية. وأما الأحکام 
الشرعية فمن جهة آن الناظر في هذا العلم (نغا ینظر في ادلة الاْحکام الشرعية فلابد آن یکون عالا بحقائق 
الأحکام لیتصور العقد ال ثباها ونفیها وآأما مبادیه فقد عرفت آن استمداد علم أصول الفقه نما هو من 

الکلام والعربية والأحکام الشرعية, فمبادیه غیر حارحية عن هذا الأقسام الثلائة, 


ترجمة او لف: 

هو الشیخ مد العروف علا جیون الصديقي الأميتوي برجم نسبه ی الصدیق الا کبر ده مولده امییق 
من مضافات لکهنو حفظ القرآن وتتقل في قصبات (الفورب)؛ و احذ الفنون الدرسية من علمائها وقرا 
فاتة الفراخ من التحصیل عند اثلالطف ال الکوروی (نسبة ٍل کوره وهي بلدة من نواحي الفورب) 
م انطلق ی السلطان عالگیر یب فتلقاه السلطان بالتعظیم والتوقیر وتلمذ علیه وکان یراعی آدبه» لل 
الغاية. و کذلك کان یحترمه الشاه عالم وغیره من آولاد السلطان عملا علی طريقته. و کان الا جیون ره 
ذا حافظة قوية یقراً عبارات الکتب الدرسية صفحة صفحة وورقا فیعا هر خی ان پنظن از الکتاب و کان 
یحفظ قصيدة طويلة بسماع دفعة واحدة. وتشرف بزیارة اخرمین الکرمین وصرف عمره العزیز ی شغل 
التدریس والتصنیف وتو بدار الخلافة دهلي سنة ثلائین ومائة وآلف ونقل حسده ال امیي فدفن با. 
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مقدمة الکتاب ۷ سبب التألیف 


امن الذي ۳ 1 رم ولاسکم وأساسا لعلم بفلال واخرام» 
وصیرّها 12 بالبر اهین والدلائل و موشحة باحلي والشمائل و الصَلاة والسّلام علی 
سیدنا حمد الذدي آحری هذه ترسو/ ! یوم الدین» و آید العلماء بالأْید التین» ورفع 


التأیید الثقوية آي الرتفع الستحکم 
۰ ٍ آعلی غلین وشهد. ۳1 ۳ و الیقین» وعلی آله و أصحابه امادین 
العلماء 


و بعد: فلمّا کان کتاب النار و جز کتب 0 متنا وعبارة وأشلها نک ودرایف 
۳۳ 
وم یشتغل حله آحد من الشرّاح الذین سبقونا بالزمان» و ۸ یعصموا عن النسیان 


اصول الفقه ۱ خ: الاصول جع أصل وهو لغة: ما یت علیه غیره کابتناء السقف علی امبحدار» وقد یقال: الأصل 
علی الراحح کما یقال: (ن الاأصل في الاستعمال احقيقة وعلی القاعدة کما یقال: (ن الفاعل مرفوع أصل من 
النحو وعلی الدلیل کما یقال: لٍنْ "آتوا ال زکاة" اصل وحوب ال زکاة وعلی الستصحب کما یقال: طهارة الاء 
اصل. والفقه: علم ادلتها التفصیلیق هذا حده الاضایی فاصول الفقه آي ادلته: الکتاب والسنة والاجاع 
والقیاس. وأما حده لقبّا فهو علم بقواعد یتوصل با ال الفقه والشرائع جمع الشريعة وهي الطريقة احمودة 
الوضوعة بالوضع الامي» والراد الشروعات من العقائد والأحکام» والأحکام جمع حکم ومو نف الاصطلاح: 
حطاب الّه التعلق یافعال الکلفین اقتضاء و تخییرا» وقد یطلق علی ما ثبت منه کالوحوب والرمة وغیرها 
وهو الراد ههنا؛ والاحکام وان دحلت في الشرائع لکنه حصها بالة کر للاعتناء با.(القمر) 

وصیرها: آي الأحکام والشرائم» والدلیل هو العلوم التصديقي الوصل ای احهول لتصديقي» والبرهان ضرب من 
الدلیل وهو ما ترکب من الیقینیات» قذکر الدلائل بعد البراهین ذکر العام بعد الناص» وعکن آن یقال: (ن الراد 
بالبراهین الأدلة العقليق وبالدلائل الادلة النقلية. ولعل الراد باحلي والشمائل: الادلة الشرعية العقلية أو النقلية.رالقسر) 
وتابعیهم رخ التابعي من رأی الصحایي» وتبع التابعي من رآهء وابتهدون بعضهم من التابعین. [ کالامام الأعظم 
والافخم الاقدم آپي حنيفة سل فانه من التابعین بالاتفاق کذا آفاد العلامة القاري في شرح "الوطا آویعضهم من 
تبعهم کأجد مه کذا قیل.(القمر) نکتا: بانکسر جمم نکتة وهي الدقيقة اللطيفة الشأن. 

ودرایة: والدراية العلم و کتب الشارح بیده علی الدراية أي در کا. 
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مقدمة الکتاب ۸ معنی افداية 


فان بعض الشروح مختصرة مُلة لفهم الطالب وبعضها مطوّة مُملّة ی درك المآرب. 


۲ آي الطالب 

ب ار ۶ 2 ۳ ۶ 
قدیما کان بختلج یی قا آن آشرحه شرحا ینحا منه مغلقائه» ویوضح مشکلاته مر 
9 7 قلي ر کر سوت النار کف 


غیر تعرض للاعتراض وابخواب. ولا ذکر لا صدر 0 ال والاضطراب. و ۸ یتفق 
ِ بِ مدة لکثرة الشاغل وضیق احامل, فاذا آنا وصلت ال الدينة النورة والبلدة 
الکرمةء فقرا علی الکتاب الذکورّ بعضْ خلاني و حلص (حوانی من انطباء العظمة 
للحرم الشریف والسجد اللیف, فاقترحوا بمذا الأمر العظیم والخطب ابسي وحکموا 
علي جمرا وم یترکوا لي عذراه فشرعت ی اسعاف مأموهم ولنحاح مسوفم علی 
حسب ما کان مستحضرا لي قي امحال من غیر توجه ال ما قیل و یقال وسییته بکتاب 
"نور الانوار نف شرح النار" والّه للوفق ی البداية والنهايت وهو حسبي للستعادة واهداية؛ 
والسوول عنه آن یجعله حالص لوجهه الکرتم» ولا حول ولا قوة الا باه العلي العظیم. 

قال الصنف له بعد ما تیمن بالعسمية: اخمد له الذي هدانا یل الصراط الستقیم فتفسیر 
قوله: "امد له" واضح, وأما لفداية فکما قیل: الّلالة الوصلة زل انطلوب, آو الدلالة 


أي الاراعة 


علی ما یوصل ال الطلوب. وأجمعوا علی آنه ذا سب ال الّه تعای راد به الأأول 


والارب: جمع الآرب من الارب, والراد الطالب فافا ما یحتاج الیه الناس.القمر) 

النیف ! خ: والنیف العالي واجسیم العظیم. والراد به ترقیم الشرح. (القمر) 

ما تیمن بالتسمیة: یزمي ال آن التسمية داحلة في التن.(القمر) 

واضح: فان امد لغة: هو الباء باللسان علی جحهة التعظیم» واصطلاحا: فعل ینبم عن تعظیم التعم؟ لکونه 
منعمّاء والّه علم للذات الواجب الوجود الستحمع لصفات الکمال.(لقس) 

الذول: أي الدلالة الوصلة یی الطلوب.(القس) 
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مقدمة الکتاب ۹ معنی افداية 
واذا سب ای الرّسول آو القرآن یراد به الثايي» وقالوا آیضا: انه |ٍذا عدي لل 
الفعول الثاني بلا واسطة یراد به الأأول وذا عَدّي الیه بواسطة "یی آو اللام" پراد 
به الثاني» وههنا زن نظر زل آنه منسوب ال الّه تعالی ينبغي آن براد به الأول» وان 
نظر ی آنه غدّي بواسطة "لل" ينبغي آن یراد به الثاني, فامٌا آن یقدّر هدانا رسله 
و یقال: كلمة یل" مزيدة للتاً کید والتقوية وبابشملة لا بخلو هذا عن محل. 


والراد اتکلف 
الثایی: آي الدلالة علی طریق یوصل ی الطلوب.(القمر) 
بلا واسطة: نحو: طاهدئا الصَرَاط سيم «لفاعةد)» في النهیق لکن ذکر القاضي البيضاوي ف تفسیر قوله 
تعالی: هااهدنا الصَرَاط ميرك آن اصله التعدية باحرف» فحذف ابحار وعومل معاملته» واختار في قوله 
تعالی: وناز مُوسّی قَومه. «لاعراف:۱0۵)» فتأمل حیق یتبین تك اخق انتهت.(القمر) 
بواسطة ای و اللام: نحو نی قوله تعال: راك نی الی صراط میم «لهوری:۲ه) «ٍن هذ ان هد 
لتی هی رَد «لاسراء:ه) آي يهدي الناس للطريقة اي | وما نی "مسیر الداتر" آو لام نحو قوله تعالی: ان ربك 
يهدي للي هي آقوم انتهی. فمما ‏ آحده فٍ الترآن احید.(القمر) وههنا: آي ی الان وهذا اعتراض.(القمر) 
هدانا رسله: فهذا علی سبیل ابحاز باحذف وحینلر امداية.ععی الاراعة. آو یقال (خ: فحینٍ احداية.ععی 
الدلالة الوصلة . والصراط الستقیم: هو الشريعة اللبوية. [ٍفاضة الأنوار شرح النار ۸] 
لا یخلو هذا عن تمحل !خ: لأن ف الاول یلزم التقدیر هو حلاف الذکر الذي هو الاصل, وآیضا فیه نزول من 
الاعلی وهو نسبة اغداية ال ال تعای ال ادن وهو نسبة اداية لی الرسول تعْ وأیضّا فیه حذف الفاعل الذي 
هر آشرف ٍ الکلام وف الثاني یلرم القول بالزيادة الق هي خلاف الاصل, وأیضا فیه آن یقال: ما لفظ اهداية 
تکون متعدية بنفسها أو بواسطة الحرف علی الأول تکون حرف ابفر مع افداية زائدا آبدّا؛ وعلی الثاني آن تکون 
حرف ابر زائدا قطء ثم نقول في جواب هذه التمحلات: انا لا نسلم کلية آن التقدیر حلاف الأصل بل ی وقت 
احتمال الالتباس؛ وههتا الالتباس محل الوهم؛ لکون حرف ابر قرينة علی القدر وما قلتم: من النسزول فیه من 
الاعلی ال الأدن فهو ایضّا لا یصح؛ لأن الراد باحداية ههنا هي ال بناژها علی الأسباب الظاهریت ومن هذه 
اليتية نسبتها ال الرسول ْ: نسبة ی الاعلی؛ لان في الاسباب الظاهرية لیس احد اعلی مادیا منه ‏ ومکذا 
تدبر بقية التمحلات لیظهر لك ابسواب عنهاء وضیق القام لا یأذن لنا آن نطول الکلام.رالسنبلي) 
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مقدمة الکتاب ۱۰ معنی الصراط الستقیم 
والصراط الستقیم: هو الصراط الذي یکون علی الشارع العام ویسلکه کل واحد من غیر آن 
یکون فیه التفات للی ِ_ الیمین والشمال؛ » وهو الذي یکون معتدلاً بٍ بین الافراط 


ي الهدة 
والتفریط وهذا صادق علی شريمة دک فا متوسطة بین الافراط الذي ف دین 
آي الیسر و السهولة 

موسی -2» والتفریط الذي ف دین عیسی لت وعلی عقائد السنة وامحماعة. فافا 


متوسطة بین اجحبر والقدرء وبین الرفض والنروج وبین التشبیه والتعطیل الذي ی غیرها؛ 


ی دین موسی: کقرض موضع النجاسة» وأداء الال في ال زکاةه وقتل النفس ی التوبة.(القس) 

ی دین عیسی: کتحلیل المر قال في "نتائج الافکار" ناقلاً عن "غاية البیان": ن الخمر والخضزیر کانا حلالین 
الأمم الاضية, و کذلك ق حق هذه الأمة ني ابتداء الاسلام وورد اخطاب باطرمة حاصا ی حق السلمین 
فکانا حرامین عليهم؛ وبقیا حلالاً علی الکفار کنکاح الش رکات کان حلالاًن حق الناس کافةء ثم ورد التحرم 
مب وی رت یه ما رس ام 
تعایی: ی آیها از بن آمئوا اما الم و و والْزلام رحس من عم الشیّطان فاجتب وه لعلکم تفدحونه 
(الائدة: ۰ )٩‏ ی یفلح وقال تعالی: جر مت عایکه کل واندم و لحم الجتر بر 8 «لاندة:۳) آنتهی.(القمر) 
وعلی عقاند (خ مرت هی ۱3 علی شريعة |ٍخ.القمر) بین اجبر والقذر: اببرية قالوا: ان العبد جماد 
لا قدرة له أصلا لا حالقة ولا کاسبة ویرد علیهم بطلان الثراب والعقاب» و القدرية قالو!: ان للعبد قدرة خحالقة 
لافعاله» ویرده قوله تعالی: اس خلقکد وما نموه الصانات:7٩)‏ وقد قال البي 3 القدرية بحوس هذه الأمت 
وأهل السنة وابماعة قالوا: ان للمبد قدرة کاسبة لا خالقة. وادلة الفرق ق البسوطات.(القمر) 

وبین الرفض !خْ: الروافض رفضوا آکثر الصحابة» وآنکروا (مامة الشیخین» والسح علی الخفین؛ وسبّوا معاوية 
وأحزابه. فهم آفرطوا نی حبة علي تم والخوارج فرطوا ی محبته حیی حرجوا عن الطريقة القوعة وحاربوا مع 
علي د. وشتموا أصهاره 2 وأهل السنة واطحماعة کفوا اللسان وأیقنوا يأن الصحابة کلهم عدول الامة 
وخیارها, والأدلة نی علم الکلام.(لقمر) التشبیه والتعطیل: الشبهة شبهوا الّه تعالی بالق وأبتوا له ابهسمی 
فغلامم آصروا علی التحسم الصرف؛ وغیر الغلاة قالوا: (نه سم لا کالأحسام من دم وم لا کاللحوم. 
والعطلة قالوا: بکونه تعال معطلاً کما قال الحکماء: ٍنه صدر منه تعال عقل أول ثم مته عقل ثان» م وثم ال 
العقل العاشر: وهو العقل الفعال. وعلیه نظام العام وأهل السنة وابحماعة قالوا: نه تعالی منزه عن ابشهة 
وابحسمية. ونواصي الخلوقات بیده تعایی یفعل ما یشاء ویحکم ما برید.(القمر) 

الذي اغْ: صفة لکل من ابر والقدر یل التعطیل.(لقمر) في غیرها: أي في غیر عقائد السنة وابخماعة.(لقسر) 
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مقدمة الکتاب ۱۱ الق العظیم 
وعلی طریق سلوكك جامع یین اجّة والعقل» فلا یکون عشقا محضّ مفضیّ لل ابحذب» ولا عقلا 
موصلا ال الاحاد والفلسفة نعوذ بالله منه» وفیه تلمیح ای قوله تعالی: واهدنا الصَراط 
سیم والصّلاة علی من احتصّ بالق المظیم قفسیر "الصلاة" واضح, وقوله: علی من 


(لفاند: 1( 


یر دب 
پل آللهن من هذا لوصف ال غیره تن واخلق: هو ملکة یصدر عنها الافعال بسهولقه 
والخلق العظیم له علی ما قالت عائشة دیّر: هو القرآن* یی آن العمل بالقرآن! کان 
حبلة له من غیر تکلف» وقیل: هو ابحود بالکونین» والتوجه ال خالقهماء وقیل: هو ما 


_ِِ أي الدنیا والاحرة 
آشار الیه عتلا بقوله: "صل من قطعّك واعف عمن ظلملك. وأحسن ال من آساء ایلی"#* 


وعلی !خْ: معطوف علی قوله: علی شريعة ا.(القمر) سلولكث: هو قمذیب الاعلاق والعارف.(القم) 

وفیه: [آي ف کلام الصنف] تلمیح یی !: والتلمیح آن بشار بي فحوی الکلام زل قصة آر شعر و مثل سائر 
من غیر ذکر کل واحد منها.(القمر) واضح: فالصلاة من ال رمةء وهي رقة القلب وهو تعالل منزه عنه 
فارید ها آثرها وهو التفضل والانعام(لقص تتبیها :اي ۸ یصرح الصنف ره باسعه ی تبیّا.(القس) 

حتی لا ینتقل ا: فلا حاجة ال ذکره.(لقمر) واحخلق: بضم اللام وسکوفا: السجية والطبع کذا ی 
"الصحاح"؛ وذکر القرطي ی تفسیره: الخلق في اللغة هو ما یأعذ الانسان به نفسه من الادب؛ لانه یصیر 
کاخلقة فیه.(فتح الغفار شرح النار )٩‏ يعني آن العمل ۱: هذا دفع لسوال من یساأل: بانه م سمي القرآن 
بالخلتی العظیم. وحاصل الدفع: آن اخلق بالضم وبضمتین العادة کذا ق "الصراح" والعمل بالقرآن کان حبلة 
آي خحلقة له 5 فلذا عبر بالخلق العظیم عن القرآن. یعی تأدب بآداب القرآن (فتح الغفار )٩‏ 

صل: آمر من وصل یصل, وآورده الشیخ عبد الق الدهلوي في "مدارج النبوة".(القمر) 

*آحرجه مسلم ی "صحیحه": رقم: ۷5 باب حامع صلاة اللیل وأبو داود رقم: ۱۳۲ باب في صلاة 
اللیل» وآهد ف "مسنده" رقم: 0۲44۵ ۲۵۳4۱ ۲۵۸۵۵ عن عائشة جد. 

**آخرجه هد ق "مسنده" رقم: ۱۷۳۷۲۱۷۹۸۸ ومع اتزوائد في باب مکارم الحلاق والعفو عمن 
ظلم, مذا اللفظ: صل من قطعك واعط من حرمك؛ واعرض عمن ظلمك وف روایة: واعف عمن ظلمك. 
واعرجه رزین عن علي قال رسول ال : اعف عمن ظلمك» وصل من قطعك؛ واحسن ال من آساء اليك: 
وقل الق ولو علی تفسك؛ وأحرج عن أيي هريرة حدیثا وفیه مرن ربي بتسع» وذکر منها: آن أصل من قطعی» 
واعطي من حرمین؛ وأعفو عمن ظلمن. (اشراق الأبصار 4) 
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مقدمة الکتاب ۱۲ تعریف الدین 
والاصح: آأن خلی العظیم: هو السلوك پل ما برضی عنه الثّه تعالل واخلی جمیعاه 
وهذا غریب اه وه علمیت زان کرزه از وت ی خل عفیم وهو وان لم 


اي نادر جد 
یدل علی الاحتصاص لکن لا کان نی محل الدح احتص به. 
وعلی آه الذي ن قاموا بنصرة الدیر ن الوم عطف علی قوله: علي من اععضی» ولا اهل 
آي الستقیم 
بیته آو عترته» آو کل مومن تقي وهو الانسب ههنا؛ لان الصنف با جلشد. مم یتعرض لذ کر 


اي أو لاده 2 


الأصحاب ی الصلاة» فکان الأول هو التعمیم. 

والدین: هو وضع اي سائق لذوي العقول باعتیارهم احمود ای احیر بالذات» وهو 
یشمل العقائد والأعمال ویطلق علی کل دین؛ والاسلام: هو الدّین للحصوص مد تن 
ولعل في وصفه بالقوم !شارقة الیه؛ لأن دین الاسلام هو الوصوف بالاستقامة. 


وهو وان یدل (غ: حواب عما یقال: من آن قوله تعل فلث نی شم غظیمه (هلم)بدل علی اتصانه 
بالخلق العظیم ولا یدل علی احتصاصه :3" به, فکیف یکون ما قال الصنف تلمیحا الیه.(القمر) 

آهل بیته: آي نساء البي 3#: کذا في "ابللالین".(لقمر) وهو: أي العن الاخبر الأنسب ههنا اٍغ وهذا يومي 
ال آن العین الاول والثان آیضا ما يستقيم. وما قال أعظم العلماء -. من آن الراد بالال أتباعه لا أهل البیت 
فقط بقرينة اتصافهم بصفة تعم أهل البیت والصحابة رضوان الّه علیهم انتهی. فما لا آفهم فان هذه القرينة 
کیف تنفي رادة هل الببت فقط.(القمر) وضع افي: آأي آمر موضوع من الاله.رالقمر) 

اي احیر بالذات: والراد بالیر بالذات: رضوان الّه تعال آو رژیته تعاللی, فانه حیر بالذات آأي بلا واسطف 
وقال ابن اللك: ان قوله: بالذات متعلق بسائق يعي وضع هي سائق بذاته؛ لانه ما وضع الا لذلك, م اعلم آن 
هذا التفسیر للدین خدوش, فانه یخرح عته صدقة الفطر عن ابن یوم؛ اٍذ لا تتأدی باحتیاره؛ فالأصوب آن یفسر 
الدین بوضع اي سالق من حقق فیه ال ابر بالذات.القمر) 

بالذات: [واحترز به عن الذهب؛ لأنه وضع في سائق لذوي العقول باحتیارهم انحمود ال الخیر لکن بواسطة الدین] 
علی کل دین: کدین موسی " ودین عیسی --۸.(القمر) (شارة الیه: فان القوم هو الستقیم من قومت 
الشي: فهو قرم آي مستقیم کذا ی "مشکاة الأنوار ی صول النار",(القمر) 
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مقدمة العلم ۱۳ تعریف آصول الفقه وغایته ومرضوعه 
[تعریف آصول الفقه وغایته وموضوعه] 

اعلم آن آصول الفقه له حد اضافی وحد لقي وغاية وموضوع. ونا ۸ بذکره 
الصنف بب. طویناه علی غره, ولکن لابد ههنا من آن یعلم آن علم أصول الفقه علم 
یبحث فیه عن (ثبات الادلة للحکام. 

فموضوعه علی الختار هو الأدلة والأأحکام جمیعٌاء الأوّل من حیث انه مُثبت؛ . 


آن اصول الفقه اخْ: حواب سوال مقدر تقریره: آن الواحب علی الصنف آن یبین قیل القصود ثلائة آشیاء: 
تعریف العلم وغایته وموضوعه. ومصنف النار حالف ذلك. فأحاب الشارح عا حاصله: آنا نسلم آن تبیین هذه 
الشیاء کان مناسبّا للمضنف لکن لا کان يقتضي بیاقا ههنا تفصیلا وتطویلاً آعرض عنه؛ فان تعریف أصول الفقه 
نوعان: اضای وهو بحسب الضاف والضاف الیه» ولقّي وهو بحسب اللقب بالعلم الخصوص. آما الاضانی فبأن 
یعرف ولا الضاف اي الاصل وهو ما بيتین علیه غیره» والابتناء شامل للابتناء اسي وهو ظاهر والابتناءالعقلي 
وهو ترتب احکم علی دلیله, تم یعرف الفقه بانه معرفة النفس ما ها وما علیهاه ویزاد عملاً لیخرج الاعتقادیات 
و الو جدانیات» فیخر ج الکلام و التصوفب» ومن یزد آراد الشمول و ما اللقي فهو آن علم اصول الفقه: العلم 
بالقواعد ال بتوصل ها الیه علی وحه التحقیق» والتعریف الذي بینه الشارح هو اللقي. (السنبلي) 

حد اضافی: آي من حیث الاضافت فالأصول جمع اصل ومو ما ییتین علیه الشيء ابتناءٌ حسیّا بان کانا 
الشرعية العملية ع آدلتها التفصيلية. (القمر) و حل لقبي : آي باعتبار آنه لقب تس خصوص وهو ما کره 
الشارح فیما سیأن.(القمر) وغایة: وهو معرفة الاحکام الشرعية الفرعية عن الادلة التفصيلية.رلقس) 

یذ کره الصنف: آأي کل واحد من هذه الاربعة.(لقمر) طویناه: [والطي هو القطع وهو ههنا کناية عن الاعراض 
من الاطالة والاملال] علی غره: یقال: طویت الثوب علی غره أي علی کسره الاول.(لقمر) [والراد به ههنا: 
الطریق] یبحت فیه | : آي ببحث فيه عن [ثبات الادلة للاحکام وثبوت الحکام بالادلة فموضوعه ا.(القمر) 
فموضوعه !ْ: قلت: فموضو ع هذا العلم الادلة الشرعية والأحکام؛ لذ ببحث فیه عن العوارض الذاتية للادلة 
الشرعية وهو (ثباقما الاحکام وعن العوارض الذاتية لأأحکام؛ وهي ثبوقا بتلك الادلة کقولتا: البنج حرام وهو 
حکم شرعي یستنبط من دلیل شرعي ععي: وهو کل مسکر حرام.رالسنبلي) 

علی الختار: والیه مال صاحب "الاحکام" وصدر الشريعة. وقیل: ان موضوعه الاٌدلة فقط والاحکام نما تذ کر 
الأصول استطرادا؛ لان الظاهر علی ماهر الفن آن الأصوي لا یبحث لا من جهة دلالة الدلیل علی الدئول < 
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مقدمة العلم ۱ تعریف آصول الفقه وغایته وموضوعه 


والثان من حیت انه میّت. والصنف هه ذکر أحوال الأدلة ی صدر الکتاب. وأحوال 
الحکام في آخره بعد الفراغ عنهاء فقال: اعلم آن صول الشرع ثلانة والأصول جمم 
أصل: وهو ما یتین علیه غیره» والراد بما ههنا: الأة والشرع ان کان .ععن الشارع. فاللام 
فیه للعهد آي الدلة ال نصبها الشار ع دلیلا. 

وان کان .ععن الشرو ع فاللام فیه للجنس آأي أدلة الاأحکام الشروعة والأوی آن یکون 


< والدلالة حال الدلیل» وهذا هو الحتء فانه لو قیل موضوعية الاحکام من حیث فا ثیت بالادلة فلیقل موضوعية للکلف 
وابختهد؛ فانما یذ کران ف الأصول من حیت انه یتعلق ما الاحکام الثبتة بالدلیل السمعي: والفرق تحکم.(القمر) 
والصنف (: هو حواب سوال تقریره: ٍنه لا کان موضو ع هذا العلم الأدلة والاحکام حمیغا فينبغي آن یذ کر 
الصنف آحواغما جمیا» وبین ههنا احوال الادلة فقط, فأحاب عا حاصله: آن آحوال الأحکام ایضا مبينة في هذا 
الکتاب لکن ی آخره.(السنبلي) في آخره: فان الأحکام من فرو ع الادلة.(لقمر) والراد !: بقرينة السیاق: 
فان الکتاب والسنة ولجماع الامة أدلق ووجه الارادة: آن الادلة يتيني علیها مسائل العلم.(الفس) 

والشر ع ۱: دفع دخل: ومو آن الشرع في اللغة الاظهار فما معین لأصول الشرع أي ادلة الاظهار؟ وتوضیح 
الدفع: آن الشر ع مصدر ععی اسم الفاعل و .ععق اسم الفعول فان کان .ععین الشار ع کالعدل .ععی العادل 
فاللام فبه للعهد. والعهود هو نبینا تّْ: واضافة الأصول ال الشرع لتعظیم الضاف کما ی بیت اه والیه 
۳ الشار ح بقو له: یی الدلة ال نصبها الشار ع دلیلا وان کان .ععيی للشرو ع کالق _.ععین الخلوق؛ فاللام 
فیه للحنس آأي لیس نلعهد لعدم العهود ولا تلاستغراق» فان من الاأحکام الشروعة مسألة التوحید والصفات 
وهي مثبتة للادلة لا ناتف هاء فاما آن یشار ما ال نفس الاهية من حیت هي مي أو من حیت تحققها ق ضمن 
بعض الأفراد» فیتحقق العهد الذهيي» والعق أدلة جنس الاحکام الشروعة.(لفمر) والأویی احْ: وحه الأولوية 
التحرز عن ابحاز نی الطرف کما نی التوجیهین الأولین.(لقم الا (خ: آي جامدّا لا مصدرّا للدین, فاللام قٍ 
الشرع للعهده والراد الدین القوم أي دین الرسول 25.(لقمی) وانما م یقل !ْ: هذا جواب سوال مقدر تقریره: 
آن الصنف ينبغي له آن یقول: اصول الفقه؛ لان الکتاب في علم أصول الفقه فاحاب ما حاصله: آن الشر ع اعم 
من الفقه؛ (ذ هو یشتمل الأحکام النظرية والعمليت والفقه یشتمل الأخیر فقط ولا کانت هذه الثلائة أصول 
النظر یات و العملیات کلیهما قال: صول الشر ع. و یقل: أصول الفقه؛ یله یتوهم الاخحتصاص بالفقه.رالسنبلي) 
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نور الأٌنوار ۱ اصول الفقه وغایته وموضوعه 
لن هذه الاصول کما ما أصول الفقه فکذلك هي أصول الکلام آیضا. 
الکتاب والسنة و (هاع الامة بدل من ثلاة و بیان له. ی ین بعض الکتاب وهو 


مقدار مس مائة آية؛ لانه أصل الشر ع» لاقي تصص ونوها وم ار مقس 
وهو مقدار ثلاة آلاف علی ما قالوا. وللراد پلجماع مت 11 امة حمد 95 لشرافتها 
و کرامتها؛ سواء کان (جماع أمل الدینق و بجماع عترة الرسول آو بجاع الصحابة آو نحوهم. 


کالتابمین 
والاصل الرابع القیاس آي الاأصل الرابع بعد الثلائة للكحکام الشرعية هو القیاس 
الستترظل من هذه الاأصول التلانت وکان ينبعي آن یمیده هذ! القید کما قیده فحر 


الاسلام وغیره؛ لیحرج القیاس الشبهي والعقلي ولکنه اکتفی بالشهرة. 


فکذلك (خ: فهذه الأصول ثلاث لیس غا اتصاص بالفقه» والاضافة وی أصول الفقه یتبادر منها الاحتصاص 
والشرع شامل للفقه والکلام» ثم اعلم آن هذا علی رأي التأحرین» والا فالفقه عند القدماء یعم الکلام ولتا 
سمي الامام الاعظم قدس سره کتابه في الکلام "الفقه الا کبر" تأمل.رالقمس) 

بدل من ثلالة | : دفع دحل مقدر تقربره: آن حمل الکتاب والسنة واجماع الأمة علی الثلائة غیر صحیح؛ لأن 
الکتاب وکذا السنة ولجماع الأْمة کل واحد منها لیس بثلائة بل واحد واحدء فلا یصح آن یقال: الکتاب ثلائق 
آو السنة ثلائة آو بجاع الامة ثلائی فاجابعا حاصله: آن الکتاب والسنة ولجماع الامة بدل من ثلائة آو بیان له 
فلا یلزم آن یکون کل واحد ثلائتء بل ابحموع لائة.(السنبلي) 

بعض الکتاب: قیل: عکن آن یراد تمامه؛ لان أصل الشر ع اثنان: ظاهري وباطی» ون الأمثال والقصص آأحکام 
باطني ومکذا اثراد بالسنة.ولقمر) (جماع أمة حمد 95 !خ: بل (جماع بچحتهدي آمة مد 4386 رذ الاجماع 
اتفاق بجتهدي العصر علی حکم الدین.(لقمر) سواء کان ۱: بدئیل عموم الدلیل وهو لا بجتمع أمی علی 
الضلالة"؛ والامام مالك شرط یی الاجماع أهل الدینة؛ لشرفها؛ وبعضهم الصحابة؛ لشرفهم وبعضهم عترة 
الرسول؛ لفضلهم.«لقمر) هو القیاس: وهو آن یثبت حکم شيء ی آخر بعلة مشتر کة.(القسر) 

و کان ينبغي !خ: اعتراض علی الصنف وقوله: ولکنه اخ: اعتذار عنه.(لقمی) ذا القید: أي الستتبط من 
مذه الثلائة.(القمر) وغبره: کصاحب "النتخحب احسامي".(القمر) القياس الشبهي: کأن یقال: بافتراض 
القعدة الأویی؛ لا مشابة للقعدة الاحبرق ونسبة هذا القول ای الامام مالك حطاء فان القعدة الأویل عنده 
سنةء کذا نی "رحة الأمة في احتلاف الأئمة".(لقمر) والعقلي: نحو: العام متخ و کل متغیر حادث.(القم) 
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مقدمة العلم ۲۹ نظاثر القیاس الستنبطة من الادلة الثلالة 

[نظاثر القیاس الستنبطة من الأدلة الثلائة] 

فنظیر القیاس الستتبط من الکتاب: قیاس حرمة اللواطة علی حرمة الوطء ی حالة 

ایض بعلة ااذی الستفادة من قوله تعای: ولا تقربُوهن ی یَطهرنگه ونظیر القیاس 
س‌ (لبقرة : ۲۲۲) 

لسختیظ من السنة: فیاس حرمة تفاضل ابص و النورة بعلة القدر وابحنس علی حرمة 

الاشیاء الستة الستفادة من قو له : "الحنطة بالحنطة والشعیر بالشعیر وائّمرّ باتّمر 


والملح بالملح والذهب بالذهب والفضة بالفضَة مثلاًبمثل ید بیله والفضل ریا".* 


قیاس حرمة ِ اطْ: واعترض علیی بأن اللواطة ابتة بالتصء کالاًیات الواردة ی شأن قوم لوط 
کقوله تعالی: ظ رتکد تقو اویای قیژ ره دون اساءاه: «لنمل:0ه) وف القیاس لابد من آن لا یکون الفر ع 
منصوصا علیی وآحیب عنه: بان النص دال علی حرمة اللواطة مح الرجال, وآما حرمة اللواطة مع النساء فثابتة 
بالقیاس» وهو للراد ههناء وفیه: آن حرمة اللواطة مع النساء آبضا ثابتة باحدیث» روی الترمذي عن ابن عباس 
آن رسول 3 قال: "لا بنظر اه عزوحل یل رحل آتی رجلا و امرأةْ نی دبرها" قیل: ([ن حرمة اللواطة مع النساء 
ی 0 لیر ین موضع رتیل موش افرت انیم رس . 

الستفادة ۱ صفة خرمة الوط تال الّه تعال: 9 یا حمدا ان انسحیض فز هروه آي ایض 
ق آدیج. أي قذر یتنفر عنه *فاعتر ود اتنساه في ‏ انمحیض ی و ی بعلهزن 9۷ 

وله تقربوهن !خْ: وهو موجود في اللواط فتحرم. فاضة الأنوار ۱۰ 

علی حرمة اخْ: یمن آن حرمة التفاضل ی الاأشیاء الستة ٍذا بیعت 5 مستفادة من الحدیث الروي» 
واحکم معلول یاجماع القائسین, فعند الشافعي علته: الطعم وامتية؛ وعندنا القدر کیلا کان و وزئٌا وابلنس» 
فالتفاضل ی ابلحص والنورة (ذا پیعا بجنسهما حرام أیضنا؛ لوحود العلة أي القدر وابکنس» ومن ههنا ظهر لك آن 
قوله: بعلة مخ متعلق بالقیاس» وقوله: الستفادة (خ صفة طرمة الاشیاء الستة.(القمر) 

اححنطة ! خْ: بالنصب آي بیعوا اخنطة.(القمر) یدا بید: آي قبضا بقبض کی بالید عن القبض؛ لکون الید آلة < 
"واحدیث مروي نی الصحاح بألفاظ تقارب هذا عن عمر بن النطاب وعبادة بن الصامت وأیيي سعید اخدري 
وغیرهم.راشراق الأبصار: 6) أحرجه مسلم في صحیحه" رقم: ۱۵۸6 باب التهي عن بیع الورق بالذهب دییاء 
عن ی سعید احدري جٍ. بذا اللفظ: قال رسول الّه 22: الذهب بالذهب» والفضة بالفضة والبر بالبی والشعیر 
بالشعیر والتمر بالتمر» واللح باللح مثلا عثل یذا بید» فمن زاد أو استزاد فقد ری الاحذ والعطي فیه سواء. 
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مقدمة العلم ۱۷ نظاثر القیاس الستنبطة من الادلة الثلائة 
ونظیر القیاس الستتبط من الاجماع: قیاس حرمة أم المزئیّة علی أَمْ آمته ال وطتها» 
الستفادة من الاجماع. بعلة الجزئية ولبعضیّة. وافا آورد هذا للمط» وم یقل: ان 
اصول الشرع آربعة: الکناب والسنة والاجماع والقیاس؛ لیکون تبیهّا علی آن 
الأصول الاوّل قطعیة. والقیاس ظني» وهذا باعتبار الأغلب والاکثر» والا فالعام 
الخصوص منه البعض وخبر الواحد ظیي» والقیاس بعلة منصوصة قطعي ولانه لا قال: 
والأصل کان رد علی منكري القیاس 1 


القبض کذا قال العیین» وما نسب ال بعض الاأماحد آي افولوي سحخاوت علي ابفونفوري من آن معین قوله: 
دا بید اتحاد القدر ولو بالأحل انتهی» فمما لا أفهمه فافهم. 

الستتبط (عْ: الاستنباط استخراج للاء من العین, یقال: نبط الاء من العين |ذا آحرح فاستعیر فا یستحرجه الرء 
لفرط ذهنه وقوة قريحة من العانی والتدابیر فیما یقصدوغم.(السنبلی) الستفادة ۱خ: صفة خرمة آم آمته.(القمر) 
بعلة از ئية !ْ: متعلق بالقیاس» وتوضیح هذا القام: آن الولد هو الأصل في استحقاق افرمات أي یحرم علی 
الولد اولاً آب الواطي, وابته (ذا کانت آتلی؛ وأم الوطوءة وبنتها (ذا کان ذکراء ثم تتعدی هذه احرمة من الولد 
ال طرفیه أي الواطي والوطوءق فتحرم قبيلة الراة آي صوضا وفروعها علی الواطي؛ وقبيلة الواطي أي اصوله 
وفروعه علی الوطوعة؛ لآن الولد انشا حزئية واتحادا بین الواطي والوطوءة؛ وفذا یضاف الولد الواحد رل 
الشخحصین جمیّا؛ فصار کان الوطوعة جزء من الواطي؛ والواطي حزء من الوطوعة. فتکون قبيلة الواطي قبیلتها؛ 
وقبیلنها قبيلة الواطي؛ وهذه ابلزئية کما في الامة الوطوءة کذلك ی الزنی وهذا القدر يكفي ههنا.رالقس) 
وانما آورد بذا !: هذا حواب سوال مقدر تقریره: آن الادلة کلها ف نفس کونغا ادلة سواسية, فلم آفرد 
القیاس بالذ کر وتقریر ابلواب علی نحوین: الأول هذاء و الثاني قول الشارح فیما بعد: ولانه لا قال !م.(الستبلي) 
باعتبار الأغلب (خْ: لا بل القیاس ظي بأصله وقطعي بعارض وهو کون العلة منصوصة واثلائة الاول قطعية 
بأصلها ظنية بعارض وهو النقل بالاحاد. و کون العام مخصوص بالبعض و غیرهما فافهم.(القمر) 

فالعام الخصوص ! : کقوله تعالی: وحن هل وحرّم الزباگه «تبترة:۲۷۵) فان البیم لفظ عام لدحول لام 
ابکنس فیه وقد حص ال تعال منه الربا.(القم) وخبر الواحد: اي الذي برویه احد آو الائنان» کذا قال 
الصنف, وقال ابن حجر: خبر الواحد ما م یجمع شروط التواتر.(القمر) 

بعلة منصوصة ۳ کعلة الاذی الذ کورة فیما سبق.(القس و لاأنه : معطوف علی قوله: لیکون.(القمر) 


۷۱۷۷۷۷۸۷۰] ۲0۱۳0 0 


مقدمة العلم ۱۸ نظاثر القیاس الستتبطة من الاْدلة القلانة 
‌ِ ف ر ۳ 

قصدا وصریگاء ولا قال: الرابع. کان دالا علی آن مرتبته بعد الأصول الثلائت. فما دام 
کان امحکم موحودا نی واحلر من الثلائة م یحتج ال القیاس. 

نم لا باس آن یکون هذه الأْصول فروعا لشي» آحر؛ لانما کلها أصول بالئسبة یی اخکم. 
فالکتاب والسنة فر غ للتصدیق باله ورسوله والاجماع فر غٌ للداعي والقیاس فر غ للثلائة. 
ووحه الصر في هذه الاربع: آن الستدل لا یخلو ما آن یتمسك بالوحي آو غیره» والوحي 
ما تلو ومو الکتاب. و غیره وهو السنةء وغیر الوحي ان کان قول الکل فالاهاع 


قصدا: ولو قال: صول الشر ع آربعة: الکتاب, والسنة, والاجهاع والقیاس؛ کان ردّا علی التکرین ضما 
لا صراحة.(القمر) قصد! وصریکا: دفع دحل مقدر توضیح الدخل: آن الرد علی منكري القیاس حاصل علی 
تقدیر عدم فراد القیاس بالذکر أیضّا کما هو بین, فلم احتار الافراد؟ وتوضیح ابواب: آن الرد وان حصل علی 
تقدیر عدم الافراد یضَا لکن ضمناء وف الافراد هو حاصل قصدا وتصریمٌا.(السنبلي) 

عم لا باس (خْ: دفع دحل مقدر تقریره: آن الکتاب فرع له والسنة فرع لرسول الم والاجماع فرع للداعي أي 
الدلیل الباعث الذي یتقدم علیه من دلیل ظيي کخبر الواحد؛ آو القیاس علی ما هو الختار, خلافا لا قیل: من أنه 
ینعقد الاجماع فحاءةً من غر دلیل باعث علیه باشام وتوفیق من الّه تعالی بان یخلق ال تعالی فیهم علمٌا ضروریا 
ویوفقهم؛ لاختیار الصواب, وتفسیر الداعي بالعلة الثيتة لیس ما یلیق» والقیاس فر ع شذه الثلائق فکیف یکون هذه 
الاريعة أصول؟ وتقریر الدفع: آن هذه الأريعة أصول للحکم الشرعي» ولا یضره آن تکون فروعا لشيء آخر.(القمر) 
باللسبة ای اطحکم: خلاصته: آن أصالة هذه الاصول (ضافية, يعن ما بالنسبة ال اشکم آصول. وان کانت 
فروعا لاشیاء آحرن ولا ضبر فیه؛ لأن القصود نف هذا انقام بیان آصول احکم.رالسنبلي) 

فالکتاب | : تفسیر لکون هذه الأصول الأربعة فروعاء لشيء آحر.(لقمر) فرع للتصدیق !۸ فیه مساحة: فان 
الکتاب والستة متحفقان وان م یوحد التصدیق باله ورسوله؛ والاولی آن یقول: فرع الّه ورسوله فتدیر.(القمر) 
اما متلو: آي تلاه الناموس الامي علی البي عنبان: وتلاه البي:> علی الأم أو الراد آنه جوز تلاوته ی الصلاةه م۸ 
اعلم آن الوحي شرغّا هو کلام اه المنزل علی ني من آنبیانه وقد یقال: علی برد الالقاء ی النفس.(القس) 

وهو السنة: فالسنة آیضٌا وحي؛ لکنه غیر متلو.(لقس) الکل: اي کل احتهدین, شم اعلم آن حصر الدلیل 
الشرعي في هذه الأربعة استقرائي لیس بعقلي» فان غیر الوحي یحتمل عقلاً غیرالقیاس والاجماع.(لقمر) 
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مقدمة العلم ۱۹ نظاثر القیاس الستنبطة من الادلة الثلائة 


والا فالقیاس» وم شرانع من قبلنا؛ فملحقة بالکتاب والسننق وتعامل الناس ملحق بالاجهای 
وقول الصحایي. فیما یعقل ملحق بالقیاس وفیما لا یعقل ملحق بالسنةء والاستحسان 


و حوه ملحق بالقیاس. ۰ تم فصّل الصنف ربلد : : الأصول الاربعقف فقدم 0 

شرائع من قبلنا ۱ : دفع دحل: وهو آن اخحصر في الأربعة باطل» فان احکم قد بثبت بالشرائع السابقة وتفریر 
الدفع: آن هذه الشرائع ما تلزمناء ذا قصها ال ورسوله من غیر [تکار: کقوله تعالی: ّ کی علیهم ٍِ 
(نند.ه») آي علی البهود في اتوراة ان لس بالتفس 0 بالعین وت الب رذن ادن والسن : بان 
ارو قصاصهُ» ولاندة:ه؛) وهذا کله باق علیناه فهي علی لول ملحقة بالکتاب» وعلی الثاني بالسنق فتم 
للصر وآما ذا ‏ یقصها ال ورسوله بل وحدت ٍ التوراة والانحیل, فلا تلزمنا؛ لام حرفوهما کثیر فلم يتيقن 
ها من ال وکذا [ذا قصها الّه و رسوله علیناه نم آنکر بعد القصة صریا بأن قال: ا تفعلوا مثل ذلك و لاله 
بان قال: ذلك جزاء ظلمهم کقوله تعالی: وی لین ماو رما کل ذي ظفر وین ابقر والختم نا عهم 
شحو مَهما مه «لانعام :۰ شم قال: دك حرَیتاهم همه (الانعام ۱۰۰ فعلم انه لیس حرامّاعلیا.(القس) 
وتعامل الناس !: دفع دخحل تقریره: آن اخصر في الأربعة باطل فان احکم قد یثبت بالتعامل» وتوضیح 
الدفع: آن تعامل الناس ملحق بالاجماع: قال صاحب "لفدایة": وان استصنع شیاً من ذلك بغیر أحل حاز 
استحسائا؛ للاجما ع الثابت بالتعامل» وف القیاس لا بجوز؛ لاأنه بیع العدوم .(القمر) 

وقول الصحايي !: دفع دحل تقریره: آن احصر في الأُربعة باطل» فانه قد یثیت الحکم الشرعي بقول الصحابي 
سواء کان فیما یدرگ بالقیاس و لاء آما لول فکما قال آبو حنيفة سبثبه: آنه پشترط اعلام قدر رأس الال في السلم 
وان کان مشارا لیه؛ عملا بقول این عمر تگاء وصاحباه. لم پشترطاه (ٍذا کان رس الال مشارا لیه عملا بالري» 
لان الاشارة آبلغ ف التعریف من التسمية وآما الثاني فکما ن أقل احیض, فان العقل قاصر بد رکه فعملنا.عا روی 
الدار قطيي عن انس موقوفاه هي حاقض فیما بینها وبین عشرةء وما زاد فهي بمنزلة الستحاضة.(لقس) 

ملحقّ بالسنة: لاحتمال السماع من الرسول 6 بل هو الظاهر في حقه وان م یسند (لیه.رالقمر) 
والاستجسان اخ: دفع دحل تفریره: آن اخصر ی الأربعة باطل فان الحکم الشرعي قد یثبت بغیرها 
کالاستحسان؛ وهو الدلیل الذي یعارض القیاس الظاهر, سمي به؛ لاستحسافم ترك القیاس بهء کقولنا: ان سور 
سباع الطیر طاهر. فان القیاس ابحلي يقتضي نحاسته؛ لأن حمه حرام» والسور یتولد منه کسور سباع البهائم 
لکنا حکمنا بطهارته بالاستحسان» وهو آنه ما تأکل بالتقار وهو عظم طاهر من اي والیت؛ بخلاف سباع 
البهائم؛ لکفا تاکل بلسافا؛ فیختلط لعابما التجس بائای و کاستصحاب الحال عند الشافعي؛ وأما عندنا فهو 
لیس بحجة, وهو [بقاء ما کان علی ما کان .عحرد. آنه م یوجد له دلیل مزیل.رالقمر) 
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مبحث الکتاب ۲۰ تعریف کتاب اله 
[تعریف کتاب اله] 

آما الکتاب: فالقرآن المنزل علی الرسول عِن وهذا تعریف لکل الکتاب. واللام فیه 
للعهد والعهود هو الکتاب السابق 0 9( مضافا الیه للبعض والقرآن ان 
کان علمّا کما هو الشهور, فهو تعریف لفظي, وابتداء لتعریف القيقي من قوله: 
المنزل ژٍل آخحره وا کات .ععی القرق 1 


فالقر آن: کل منهما غلب علی کتاب ال الا آن الثان أشهر فلذا حعله تفسیرا. (افاضة الأنوار ۱۱) 

وهذا !: دفع دحل مقدر: وهو آن العرّف بعض الکتاب وهو مس مائة آيق فزنه الأصل من الأصول 
الاربعت, وحیذٍ فالتعریف لیس عانم؛ لصدقه علی القصص والأمثال وحاصل الدفع: آن هذا التعریف تعریف 
لکل الکتاب لا لبعضه والکل فٍ قول الشارح لکل الکتاب الکل ابحموعین» لا الکل الافرادي» وما قیل: من 
آن الصنف سثب. بصدد بیان تعریف أصول الشر ع» فهو مواعذ بالدلیل فافهم.(القمر) 

واللام فیه للعهد (خ: هذا جواب سوال مقدر تفریره: آن عبارة للتن تنبی سب ذکر الکتاب المعرّفی؛ لان 
کلمة "آما" بحيء للتفصیل بعد الاجمال, ول یسبق ذکر کل الکتاب وهو معرف ههناء بل الذکور سابّا مض 
الکتاب آي مقدار مس مائة آیة» وهو لیس ,ععرف ههناء فقول الاتن: آما الکتاب غیر مستقیم. وتقریر امحواب: 
ظاهر وهو: بآن یقال: لیس الراد بالکتاب ههنا بعض الکتاب کما یتبادر اليه الفهم من حیث کون القصد ال 
تفصیله مناسبّا للمقام بل الراد الکتاب الذي أضیف الیه البعض وهو کل الکتاب.(السنبلي) 

فهو تعریف لفظي: اعلم ولاٌ: آن التعریف (ما لتحصیل صورة غبر حاصلة و لامتبازه من بین العاني الخحزونةم 
فالاْول تعریف حقيقي» وهو ینقسم لل الاقسام الاریعة: الحد التام والتاقصء والرسم التام والناقص والثاني: 
تعریف لفظي» کقولنا: الغضنفر أسد, هذا ما صرح به الثقات, وما قیل: احقيقي ما ینبی عن حقيقة الضيء 
وماهیته واللفظي ما ینبیم عن الشيء بلفظ آظهر عند السامع من اللفظ السئول عنه مرادف له والرمي ما ینبیه 
بلازم له ختص به انتهی» فلا تصغ لیه» فانه لا یساعده کلام ابحمهور وئانیا: آن الکتاب اصطلاح أمل 
الاصول هو القرآن, فهما لفظان مترادفال لکن القرآن آشهر فعرف الکتاب بالقرآن تعریفا لفظیّاه وابتداء لتعریف 
احقيقي من قوله: المنزل ا.(القمر) وان کات ۱خ: آي زن م یکن القرآن علمّا بل مصدرا فحمله علی الکتاب 
لا بصح. فلابد من التأویل بان یوخذ .ععی الفعول فاما آن بهمز آو لا يهمن فعلی الاول هو مصدر کالغفران 
عع القرژ وکثیرا ما یستعمل الصدر .ععی الفعول کالکتاب ععی الکتوب. والشراب عع الشروب. < 
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مبحث الکتاب ۲۹ تعریف کتاب ال 
آو ععینی القرون فهو جنس له وما بعده فصل بلا تکلف. فالمنزل احتراز عن الکتب 
لغر السماوية» وقوله: علی الرسول» احتراز عن باقي الکنب السماویة. والْمتّل جوز آن 
یقرً بالتخفیف, آي امتْل دفعة واحد؛ لأن القرآن نزل دفعة واحدت من اللوح 
احفوظ ال لسماء دنا لك نم رل نما نما اي ی هسب الصا وا-حوائج لیه عثتز» 


< وعلی الثاني فهو مأحوذ من قرنت الشيء بالشيء (ذا ضممت آحدهها ی الأحر والاسم قرآن غبر مهموز أطلق 
علی کلام ال؛ لأن فیه الّیات مقرون بعضها ببعضء کذا قال الامام الرازي ی "التفسیر الکبیر فحیتٍ القرآن جنس 
للکتاب؛ یشمل کل مقرو آو کل مقرون.(لقم) أو ععنی القرون: لأن بعض القرآن مقرون بعضه.(السنبلي) 
احتراز عن الکتب: قلت: و کذا هو احتراز عن الوحي الغیر التلو کالأًحادیث القدسية؛ لان الراد بالمنزل: ما 
آنزل نظمه ومعناه والوحي الغیر التلو ۸ ینزل الا معناه» کذا في بعض الحواشي.(الستبلي) 

احتراز عن باقي ! خ: فان اللام في الرسول للعهد؛ وانعهود نبینا نی "مشكاة الأنوار ي صول النار" وف 
"قذیب الاساء واللغات" للنووي عن الشانعي, آنه یکره آن یقول: قال الرسول بدون اضافة و ۸ آره في کلام 
آئمتناء انتهی,(القمر) والسزل !ْ: جواب سوال تقریره: آن المُترّل بالتخفیف یدل علی کون القرآن نازلة 
دفعة. والمنرّل بالتشدید علی کونه نازلة بحمّا نحما» فتعیین أحدها ينفي الأحرء وق القرآن وصفان ممّا؛ لأنه 
نزل من اللوح ی مماء الدنیا دفعة ومنه ل الارض آية آية آو سورة سورةء وتقریر ابواب: آن هذا اللفظ یجوز 
بالتحفیفی و بالتشدید» فلا تعیین فیه لیقع السوال فافهم.(السنبلي) 

بالتخحفیف: اي من الانزال لا من التنزیل کما قٍ صورة التشدید. قال الامام الرازي: التنریل مختص بالنزول 
علی سبیل التدریج والانزال ختص ما یکون النزول فیه دفعة واحدة. ثم اعلم آن نرول القرآن علیه لب عبارة 
عن وصوله الیه ع2» بواسطة الفاظ دالة علیه بواسطة المللی.(القس) 
من اللوح احفوظ: هو في افواء فوق السماء السابعة طوله ما بین السماء والأرض؛ وعرضه ما بین الشرق 
والغرب» وهو من درة بیضای قاله اين عباس دق والدنیا القربی.(القمر) تجمما !: کانوا یینون آمورهم علی 
طلوع النجم؛ لام لا یعرفون احساب ثم یسمی الودي ف الوقت بحماء ومنه پجمت علیها: مأحوذ من بحم 
الدین علی الغریم |ذا اقسط علیه في مدة معلومة.(السنبلي) وآیة: الاية فٍ اللغة: العلامة وشرعا ما تبین آوله 
وأحره توقیفا من طائفة من کلامه تعالی, کذا قال انخموي.(القمر) 
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مبحث الکتاب ۳۲ تعریف کتاب ال 
او لانه کان یرل علیه تلا دفعة واحدةّ ق کل شهر رمضان جملق ویجوز آن یقراٌ 
بالتشدید؛ لان نزوله في الواقع کان بدفعاٍ مختلفة ی مدّة البوّق الکتوب نی 
الصاحف. صفة ثانية للقرآن, ومعنی الکتوب الثبت؛ لأن الکتوب نی القيقة هو 
التقوش دون اللفظ والعین» وا ها من ي المصاجف فاللفظ میت حقيقة والعن 
مب تقدیرا واللام ی الصاحف للجنس» مد 


کان ینسزل !۸: آقول: انه قد ثبت من آحادیث الصحاح: آن جبرائیل 2 کان یتعاهد اليي 6 نی رمضان 
کل سنة, فیعارضه عا نزل علیه قبل هذا الرمضان» فلما کان العام الذي توفي فیه عارضه به مرتین. کذا قال العیین 
وغیره؛ فلو جعل هذا العرض علیه نزولاً علیه, لصحٌ ما قال الشارح: کان ینزل علیه دفعة واحدة نی کل شهر جملةه 
والا فهو مواحذ بتصحیح النقل.(القمر) جملة (خْ: قلت: معین ابملة ههنا: جملة ما نزل علیه قبل هذا الرمضان؛ 
سواء کان کل القرآن وبحموعه و بعضه.(السنبلي) في مدة النبوة: أي ثلاث وعشرین سنة.رالقس) 

ومعنی الکتوب ۳ دفع دخل مقدر تقریره: آن القرآن عبارة عن اللفظ والعن» والکتوب هو النقش؛ فلیس 
لقرآن مکتوبا.(لقمر) مثبت حقیقة: لأن الدال علیه وهو النقش مکتوب.(القمر) 

مثبت تقدیرا: فانه لیس العی بنفسه مکتویّا» ولا الدال علیه أي اللفظ.(القمر) 

واللام فی الصاحف (خْ: جواب سوال مقدر تقریره: آأن اللام في الصاحف من أي قسم هو؟ لا عکن آن 
یکون للاستغراق, ولا للعهد الخارحي کما هو ظاهر» ولا عکن آن یکون للجنس؛ لانه شامل لغیر القرآن ایض 
علی هذا التقدیر فلا یکون تعریف القرآن مانعّا عن دخول الغی ولا عکن آن یکون للعهد الذهین؛ لأنه حینتذ 
یراد بالصاحف ما یکتب فیها القرآن فیوخذ ق تعریفه لفظ القرآن وف تعریف القرآن لفظ الصاحف. فیتوقف 
هم آحدها علی الآحرء فیلزم الدور: حاصل ابلواب: آنه عکن کون اللام للجنس» والتعریف یکون مانعا 
بالقید الأحبر. وعکن کونه للعهد؛ لگن لفظ انصاحف لا بحتاج لل التعریف لیلزم أحذ القرآن في تعریفه» ویلزم 
الدور» بل حول معناه ال العرف والشهرة, فان کلمة " الصاحف " مشهور معناه» ولو سلم لزوم أخذه قٍ 
تعریفه, فلا دور حیشذ أیضا؛ لآن هذا تعریف للکتاب لا للقرآن فتوقف وجود الصحف ی الذهن علی تصور 
القرآن لا عنم صحة ذلك التعریف؛ لان القرآن معلوم عند السامع» ون ۸ یکن الکتاب معلومّا له, ولو ۸ یکن 
القرآن معلومّا له لا صح حعل القرآن مطلم امحد.(السنبلي) للجنس: فالراد ماهية الصحف.(القمر) 
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مبحث الکتاب ۷۳ تعریف کتاب ال 
ولا یضر تعمیمه لغیر القران؛ لان القید الاخیر یخرحه. آو للعهد. والعهود هو مصاحف 
القراء السبعة, وهو متعارف بین الناس, لا یحتاج ی آن یعرآف. فیقال: هو ما کتب فیه 
القرآن حین یلزم الدو ویحترز بمذا القید: عما سخت تلاوئه دون حکمه کقوله تعال: 
الشیخ والشيخة [ذا زنیا فارجموهما «نکالاً من ال رال عزیژ َکیم46 وعن قراءة يپ 
و کب ی ند «اند:۳۸) 

للنقول عنه نقلاً متواترا بلا شبه صفة الثة للقرآن آي اللقول عن الرسول لت نقلا 
متواترّا بلا شبهة نی نقله. 

واحترز بقوله: "متواترا": عمّا نقل بطریق الاحاد کقراءة بی في قضاء رمضان . 


ولا یضر خ: دفع دعل مقدر تقریره: آنه علی تقدیر کون اثلام ن الصاحف للجنس یکون قول الصنف 
"للکتوب ي الصاحف": عامّا شاملا للقرآن وغیره» فیختل النع» وحاصل الدفع: آنه لا ضیر فان القید الأحیر أي 
الثقول ا, خرج غبر القرآن.(القمر) القراء السبعة: وهم نافع الدن واین کثبر عبد ال الكي» وآبو عمر 
البصري» وابن عامر الدمشقي؛ وعاصم الکویي وحمزة, والكسائي علي؛ وهما کوفیان» کذا ف الشاطبية.(القمر) 
وهو متعارف !خ: دفع دخل تقریره: آن الصحف أخذ نف تعریف القرآن واذا سئل ما الصحف؟ یقال: هو ما 
کتب فیه القرآن فلزم الدور.رالقمر) ویترز !خ: أي علی تقدیر کون اللام ني الصاحف للعهد. والقمر) 
وعترز ذا اخْ: آي لا احتراز بهذا عن الوحي الغیر التلو کما ظنه البعض؛ لانه لیس بداخحل, تجب الاحتراز 
عنه.رالسنيلي) الشیخ والشيخة !: اي انحصن وانحصنة. وف "الدر الختار": وشرائط !حصان الرجم احريق 
والعقل؛ والبلو غ والاسلای والوطء بنکاح صحیح حال الدخول» وکوغما بصفة الاحصان الذکورة وقت 
الوطء» ف(حصان کل منهما شرط لصيرورة الأحر به محصئاء فلو نکح أمة آو احرة عبداء فلا (حصان لا آن یطاها 
بعد العتق» فیحصل الاحصان به لا .عا قبله انتهی» والرحم: الرمي باححارة.(القمر) 

وعن قراءة (ْ: معطوف علی قوله: عما نسخحت له آما قراة أيي ففي قضاء رمضان: "فعدة من آیام آحر متابعات! 
بزيادة لفظ "متابعات" وآما قراعة نحوه فكقراعة اب مسعود, کما رواه ابن أيي شيبق. وعبد الرزاق کذا قال العلي 
القاري ی "شرح مختصر النار" في کفارة اليمین "فصیام ثلاة آیام متتابعات" بزيادة لفظ "متتابعات .(القمر) 

عما نقل ! خ: التواتر ما بلغت رواته ی الکثرة نی کل عهد زلی آن یل العادة تواطوهم علی الکذب, وخبر < 
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مبحث الکتاب ۲ تعریف کتاب ال 
"فعدة من آیام آنحر متتابعات" وعما تقل بطریق الشهرة کقراعة ابن مسعود اي حد 
السرقة "فاقطعوا ماما ون کفارة اليمین "فصیام ثلانة آیام متتابعات . 

وقوله: "بلا شبهة" تأکید علی مذهب ابسمهور؛ لأْن کل ما یکون متواترا یکون بلا شبهت 
وعند الخصاف هو احتراز عن الشهور؛ لا الشهور عنده قسم من التواتر» لکن مع شبهة 


لان اصله س الاحاد 


وهذا کله علی تقدیر آن یکون اللام في الصاحف للجنس, وآما |ذا کان للعهد فتخرج 
القراءة الغیر التواترة کلها بقوله: "ی الصاحف" ویکون قوله: التقول عنه" للی آخره 
با للواقع» وقیل: قوله: "بلا شبهة" احتراز عن التسمیة؛ لأن فیها شبهة ولذا ۸ یکفر 


لا تیدا احترازّ 


حجاحد‌ها وم یجز الا کتفاء با الصلاق وم حرم تلاوها للجنب. واحائض» و النفساء. 


< الواحد ما ۸ جمع شروط التواتر» کذا قال ابن حجر» ومن آقسامه قسم خحص باسم الشهور» وهو ما حصل 
له صفة التواتر بعد القرن الاول. ویجوز الزيادة علی الکتاب باخبر الشهور لا بخبر الاحاد.(القسر) 

فاقطعوا افما: بدل فاقطعوا آیدیهما.(لقس) تأکید ! : قال اعظم العلماء أي مولانا عبد السلام الأاعظمي: آن 
متن القرآن منقول نقلا متواتراه ومن ظن آن متن القرآن قد یکون منقولا بالاحاد ویثبت قرآنیته بالاجهاع فیصور 
النقول بالاحاد کالتواتر في القطعیق کالشیخ له داد لبخاري ف شرح البزدوي» فقد کسر بیضة الاسلام.(القس) 
وهذا: آي !حراج القراعة الغیر التواترة بقوله: النقول عنه ٍخْ.(القس) 

وهذا کله علی تقدیر خْ: هذا حواب سوال مقدر تقریره: آن في قول الصنف " الصاحف " اللام للعهد 
والعهود الصاحف السبعق وهي متواترات. فاحترز به عن جمیع ما سوی التواترات؛ فما الفائدة ی یراد هذا 
الکلام؟ فأحاب: بأن هذا التقریر علی صورة کون اللام للجنس لا علی تقدیر عهدیته؛ فافهم.(السنبلي) 

فتخر ج !ع: لان القرامة الغیر التواترق سواء نقلت بطریق الاحاد» آو بطریق الشهرة, لیست عکتوبة في مصاحف 
القراء السبعة.(القسی) وقیل قوله بلا شبهة: هذا حواب اعتراض ایض تقریره: آن تعریف الکتاب غیر مانع عن 
دخحول الغیر؛ لان التسمية سوی الي ف سورة اللمل دحلت ی احد؛ مع فا لیست بقرآن؛ لانه ۸ یتعلق ها جواز 
الصلاة ولا حرمة القراعة علی ابلنب واائض, فاحاب معا حاصله: آن قوله بلا شبهة: حصل الاحتراز عن 
التسمية اي ۸ بصدق تعریف الکتاب علیها لیلزم کون التعریف غیر مانع عن دخول الغیر.(الستبلي) 

جاحدها: آي حاحد التسمية بأْفُا لیست من القر آن.(القمر) 
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میحث الکتاب ۵ ۲ تقسیم وجوه النظم 
والاصح: آنها من القرآن وائما ۶ یکفر حاحدما؛ لوجود الشبهة واغا ۸ بجز 
الا کتفاء با نی الصلاة؛ لعدم کوفا آية تام عند البعض, وانّما جوز التلاوة للجْنب 


و أحتیه بقصد التبرك لا بقصد التلاو ة. 


أي احائض والنفساء 
وهو اسم للنظم والعیی جمیعا هید لتقسیمه بعد بیان تعریفه واه و همه و و و و و و 


والاصح !: اعلم آن التسمية آية من القرآن کله؛ آنزلت للفصل بین السو ولیست جزء من الفاتحة ولا من 
کل سورة کما نقل عن اين عباس آن النيي 5 کان لا یعرف ختم سورة؛ ولا ابتداء آحری حی نزل علیه 
جبرائیل ءلتلا یسم الّه الرحمن الرحیم في ول کل سورة» رواه آبو داود واحاکم» کذا قال العلي القاري؛ 
فالقرآن عبارة عن مائة واربعة عشر سورةء وآية. وهي التسمية, فلابد في عتم القرآن من قراءة التسمية مرة 
علی صدر آية سورة کانت» وهذا کله عندنا علی الختار» وعند الامام الشافعي هي جزء من کل سورة سوی 
سورة البراءعق فهي مائة وئلائة عشر آيق. فلو ترکت في صدر سورة مّا ما حصل الفتم م هذا الاحتلاف نی غیر 
البسملة الين ف سورة اللمل» وامّا ما في التمل فهو بعض آية اتفاقا.(لقس) 

وغا ۶ یکفر !غ: هذا آیضَا حواب سوال تقریر السوال: آنه لا ثبت کون التسمية علی الأصح من القرآن فلم م یکفر 
من جحد کوفا مته؟ واحال آن جاحد آية من آیات القرآن وجب تکفيره» فاحاب عا تقریره: ظاهر .(السنبلي) 
لو جود الشبهة: لاختلاف مالك حیث قال: بعدم قرآنية البسملة کذا قال الطحطاوي.(القمر) 

وانما ‏ مجز الاکتفاء ۱خ: هذا یا حواب دخل مقدر تقریره: آنه لا ثبت کون التسمية من القرآن علی 
الاصح فلم ۸ یجز الا کتفاء با في انصلاة؟ فاحاب عا تقریره: ظاهر.(السنبلي) 

عند البعض: علی ما قالت ام سلمة هقنرد: قراً رسول الّه 3 الفاحته وعد بسم ال الرحمن اثرحیم احمد له رب 
لعالین آيتّ, وعند البمض: هي آية تامةً علی ما روی آبو هريرة ء آنه مت قال: "فاتحة الکتاب سبع آیات» آوفن 
بسم الّه رحمن الرحیم" کذا قال البيضاوي ی تفسیره؛ وقال الصنف سب في شرحه: ولا ۸ يتأد فرض القراءة با 
عند آيي حنيفة رن لاحتلاف العلماء ی کوفا آية تامة من القرآن» وأدن درحات الاعتلاف العتبر ابراث الشبهة 
وما کان فرضٌ لا یتأدی عا فیه شبهة انتهی.(لقمر) للنظم والعتی !خ: یجاعَا؛ لا آن الأصح آن الامام رحع ال 
قوطماء والظاهر آن الراد بالنظم الدال علی العیق کما ن التوضیح: آي لا حموع اللفظ والعی.([فاضة الأنوار ۱۲) 
جمیغُا: آراد به آنه اسم للنظم الدال علی العین کما هو مشروح فٍ "التلویح لا آنه اسم للمجموع ال رکب من النظم 
وللعین؛ فانه ‏ ینقل عن معتد بهء ثم اعلم أنْ النظم عبارة ههنا عن الألفاظ الحصوصة الرتبة باترتیب الحصوص.(لقس) 

قهید | خ: دفع دخل مقدر تفریره: آن تعریف الکتاب قد مر سابقا؛ وبه وضح حقیقته. فما فائدة هذه العبارة؟ 
فاحاب عا حاصله: آن هذه العبارة م یات با الصنف لتوضیح الکتاب و القرآن بل تمهید لتقسیمه.(السنبلي) 
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مبحث الکتاب ۳۹ تفسیم وجوه النظم 
یع آن القرآن اسم لانظم والعن جیفاء لا آنه اسم للنظم فقط کما ینبی عنه تعریفه» 
بالانزال والكتابة والنقل» ولا آنه اسم للمعین فقطء کما یتوهم من تحویز آيي حنيفة سث 
للقراءة الفارسية نی الصلاة مع القدرة علی النظم العرپی؛ وذلك لان الاوصاف الذکورة 
1 اي النزال والکاة واتقل 
حارية یی العن تقدیرّا» وجواز الصلاة بالفارسية ما هو لعذر حکمي, وهو آن حالة 
الصلاة حالة الناحاة مع الّه تعالی. والنظم العرپي معجز بلیغ, فلعله لا یقدر علیه 
آو لانه زن اشتغل بالعريي ینتقل الذهن منه ال حسن البلاغة والبراعت ویلتذ بالأسجاع 
والفواصل؛ وم یخلص الحضور مع الّه تعال بل یکون هذا النظم حجابّا بینه وبین 


اه تعال» و کان آبو حنيفة یه مستغرقا محر التوحید و الشاهدی و رن 


کما ینبی (: فان النظم هو النسزل» والکتوب في الصاحف والنقول نقلاًمتواتر.رالقمر) 

کما یتوهم ال فانه یوهم آن القرآن عبارة عن العین فقط. نم اعلم آن الامام الاعظم حوّز قراءة القرآن بغیر العربية 
الصلاة مع القدرة علی العربیت» وصاحباه ۸ یتجوزاها؛ فقیل: الخلاف فیمن ۸ یتعمد. وأما التعمد فهو زندیق یقتل, 
آو بجنون یداوی» وقیل: اخلاف اي الفارسية؛ لأفا قريية ی العربية ي الفصاحت لا في غیر الفارسیق وقیل: الخلاف 
فیمن لا يتهم ببدعة ما وقد تکلم بغیر العربية بکلمة آو آکثر غیر مأولة ولا محتملة للمعاني وأما ادا کان القاري 
متهمّا ببدعة ماء و تکون الكلمة مأولة آو محتملة للمعاني, فاتفاق علی أها لا جوز وآما نی حالة العحز عن العربية 
فاتفاق علی ما بجحوز.(القمر) وذلك: أي کون القرآن اما للنظم والعین جمیغا.(القمر) 

تقدیرا: فان العی کأنه منزل ومکتوب ومنقول بواسطة الألفاظ.القمر) لعذر حکمي: أي منسوب ی اشکم؛ 
ولا یذهب عليك أنه لا حاجة لل هذا الاعتذا فان الامام الأعظم رحع ی قول الصاحبین علی ما رواه نوح 
بن آیي مرم عنه, کذا نی "التلویح" وی "الدر الختار": الأصح رحوعه یی قوهماه وعلیه الفتوی.(القمر) 

لا بقدر علیه: فالامام حعل النظم رکنا غیر لازم والقصود الأصلي هو العین.(لقمر) لا یقدر علیه !خ: آي مع 
کونه درا علیالعربي لا بقدر علی قرامتهن العريي لکونه معحزا یاه فیقوت القراعة مطلاه آو قدر ولکن 
بانتقال ذهنه ال البلاغة والبراعة یفوت النشو ع والنضو ع اللذان بغیرهما لا تکمل الصلاة.(السنبلي) 

و ناخ معطوف علی قول: لعر.(نتم) 

البلاغة ۱ خ: البلاغة مطابقة الکلام الفصیح مقتضی الحال و البراعة -بقتح الأْول- الفصاحة والفضيلة.(القمر) 
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مبحث الکتاب ۳۷ تقسیم وجوه النظم 
لا یللفت لا ی الذات فلا طعن علیه في آنه کیف یجوز القراءة. بالفارسي مع القدرة 
آي ذاته تعایی 


علی العريي المنزل» وآما فیما سوی الصلاق فهو براعي حانبهما جمیعا. 
وزفا اطلق النظم مکان اللفظ رعاية لادب؛ لان النظم في اللغة جمع اللولو ی السلك واللفظ 
هو الرمي؛ وان کان النظم یطلق نی العرف علی الشعر ایض وينبغي آن یعلم آن النظم اشارة 
ٍل الکلام اللفظي. والعن زل الکلام النفسي, ولکن العنی الذي هو ترجمة النظم حادث 
کالنظم؛ لأنه عبارة عن قصة یوسف واحوته, وعن فرعون وغرقه مثلاء وکل ذلك حادث. 
ات وفیه, وحکمه وخبره وهو قلم بلا ریب عندناء فتبّه له. 

/ 


سوی الصلاة فهو: اي الامام آبو حنيفة سثه براعي جانيي اللفظ والعین جمیما فلا محرم للجنب واخانض حیتئلٍ 
قراعة القر آن بالفارسية ولا مس مصحف کتب ها؛ و آأما بعض التأحرین فقالوا: بحرمان ما احتیاطا.(القمر) 

سوی الصلاة: جواب سوال تقریره: آنه ما الدلیل علی آن مسلك الامام آيي حنيفة سل لیس بکون القرآن اس 
تلمعین فقط بل هو قائل بکونه اسّا للنظم والعین جمیعاء وتقریر ابلواب: آن الدلیل علی ذلك أنه فیما سوی الصلاة 
يراعي جانب اللفظ والعی جمیعا. فرعایته العن خحاصا نی الصلاة لعارض ذکر سابقا.(السنبلي) 

الکلام اللفسي: فیه آما أولا؛ فاثنه غیر مطابق لغرض الاصولي» فان غرضه متعلق بترجمة اللفظي, وهو الطابق 
لکلامهم من تقسیمهم: النظم باعتبار وضع النظم للمعین» واستعمال اللفظ ی لین وظهور العین وعفائه. 
وكيفية دلالة اللفظ علی العین وغبر ذلك. وآما انیاء فلانه خالف ما قال الشارح سابقاء ولا آنه اسم للمعیی فقط 
خ؛ لکونه منادیّا علی آن الراد بالعی ترجمة اللفظي. لا الکلام النفسي, شم اعلم آن الکلام اللفسي عبارة عن صفة 
قدعة قائمة بذات ال تعالی» منافية للسکوت وافرس یدل علیها الکلام اللفظي دلالة عقلية.رالقس) 

ولکن العینی ! خ: دفع للتوهم الناشی من الکلام السابق وهو آن یکون ترجمة النظم قدعق فان هذه الترجمة معین 
کما آن الکلام النفسي معی وهو قدم فهي ایض قدعة.(لقس) ولکن العنی !خ: جواب سوال تقریره: آنه لعل 
الراد بالعی الذي قال فیه الشار ح: آنه (شارة ی الکلام النفسي ترجمة النظم؛ لأنه متبادر؛ فیلزم حلاف الاجماع 
والشهور» وهو آن الکلام النفسي قدم فان ترجته حادث فأحاب ما حاصله: آن ذلك لیس عراد بالعق 
الذ کور بل هو غیر الترجمة وهو مدلول لنظم من آمره تعالی. وفیه وحکمه, وحبره !مْ.(السنبلي) 

وهو: أي کل واحد من هذه الأمور قدسم عندنا علافا ن ذهب الی حدوث صفاته تعال . (القمر) 

فتبه له !خ: آي لیظهر لك الفرق بین الکلام النفسي وترجمة النظم.(السنبلي) 
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مبحث الکتاب ۲۸ تقسیمات اللفظ بالنسبة ای العنی 


تقسیمات اللفظ بالنسبة ال العنی ] 


وانغا تعرف آحکام الشر ع ععر فة آقسامهما: شرو ع ق تقسیماته: أي نما تعرف 
۱ ۲ النظم والعق : ۱ 
احکام الشرع من اخلال وارام .ععرفة تقسیمات النظم والعی. فالأقسام ععنی 


التقسیمات؛ لأن ههنا تقسیمات متعدد وحت کل تقسیم آقسام. 
لد آن الکل أقسام متباينة بنفسهاه بل بحمتم آقسام تقسیم مع آقسام تقسیم آحر, 


وانغا تعرف !: دفع دحل مقدر تقریره: آن الکتاب ف فن الأصول. فينبغي آن ییین الصنف أُحکام الشر ع مع 
استتباطها من الدلائل وطریق الاستنباط» فأحاب عا حاصله: آن معرفة الاحکام موقوفة علی بیان أقسام النظم 
والعی. فلذا شرع فیها.(لستبلی) أحکام الشرع ۱: فیه ایماء ی آن الاقسام الذکورة ههنا هي أقسام 
مرجعها ی معرفة أحکام الشرع رجوغا قریّا يعيي آن غایتها هي» والا فللنظم والعن آقسام خر لا تذ کر ههنا؛ 
بل تذکر ی العلوم العربية مثل العرفة والنکرة والذ کر والونث. والكلي وامبحزئي» والشتق وابحامد وغیر ذلك. 
م اعلم آن الراد باعکام الشرع: الاحکام الثابتة بالقرآن من امحلال واترام» والیه یشیر الشارح فیما سیأق 
حیت قال: من احلال ال ولیس الراد الاأحکام مطلقاء فان بعض الاحکام الاعتقادية کوجود الصانع وغیره 
لیس معرفته ععرفة آقسام النظم والعن للقرآن.رالقس) 

ععرقة ۱خ: فان معرفة الدلول تتوقف علی معرفة الدال, وهذا التوقف بالنسبة الیناه وأما الصحابة فیعرفون 
آحکام الشر ع هجرد ساع القرآن بدون استعانة هذه الأقسام.(الفس) 

معنی التقسیمات: هذا من قبیل ذکر السبب ورادة السبب. فان التقسیم سبب حصول الأْقسام.(القمر) 
فالأقسام بمعنی التقسیمات (ْ: دفع دحل مقدر تقریره: آن الأْقسام ما تکون متقابلة ولا تقابل ههنا» فان 
اخاص والعام یجتمعان مع احقيقة وابحاز» وتقریر الدفع: آن الاقسام ههنا ععن التقسیمات, وأقسام التقسیمات 
الختلفة تکون بحیث جتمع بعض آقسام تقسیم واحد منها مع بعض آقسام تقسیم أحر, فلا مناقشة في احتماع 
اخاص وغبره مع احقيقة وغیرها.(السنبلي) 

لا آن الکل !خْ: دفع دحل مقدر تقریره: آن الاقسام تجب آن تکون متباينة مع آن الخاص یجتمع مع القيقة, فلیس 
لتباین؛ وحاصل الدفع: آن آقسام تقسیم واحد جب آن تکون متباينة, والاقسام ههنا: آقسام تقسیمات متعدد 
فلا تکون تلك الاقسام متباينة بنفسها بل یجتمع أقسام تقسیم مع أقسام تقسیم آخحر آلا تری آن الاسم یقسم تارة ال 
العرب والبیي» وتارة ی العرفة والنکرة مع آن العرب نجتمع مع العرفة والشکرة؛ وقس علی هذا.(القس) 
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مبحث الکتاب ۷۹ التقسیم الأْول باعتبار وضع اللفظ للمعنی 
ولفا قال: آقسامهما وم یقل: آقسامه؛ تبیهُا علی آن منشاً لتقسیم هو النظم والعنی جمیقا؛ 
فبعضهم علی آن التقسیمات اثلائة الوّل للنظم والرابع للمعین» وبعضهم علی آن الدلالة 
والاقتضاء لمع ولبواقي لنظم والااصح: آنه کل قسم یراعی النظم مع دلالته علی العین. 
وذلك آربعة أي الذکور فیما قبل وهو التقسیمات آربعة تقسیمانٍ» ونحت کل تقسیم 
منها آقسام عديدة کما سیأن؛ وذلك لأن لبحث فیه ما أن یکون عن العی وهو 
لتقسیم الرابی و عن اللفظ فامٌا بجسب استعماله وهو التقسیم الثالث أو سب 
دلالته فان اعتبر فیها الظهور والنفاء فهو الثان والا فهو الأول. 

آقي الاول باعبار وضع اللفظ للمعیی ] 


الاول ی وجوه النظم وه یع آن التقسیم الأول في طرق النظم من حیث 
الصيغة واللغت والطرق هي الأنواع والأصناف 079[ 
اي الاقسام 

النظم والعنی جمیغا: آراد به النظم الدال علی العین بقرينة قوله الأن: والأصح (.(القس) 

آن الدلالة والاقتضاء ۱خ: فان الستدل نم یستدل بالنظم بل بالعین» فان کان العیی مفهومّا منه لغة فهو 

دلالة التصء والا فان توقف علیه صحة النظم شرعاء و عقلا فهو اقتضاء النص.(القمر) 

یراعی ۱ غ: أحّا باصل ومیلاًلل الضبط.رالقمر) أي الذ کور !خ: تصریح للمشار الیه دفّا لا یتوهم من 

آن ذلك تلاشارة ال مذ کر مفردء والشار الیه ههنا: التقسیمات وهو جمع مونث. (القمر) 

آربعة تقسیمات: ایماء ی آن التنوین ی قول الصنف: آربعة عوض عن الضاف الیب م اعلم آن هذا اخصر 

بالاستقرای ولیس عقلیّا داثرّا بین النفي والاثبات. (القمر) وذلك !: وحه للضبط في الأربعة.رالقس) 

استعماله: آي في العین الوضوع له آو غیره.(لقس) فیها الظهور !: أي في الدلالة ظهور العیی وحفاژه.(لقمر) 

ی طرق النظم !خ: هذا دفع دخل مقدر تقریره: آن التبادر من الوجوه الدلائل؛ لأنه جمع وحه ومعین الوحه 
ی العرف الدلیل» ولا یذکر ب هذا التقسیم دلیل شيء من النظم والعین: فاجاب: يان الوجوه ههنا .ععق 

الطرق؛ لان الوحه في وجه الشيء معین طریقه ومنه سمي الوحه وجهّاه لکونه طربقا یل معرفة صاحبه» والراد 
من الوجوه الاقسام والانواع.(السنبلي) 
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مبحث الکتاب ۳۰ التقسیم الاول باعتبار وضع اللفظ للمعنی 
والصيغة هی افیأق واللغة وان کان یشمل الادة وافياةٌ کلیهما لکن آرید با ههنا: الادة؛ 
للمقابلة فهما من حبث ابحموع كناية عن الوضعء فکانه قال: لول في آنواع النظم من حیث 
آي بین الصيفة واللفة ۲ ۱ 

الوضع اي من حیث آنه وضع لعی و احد و رمع قح انعر من اتمه وتووره ون 
قدم الصيغة علی اللغة؛ لن للعموم والخصوص زيادة تعلق بالصيغة ی الاغلب. 

وهي آربعة: الناص والعام والشترلك والوول؛ لأن اللفظ ما آن یدل علی معی واحد 

بالوضع 
آو آکن فان کان الاول: فاما آن یدل علی الانفراد عن الأفراد فهو الفاص, و آن 


یدل مع الاشتراك بین الأفراد فهو العاي وان 0 فزما آن یترجح أحد معانیه 
بالتأویل فهو الوول» ولا فهو الشترك؛ فالوول في یه ما هو من آقسام الشتره 
الذي دل صيفة ولغة وٍن کان مفعول فعل التأویل الذي من شأن ابحتهد. 

آي علی الع الکثيرة 
افياة: أي احاصلة للفظ باعتبار تصرف وقیل: باعتبار ترتیب المروف وال رکات والسکنات.(القمر) 
وان کاد یشمل (خْ: فان اللغة هو اللفظ الوضو ع.(القمر) 
کناية اخْ: لأن الادة أي حوهر اطروف من حیث هي هي ل توحد موضوعة لشيء وانغا وضعت بشرط 
الاقتران بالية حزئية کانت کهياة رحل أو کل كهياة ضرب. قیلاحظ کلاهما ني الوضع.(القس) 
زيادة تعلق !خ: فان التفرقة بین الرحل والرحال بان الول حاص» والثاني عام ثبتت بالصيغة, لا بالادة. فان 
مادقما واحدة وما قیل: من آن القصود من الکلام (نهام السامع» والسّامع لا یفهم بدون الصيغة ففیه آن هذا 
فا یدل علی آن للصيغة دحلا في الافهام لا علی آن للعموم واخصوص زيادة تعلق بالصيغة فتأمل.(القمر) 
وهي: آي وحوه النظم ولا حاحة ی ما في "مسیر الدائر" من الضمیر راجحع ال الأول والتأئیث باعتبار اخبر.ولقمر) 
علی الانفراد: آي مع قطع النظر عن آن یکون له في النارج آفراد و لم یکن, وخحرج به العام فانه یتتاول 
أفرادا علی ما سيحيء.(القمر) فالوول ! : یراد علی حعل الصنف الوول قسیمٌا للمشترك.«القس) 
اغا هو من آقسام !: ومن ههنا تتفطن آن الوول قسم من النظم صيفة ولغة فان قسم القسم قسم کیف وأن 
لفظ الشترك کالقرء قبل التأویل یدل علی أحد العنیین بالوضع؛ وبعد التویل ۸ یتغیر تلك الدلالة الوضعية بل 
یتعیّن» کایض عندنا والطهر عند الشافعي.(القمر) 
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مبحث الکتاب ۳۹ التقسیم الهایي باعتبار ظهور العنی.... 


[التقسیم الثايي باعتبار ظهور العنی عن اللفظ وخفائه ومراتبهما] 

ولثاني نی وجوه البیان: بذلك النظم, آي التقسیم الثاني في طرق ظهور العن وخفائه بذلك 
لنظم الذ کور نی لتقسیم الاول من الخاص والعام آي کیف یظهر العین من النظم مسوفا 
آو غیر مسوق حتملاً لتاویل آو لام وکیف خفي العین من اللفظ عفاء سهلا آو کاملا 
وهي آربعة ایض الظاهر ولنص والفسر واحکم؛ لانه ان ظهر معناه. فاما آن حتمل 
التأویل و لاه فان احتمله فان کان ظهور معناه ۳1[ 


وجوه البیان: آي اعتبارات العین. (افاضة الأٌنوار؛ ۱) في طرق ظهور ۱خ: یشیر ال آن البیان ععین الظهور؛ 
وف التحقیق فسر البیان باظهار التکلم العین للسامع؛ والأمر هین.(القمر) وخفائه: هذا لیس ی محله. فان آقسام 
التقسیم الثاني علی ما بینه الصنف: آربعت وهذه: هي آقسام ظهور العی لا آقسام حفائه» وأما آقسام حفائه فانا 
ذکرها الصنف علی فا تقابل آقسام الظهور لایضاحها لا علی أهُا آقسام التفسیم الثاني کما هو الظاهر من 
عبارة الصنف. فالأصوب آن یقول الشارح: في طرق ظهور العی بذلك النظم اش آللهم الا آن یقال: ان ذکر 
الخفاء ی مذا القام استطراد» قال الشارح في " النهية ": اخق آن لفظ البیان ههنا: اشارة ی ظهور العین فقط 
وذکر الفاء في هذا القام استطراد؛ لأنه داخل ی قوله: وغذه الاربعة آريعة تقابلهاء ولنغا ذکرهها صاحب 
"التوضیح " معْا؛ لانه م یذ کر لفظ البیان انتهت.(القمر) الذ کور: آأي الدال علی العی بالوضم.(القمر) 

من الخاص والعام: آي دون الشترك؛ لان البیان لا بحصل بالشترك ولا یظهر الراد به للسامع کذا قیل ولك 
آن تقول: الشترك ایض یکون ظاهر! اصطلاحیا بناء علی ما سيحيه مبحث الظاهر فانتظره.(القسی) 
مسوفا: اي مسوقا ذلك النظم لذلك العن.«لقمر) فان کان ظهور معناه !ْ: توضیحه: آنه ٍن کان مراده 
ظاهرا للسامع بنفس ماع الصيغة (ذا کان من أهل اللسان فهو انظاهر آعم من آن یکون مسوقا لنلك العین آو لا؛ 
فلا یعتبر قٍ الظاهر اقتران قصد التکلم وان کان النظم مسوقا لذلك العق مع ظهوره فهو اللصء وان کان 
النظم مع هذا السوق غیر قابل للتأویل ولتحصیص بدلالة القرآن؛ فان قبل النسخ في زمن الرسول ع فهو الفسر 
وان م یقبله فهو احکم. شم عدم قبول النسخ قد یکون بأن لا بحتمل التبدیل عقلاً کالایات الدالة علی وجود 
الصَانم وتوحیده» وهذا یسمی محکما لعینه. وقد یکون لانقطاع الوحي بوفاة الني تا وهذا یسمی حکما 
لغیره» فالقسم الرابع وی وأقوی في الوضوح والظهور من الثالث والثالث من الثاني» والثاني من الأول والاأدن 
یوحد في الاعلی, فیوحد الظاهر فٍ التص وقس علیه کما لا بخفی علی من کشف عینیه وهو شهید.(القمر) 
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مبحث الکتاب ۳۷ التقسیم الثاین باعتبار ظهور العنی.... 
مجرد الصيغة فهو الظاهی والا فهو النصء وان ۸ حتمله فان قبل النسخ فهو الفسس 
والا فهو احکم» فهذه الٌقسام کلها بعضها ول من بعض؛ فیوجد ادن نی الأعلی ولا 
تباين بینهاء وما التباین بحسب الاعتبار» بخلاف الخاص مع العام والشترك. قفا متقابلة 
بنفسهاء فلهذا ۸ یذکر القابل في التقسیم الأول» وذکر في الثاني فقط فقال: 

وفذه الاربعة أريعة تقابلها أي غذه الاقسام الاربعةء للظهور أقسام آربعة آعر تقابلها ق 
الخفای فکما آن ی الأول بعضها آویل من بعض ي الظهور کذلك ق القابل بعضها 
ول من بعض نی النفاء» فیوحد الأدن في الأعلی. 

وهي التفي والشکل وابحمل والتشابه؛ لأنه ٍن حفي معناه فٍما آن یکون خفاژه لعارض غیر 


جرد الصیغة اع: آي لا بنضم معه قوة من جانب التکلم کما یکون في النص وسيجيء بيانه.لسنبلي) 
واغا التباین اخْ: دفع دخل مقدر تقریره: آن آقسام تقسیم واحد تکون متباينة, فکیف بصح قول الشارح: 
هذه الأقسام کلها بعضها أول من بعض, فیوجد الأدن في الاأعلی |خ؛ لانه صریح في آنه لا تباین بینهاء وحاصل 
الدفع: ها من جهة متباينة ومن جهة أحری متداحل ومن تم احتلف العلماء؛ فمذهب التأحرین تباین بینها بناء 
علی آن السوق مع احتمال التأویل والتحصیص شرط ق النص, وعدمه شرط في الظاهر. وآأن احتمال النسخ 
شرط ی الفسس وعدمه شرط نی احکم. ومذهب التقدمین ها متداعلة بناء علی آنه لا یشترط في الظاهر عدم 
السوق بل قد یکون وقد لا یکون. ولا ف الفسر احتمال التسخ بل قد یجتمل وقد لاء وان شثت توضیح ذلك 
فعليك "بالتلویح شرح التوضیح ".السنبلي) سب الاعتبار: اي بحسب الفهوم وان شعت فاعتبر القیود 
فتباین الاقسام.رالقم) تقابلها !خ: القابل هو الذي لا یجتمع مع ما یقابل له في حل واحد ی زمان واحد من 
جهة واحدة» ولیست هذه الاقسام الاربعة للخفاء من أقسام البیان کما هو الظاه فلذا ل یجعل قسم البیان 
مانیق ولا یلزم آن تکون آقسام النظم والعی خمسة؛ لِذ ذکرها ههنا وقع تبعّا کذا ی " مشکاة الأنوار ".(القس) 
فکما آن !خْ: ففي الفي حفاء ضعیف کما آن ی الظاهر ظهورّا ضعیفا. وی الشکل حفاء قوي من افي 
کما آن ‏ اللس ظهورا قویا من الظاهر ون احمل حفاء قوي من الشکل کما آن في الفسر ظهورا قویا من 
النص» وفي التشابه حفاء قوي من احمل کما آن في انحکم ظهورا قویا من الفسر.(القمر) 

لعارض غبر !خ: فحیشذ یتأتی اراد عجرد الطلب.(الق) 
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مبحت الکتاب ۳ التقسیم الثالث باعتبار استعمال اللفظ ف العی 
الصيغة فهو النفي. آو لفس الصيغة» فان آمکن (دراکه بالتأمل فهر الشکل» ون ۸ عکن 


فان کان البیان مرجوا من جانب التکلم فهو حمل, والا فهو التشابه وهذا نقسیم و کذا 


آي الشاني 


لتقسیم الرابع یتعلق بالکلام کما آن لتقسیم الأول والثالث یتعلق بالکلم کما هو انظاهر. 
[التقسیم النالث باعتبار استعمال اللفظ فی العنی] 

والثالث نی وحوه استعمال ذلك النظم. أي التقسیم اثالث في طرق استعمال ذلك النظم الذکور 
هن یلاق ماه او ع لآ شیر آو استعمل مع انکشاف معناه آو استتاره. 
وهي أربعة أیضا: احقيقت واحاز والصریح, والکناية؛ لأنه (ن استعمل في معناه 
الوضوع له فهو حقيقةء آو ی غبر الوضوع له نمحاز» ۸ کل منهما ان استعمل 
بانکشاف معناه فهو الصریح والا فهو الکنايد. 


بالتامل: اي بالنظر بعد استحضار معانیه .علاحظة السیاق والقرائن.(لقس) 

یتعلق بالکلام: فان ظهور الراد والوقوف علیه یکون بالکلام.(لقس) 

یتعلق بکلمة ۱ : فان دلالة اللفظ علی معین واحد و کثیر: و کذا استعمال اللفظ بانکشاف معناه واستتاره» 
نما یکون بالكلمة کما آن ظهور الراد والوقوف علیه الذین یکونان في الثاني والرابع یتعلقان بالکلام.رالسنبلي) 
النظم الذ کور: آي الدال علی العین» وهذا یعاء ی آن اللام ی قول الصنف "النظم" للعهد.(القسر) 

(ن استعمل !خ: فیه ایماء آن اللفظ قبل الاستعمال لا یسمی حقيقة ولا بحازا و لا صریحا ولا کناية» وللتفصیل 
مقام آحر.(القمر) نم کل منهما !خ: الغرض منه علی ما هو الظاهر آن الصریح والكناية بجریان في کل واحد 
من الحقيقة وایحاز» لا کما قال آرباب البیان: من آن الكناية مقابل ابحازء فالتقسیم الثالث رباعي لیس بشنائي» 
ولیس الغرض منه الابراد علی الصتف بان الصریح والكناية قسمان للحقينة واحازه لا لاصل القسم؛ فالتقسیم 
نائي» فقول الصنف: وهي آربعة ی غیر موضعه کما لا یخفی تأمل.(القس) 

فهو الکناية: فالكناية ٍ اصطلاح هذا الفن: هو التعبیر عن الشيء بلفظ لا یکون صریاء وف اصطلاح علم 
لبیان: عبارة عن استعمال اللفظ قي الوضوع له والانتقال ال لازمه و ملزومه علی احتلاف الرأیین.(القمر) 
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مبحث الکتاب ۳ التقسیم الرابع باعتبار كيفية دلالة.... 
فالصتریح والکناية یجتمعان مع اقيقة وابحان ۰ ی والقسم الثالث فق 
وحوه استعمال ذلك النظم وجریانه ی باب ان ۹ احقيقة واحاز راحعٌا ل 


الاستعمال» والصریح والکناية راجمُا ال ابگریان» وحعل صاحب التوضیح کلاً من 
۱ ِِ معطرف علی قال 
الصریح و الكناية قسما من امحقيقة واججاز. 


[التقسیم الرابع باعتبار كيفية دلالة اللفظ علی العنی] 
والرابع ی معرفة وجوه الوقوف علی الراد آي التقسیم الرابع في معرفة طرق وقوف 
احتهد علی مراد النظم وهو وان کان في الظاهر من صفات ابحتهد لکنه 9 


ی 

ولذا قال (خْ: هذا دفع دخل مقدر تقریره: آن آقسام تقسیم واحد یلزم آن تکون متباينة ومهنا متداخلة؛ لان 
الصریح والكناية یجتمعان مع احقيقة وانحاز وتقریر الدفع: آن تباین أقسام ذلك التقسیم لا یظهر الا بان تقید 
وتحیث بمیلیتین مختلفتین آوردهما فخعر الاسلام في کتابه حیث قال: القسم الثالث في وحوه استعمال ذلك النظم 
وحریانه في باب البیان» فبحيثية الاستعمال هذا التقسیم شامل للحقيقة وابحاز» ومحيلية ابتریان شامل للصریح 
والکنايت ومعلوم آن احیثیات والاعتبارات علیها الاعتماد الاعظم ی العلوم والفنون؛ ولذا قیل: لولا الاعتبارات 
بطلت اکمة, وهذا کما سبق ی الوول والشترك فتذکر و تدبر.(لسنبلي) وجریانه !: معطوف علی 
الاستعمال أي حریان النظم في باب بیان العین وظهوره بطریق الوضوح و الاستتار.رالقمر) 

وجعل صاحب التوضیح: هذا جواب آخر للسوال القدم فیما سبقء وحاصله: آن الاقسام ی هذا التقسیم 
لیست آربعة بل اثنان آي احقيقة وانحاز» فالتباین ضروري بینهما؛ وآما الصریح والکكناية فهما قسمان غماء ون 
الاقسام والقسم التباین منو ع.(الستبلي) معوفة وجوه: أي معرفة طرق اطلاع السامع علی مراد التکلم ومعانن 
الکلام بانه یطلع علیه من طریق العبارة و الاشارة و غیرهما والحاصل: آن هذا القسم باحث عن كيفية دلالة 
اللفظ علی العی کما في التنقیح " (فتح الغفار )۱٩‏ 

وهو وان کان اخْ: هذا دفع دخل مقدر تقربره: آن هذا بیان آقسام النظم أي اللفظ والعین, فينبغي آن یکون 
التقسیم بلحاظ صفات ترحع (ل اللفظ والعی. وهذ! التقسیم لیس علی هذا النمط. فان فیه صفة 
للمحتهد. فانه یصیر واقفا لا للفظ ولا للمعی. فأجاب عا حاصله: آن الوقوف اي الظاهر من صفات ابحتهد 
لکنه یوول (ٍل العی» هذا |ٍذا رید بعبارة التص و(شارة النص ودلالة النص واقتضاء النص ما ثبت با وبواسطة 
العین پوول یی اللفظ. هذا ذا آرید با اندال با؛ لان الثابت معین ومفهوم والدال با علیه لفظ فافهم. وأما وحه < 
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مبحث الکتاب و ۳ التقسیم اخامس الشتمل علی التقسیمات... 
پژول ال حال العیی وبواسطته زٍل اللفظ. ولذا قیل: ان هذا التقسیم للمعی للمعی دون اللفظ. 
وهي آربعة ایضا: الاستدلال بعبارة التص» وباشارته؛ وبدلالته, وباقتضائه؛ لان الستدل 


ان استدل بالنظم فان کان مسوقا فهو عبارة النص, والا فٍشارة النص» ون مم یستدل 
النظم مسوقا للمعق مه الدلالة 


بالنظم بل بالعین» ات مفهوما منه سب اللغة» فهو دلالة النصء ولا فان توقف 


نهذا ان 


علیه صحة النظم شرعا و عقلاً فهو اقتضاء لنص وان ۸ یتوقف علیه فهو من 
العيي 
الااستدلالات الفاسدة علی ما سيجيء ان شاء ال تعایلی. 


[التقسیم اخامس الشتمل علی التقسیمات الأْربعة السابقة] 
وبعد معرفة هذه الأقسام قسم خحامس یشمل الکل أي بعد معرفة هذه الأْقسام العشرین 
احاصلة من التقسیمات الاربعة تقسیم خامس یشمل کلاً من العشرین. 


کونه صفة للفظ بواسطة العین, ان نظر الستدل (نغا هو ال العین أولا بالذات دون النظم واللفظ؛ زذ احکم 
فا یت بالعین دون اللفظ فان باحة قتل الشررکین مثلاًپثبت بالعین الثابت بقوله تعای: #فافتلوا مش کین 
رلتربة:ه) الا آن العیی مفهوم من اللفظ. فبهذه ابطهة هو صفة للفظ أیضا فافهم. (السنبلي) 

یژول ای حال العنی: وهو الثابت بعبارة النص, والثابت باشارة النص والثابت بدلالة النصء والثابت بافتضاء 
النص.(القمر) وبواسطته !: آي بواسطة العی یوول ای حال اللفظ وهو الدال بعبارة النص, والدال باشارة 
النصء والدال بدلالة التصء والدال باقتضاء التص.(القس) ولذا: آي او زل اللفظ بواسطة العی.(القمر) 
الاستدلال !خ: هو انتفال الذهن من الأثر ٍل الوثر کالدخحان مع النار» فذا آدرك الدخان انتقل منه الذهن یل 
الذار» وقیل: بالعکس وهو الراد ههنا.(السنبلی) بعبارة التص: والراد من اللص ههنا: اللفظ الدال علی العی لا 
النص القابل للظاهر کذا في مشکاة الأنوار.رلقمر) والا (خ: آأي وین ۸ یکن النظم مسوقا لذلك الراد فهذه 
الدلالة (شارة التص» وهنه الدلالة لا تکون مقصودة کما سيجي:.(لقمر) صحة النظم: آي صحة الدلول 
الطابقي للنظم. (القمر) وات م یتوقف: آي صحة الدلول الطابقي للنظم علی ذلك العین.(القمر) 

تقسیم خامس: لٍعاء ی آن مراد الصنف من القسم: التقسیم» کیف ولیس ههنا قسم واحد یشمل کل الأقسام 
الذ کور بل ههنا: تقسیم خامس یشمل أقسامه کل من الأقسام الذ کورة.(القمر) - 
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بحث الکتاب ۳۹ التقسیم اطخامس الشتمل للتقسیمات... 
وهو آربعة ایضا: معرفة مواضعها ومعانیها وترتیها وأحکامها آي هذا لتقسیم آربعة آقسام 
آیضا: معرفة مواضعها آي مأحذ اشتقاق هذه الأْقسام» وهو آن لفظ الخاص مشتق من 
اخصوص: وهو الانفراد. وآن العام مشتق من العموم: وهو الشمول وقس علیه, 
ومعانیها: الفهومات الاصطلاحية وهي آن الخاص ی الاصطلاح: لفظ وضع لعین معلوم 


۰ ۲ اي عند السامع 


أي الافراد 


دم عند التعارض مثلا (ذا تعارض النص والظاهر یقدم النص علی الظاهر. 
واحکامها: أي آن آیها قطعي. وأیها ظین. وآیها واحب التوقف فالخاص قطعي 
والعام الخصوص ظی والتشابه واحب التوقف. 

فاذا ضربت هذه الاقسام في العشرین تصير الاقسام نمانین, والتقسیمات همست وهذا القسیم 


- تقسیم خامس | ۸: قلت: وجه احصر فیه: بان یقال: ان معرفة احاص مثلاً (ما معرفة معناه اللغوي» آو 
معرفة معناه الاصطلاحي. أو معرفة حکمه و معرفة مقدار قوته عند التعارضء وعلی هذا القیاس الاقسام 
الباقية من العام والشترك والوول وغیرها.السنبلي) مواضعها: اما سمي هذه العین اللغوية بالواضع؛ لانما مأعذ 
الاصطلاحية تناسبّا.رالقمر) وقس علیه: کما آن الشترك مأعوذ من الاشتر اك.(القمر) 

ومعانیها: معطوف علی قوله: مواضعهاء و کذا قوله الا: وترتیبها» وقوله الأتي: وأحکامها.(القسر) 

آحکامها ۱ : اراد با الاثار التابنة ها نحو ثبوت اشکم ما قطعٌا آو ظنْا آو وحوب التوقف فالقول بأن آیها 
قطعي واآیها ظن بحاز؛ لان الاقسام نفسها لا تکون قطعیّا وظنیا حقيقت بل کم الثابت منها یکون کذلك» 
ولو ذکر ترتیبها آخرّا لکان أحسن؛ لان مدار الترتیب الوضو ع علی کون الاقسام قطعیّا وظنیّاء فلابد من ذکر 
القطم والظن مقدمّا فافهم.(السنبلي) تصیر الأقسام نمانین: هذا علی سبیل التجوز والاصل: آن الاقسام 
عشرون» ومعرفة کل قسم تنقسم ال آربع معرفات, فیحصل مانون معرفة لا نمانون قسمّا.(القمر) 

وهذا التقسیم اخ: دفع دحل مقدر تقریره: آن ذا التقسیم انخامس زاد عدد الأقسام علي العشرین؛ فبطل 
الحصر فیهاء فأحاب عا حاصله: آن اخصر الذکور ف العشرین کان لاقسام القرآن, وهذا التقسیم فٍ الواقع لیس 
تقسیمّا للقرآن بل لأسامي آقسام القرآن وٍن کان قول الشارح: بل لأسامي آقسام القرآن مبنّا علی التسامح من 
حیث آن هذا التقسیم ي القيقة لیس تقسیمّا لأسامي أقسام القرآن یضَاء بل مورد هذا التقسیم ی احقيقة هو < 
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میت اخاص ض تعریف اخاص واقسامه 
للنامس لیس ی الواقع تقسیمّا للقرآن بل تقسیم لأسامي آقسام القرآن وموقوف علیه؛ 
لتحقیقها؛ وفذا ۸ یذ کره ابکمهون ولا هو اعتراع فخر الاسلام وتبعه الصنف سیب 


أقسام القران ۲ ۱ 
ولکن فخر الا سللام | ذکر هذا التقسیم اول الکتاب» سلك في آخره علی سننه» 
1 ۲ 
العاین والأحکام فقطء وم یذکر الواضع أصلاء وذکر لترتیب في بعض الاقسام فقط. 
[تعریف احخاص و أقسامه] 
تم لا فرغ الصنف سسثّه عن بیان (جمال التقسیم شرع في بیان تفاصیل الأقسام» 
فقال : آما اخاص: فکل لور وضع لعی معلو م علی الانفر اد» فقو له: کل او ۲ 
مهملة کانت و موضوعة الصواب والباقي فصل 
معرفة کل قسم من العشرین لا نفس کل قسم منهاء وعلی هذا فلا لزم آن یکون الاقسام ان لا آن بقال: 
(ن معرفة الاأحکام تتوقف علی معرفة عشرین قسماء ومعرفة کل منها تتوقف علی اربعة آقسام فکان ما یتوقف 
علیه معرفة الأأحکام مانین قسماء لعل الشارح آراد ذلك التوجیه بقوله: وموقوف علیه ح لتحقیقها فانهم وتشکر» 
و یقال ق ابحواب عن أصل الاعتراض: آن امحصر نی العشرین استقرائي لا عقلي فلا مشاحة في الزيادة.(السنبلي) 
بل تقسیم لأسامي ۱ : فیه مساحته فان هذا تقسیم لعرفة کل قسم من قسام القرآن» فمعرفة اخاص مثلاً |ما 
معرفة تاذ اشتقاقه ‏ آو معرفة بعناه الا صطلاحي؛ أو معرفة مقدار قوته عند التعارض» أو معر فة سی‌کمه وعلی 
مذا: القیاس البواقي.رالقمر) وغذا: آي لاحل آن هذا التقسیم الخامس لیس تقسیمّا للقررآن.(القمر) 
آما اخاص ۳ قد مر مأحذ اشتقاقه نی الشرح.(القمر) نسزلة اجنس: الصواب آن یقول: جنس فان ماهية 
الخاص ماهية اعتبارية اصطلاحية لا حقيقية فما کان داعلا فیها یکون ذاتیّاء وما کان خارجا عنها یکون عرضیّاه 
وما ی "مسیر الدائر" من آن کونه جنسّا لیس مقطوعا به؛ لاحتمال آن یکون عرضا عاما نمما لا آفهمه.(القمر) 
کل لفظ من زلة انس ( مخ اما زاد کلمة "عنزلة؛ لن اٍطلاق ابنس والفصل ی اقائق الوحودة فٍ 
اخارج کثیر غالب وق الفهومات الاعتبارية قلیل نادر» فان تحقق انس في الاعتبارات مبي علی الاعتیار» 
فلا یعلم آن ابخنس فیها ف احقيقة ماذا؟ والتبادر من ابکنس جنس حقيقي. (السنبلي) 
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مبحث اخاص ۳۸ تعریف اخاص وأقسامه 
وقوله: "معلوم" (ٍن کان معناه معلوم الراد فیحرج منه الشترك؛ لانه غیر معلوم 
الراد. وٍن کان معناه معلوم البیان ل یخرج الشترك منه. ویخرج من قوله: "علی 
الانفراد"؛ لأن معناه حینثله آن یکون العی منفردٌا عن الافراده وعن معین آخحره 
فیخرج عنه الشترك والعام جیعاء ولنغا ذکر اللفظ ههنا دون النظم جریا علی 
الاصل» ولان الظاهر آن هذه الأقسام لیست تحتصة بالکتاب؛ بل بجري نی جمیع 
کلمات العرب. ولنما ذکر النظم نی التقسیمات رعاية للاأدب؛ لآن النظم ی الأصل 
جمع اللولو ف السلك بخلاف اللفظ فانه ف اللغة: الرمي وأما ذکر کلمة "کل" 
فانه وان کان مستنکرا نی التعریفات في اصطلاح النطق» ولکن القصد مههنا لبیان 
الاطراد والضبط, وهو (نما حصل بلفظ " کل ". 

وهو اما آن یکون ۳۷ انس و حصوص النوع آو حصوص العین؛ 9 


معلوم الراد: آي معلوم ما هو الراد منه.(لقمر) لاأنه !خ: آي لان الشترك موضوع معین غیر معلوم الراد.رالقس) 
معلوم البیان: آي معلوم بیانه وظهوره عن اللفظ.القمر) علی الانفراد !: آرید به ما یتناول اللفظ معین 
واحذا مع قطع النظر عن الأفراد. فرحال لا انفراد فیه؛ لان آفراده منظورة.(السنبلي) 

لن معناه حینتل ۶۱: ما قال: حیتلٍ؛ لان معین الانفراد علی التقدیر الاول» وهو حروج الشترك عن قوله: 
معلوم الانفراد عن الأفراد. فیخر ج عنه !خ: لان الشترك لیس فیه الانفراد عن العین الحر والعام لیس فیه 
الاتفراد عن الأفراد. فرحال آفراده منظورة » وآما الثی فداخل ی امخاص؛ لأنه یشمل فردین» ففیه قطع النظر 
عن الافراد.(لقمر) لیست ختصة (خ: حن یضطر ال یراد النظم رعاية لاادب.(لقس) 

مستنکرا !خْ: لان الکل لاحاطة الأفراد والتعریف [نما هو بالاهية لا بالأفراد.رالقص) 

لبیان الاطراد والضبط: آي النع عن دخول الغیر» وابلسمع جحمیع آفراد العرف.(القمر) 

الاطراد ! خ: آي کلما صدق علیه اد صدق علیه انحدود.(السنبلي) 

خصوص انس (: |ٍن کان الففظ مشتملاً علی کثبرین متفاوتین نف احکام الشرع, آو حصوص النوع: ٍن کان 
مشتملاً علی کلیرین متفقین قٍ کم و حصوص العین: ان کان له معین واحد حقيقة. (افاضة الأنوار ۱۷) 


۷۷۷/۷۱۷/۷. 0 


مبحث افاص ۳۹ تعریف اخاص واقسامه 
تقسیم للحاص بعد بیان تعریفه آي افصوص الذي یفهم في ضمن الخاص [ما آن یکون 
حصوص ابلنس بأن یکون جنسه حاصا بحسب العین وان یکن ما صدق علیه متعددّ؛ 
أُر حصوص النوع علی هذه الوتيرق آو حصوص العین آي الشخص العین. وهذا 
آحص الخاص. وابلنس عندهم عبارة عن كلي مقول علی کثبرین مختلفین بالأغراض 
دون اقائق کما ذهب الیه النطقیون» والنوع عندهم كلي مقول علی کتیرین متفقین 
بالاغراض دون القائق کما هو رأي النطقیین» فهم ما یبحئون عن الأغراض دون 
الحقائق, فرب نوع عند النطقیین حنس عند الفقهاء کما یظهر عن الأمثلة ال ذکرها 
بقوله: ۱۳۹ وزید» فالانسان نظیر خحاص انس فانه مقول علی کلبرین 
ختلفین بالاغراض, فان تحته رجلاً وامرأةه والغرض من خلقة الرحل هو کونه نی 
وامامّاء وشاهدّا ی اخدود والقصاص» ومقیمٌا للحمعة والأعیاد وی ی فد 
الراة: کوفا مستفوشة آتية بالولد مدبرة حوائج البیت وغیر ذلك. 


کالارضاع 


والرحل نظیر حاص النوع؛ فانه مقول علی کثبرین متفقین بالأغراض؛ ۱ 


بان یکون جنسه !: الصواب آن یقول: بان یکون جنس حاصا (م.رلقس) بأن یکون جنسه ۱خْ: هذا 
آیضَا دفع دخل مقدر تفریره: آن کون ابلنس خاصا لا یتصور لأن ابخنس ینبیم عن التکثر والذاص علی التوحد 
والانفراد» وتقریر الدفع: آن التکثر والانفراد ما یتناقضان |ذا کانا بحيثية واحدة وههنا لیس کذلك. فان التکثر 
باعتبار الصداقات والدلولات. والوحدة والانفراد باعتبار العق والفهوم فلا تناقض.(الستبلي) 

علي هذه الوتیرة: آي یکون نوعا حاضَا بجسب العن.(لقمر) أي الشخص ْ: تفسیر للخاص بخصوص 
العین.(لقمی) وهذا: آي اخاص بخصوص العین.(القمر) کما ذهب | خ: مرتبط بالنفي» وقس علیه قوله اي کما 
هو رأي اخ.رالقمر) فهم: أي الاصولیون ما یبحون عن الاغراض, لآن مقصودهم معرفة الأحکام دون اقائق. 
رلقمر) هو کونه نبیا: فیه عاء (ل آن النبوة تختص بالرحال وما کانت امرأة نیّةء والتفصیل في حاشیتنا علی 
شرح العقائد السماة " بحل العاقد ".(القمر) مستفرشة ! ْ: الاستفراش: استمتاع الرحل من الرأة. (السنبلي) 
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مبحث اخاص ۶۰ بیان حکم اخاص 
فان آفراد الرحال کلهم سواء في الغرضء وزید نظیر حاص العین؛ فانه شحص 
معین لا یحتمل الش رکة ٩‏ بتعدد الوضاع. 


بأن یوضع لا کثر من واحد 


بیان حکم اخاص] 

ولا فر غ الصنف له عن تعریف الاص وتقسیمه شرع في بیان حکمه فقال: وحکمه: 
آن یتناول اتحصوص قطعا آي آثره الترتب علیه آن یتاول الحصوص الذي هو مدلوله 
قطعا بحیث یقطع احتمال الغیر» فاذا قلنا: زید عانم فزید حاص لا بحتمل غیره احتمال 
ناشیّا عن دلیل» وعام آیض حاص ۸ یحتمل غیره کذللث» فکل واحد من الکلمتین یتتاول 
مدلولهقطاء فبتت من محموع الکلام قطعية الشکم بعام علی زید بمذه الواسطة. 

و لا یحتمال البیان» لکونه بینا؛ هذا حکم آخر مقر للحکم ال و کأشما متحدان؛ 


سواء فی الغرض: فیه تأمل فان ار والعبد متفاوتان نف الاحکام بالتفاوت الفاحش» وکذا ابحنون وغیره» 
وعکن آن یجاب عنه: بأن کلامنا بالنسبة ٍل من له أهلية معتبرة لا مطلّا تأمل.(لقم) 
الا بتعدد الْوضاع ا وحیتلٍ یصیر مشترکا لا حاصا.(السنبلي) آي آثره الترتب علیه: أقول: هذا تفسیر 
للحکم وهو التداول بین الفقهاء.(القمر) الذي: ایماء ال آنه لیس الراد بالحصوص آن یکون آمرا جزئیّا 
لا يشترك بین الافراد» بل الراد منه مدلول الخاص مشخصّا کان و کلیا. فیعم جمیع آقسام اخاص.(القمر) 
قطعا: وعلیه مشایخ العراق؛ والقاضي الامام آبو زید» وفخر الاسلام» وشس الأئمة وتابعوهم مستدلین بأن الغروض 
من وضم اللفظ الدلالة عند الاطلاق» والا م یکن للوضع فائدة» وقال مشایخ «مرقند وأصحاب الشافعي : نه 
لا تال الدلول قطعّا لاحتمال ایحازه أقول: ٍن القطع یطلق علی معنیین: نفي احتمال الغیر مطلقا؛ ونفي احتمال 
الغیر احتمالا ناشیا عن دلیل» وهذا آعم من الاول, والراد ههنا هذا العن لاعي واحتمال احاز بدون ظهور 
القرينة لیس احتمالاً ناشیا عن دلیل فلا یضر القطعية.«لقمر) کذدلك: أي احتمالاً ناشیا عن دلیل.(القمر) 
و کاشما متحدان: فغما متلازمان کذ! قال ابن اللك» قال الشارح ی " النهیة": والحق ما متباینان» والتفریعات 
الثلائة الأول تفریم علی قوله: لا بحتمل البیان» والبواقي تفریع علی قوله: آن یتناول الحصوص قطعٌاء ویدل علیه آن 
صاحب " التوضیح " ذا ‏ یذ کر قوله: ولا بحتمل البیان م یذ کر التفریعات الثلائة لول ههنا انتهت.(القمر) 


۷۱۷/۷۷۷۷. (۲0۱00۹۵ ۲ 


مبحث اخاص ِ: التفریع الاول علی حکم اخاص 
ولکن لول لبیان الذهب. والتان للفي قول اخصم ولتمهید التفریعات الاتيق آي 
لا یحتمل الخاص بیان التفسیر؛ لکونه بیتا بنفسه فهو مقابل للمحمل حیت حتاج ٍل 
یان نحمل وتفسیره» وأما بیان اتقریر واتخیر یل اخاص؛ لنه لا اي لقطعيت 
فان بیان التقریر یزیل الاحتمال الناشی بلا دلیل فیکون محکمّا کما یقال: حاءعنِ 
زید» وبیان التغییر حتمله کل کلام قطعیّا کان أُو ظنیّا کما یقال: آنت طالق رن 


دحلت الدار» وهکذا بیان التبدیل حتمله اخاص ایضا 
فتعین الطلی بالفید 


[التفریع الاول علی حکم اخاص ] 

فلا جوز بخاق التعدیل بأمر اثر کو ع والسجود علی سبیل الفرضء شروع ف تفریعات 
ختلف فیها بیننا وبین الشافعي بش. علی ما ذکر من حکم الخاص يع |ذا کان الفاص 
لا جحتمل البیان؛ لکونه با ببفسه لا جوز اٍحاق تعدیل الا رکان» وهو الطماأنينة ‏ ال رکوع 
والسجود. والقومة بعد الکو ع وابللسة بن السجدتین بأمر الر کو ع والسجود 


لنفي قول اخصم: فائه قال: اه جتمل البیان.(لقمر) اللفریعات الاتیة: أي الثلائة الول من التفریعات الائية.رالقمر) 
لکونه بینا اظ خْ: فلو بين لزم [ثبات الثابت وهو حصیل احاصل (السنبلي) 

وآما بیان اتقریر ۳ اعلم آن بیان لتقریر دز کی ی یقطع احتمال ابحاز آو اخصوص نحو جاعني زید 
نفسه, وتو قوله تعالی: فجن لکد کلبه ا آخمغر نم «خجر:۳۰)» وبیان التغییر هو ذکر ما یغیر الحکم 
السابق کالشرط آو الاستفناء. وبیان التبدیل: هو النسخ فانه تبدیل في حقنا وبیان ف حق صاحب الشر ع؛ 
ٍذ هو بیان لدة احکم الطلق الی کانت معلومة عند ال تعالی» الا آنه آطلقه فصار ظاهره البقاء یی حق البشر. 
یزیل الاحتمال | ْ: وما ی "مسیر الدائی» فانه یزیل الاحتمال الناشي عن دلیل انتهی فمن زلة القدم. (لقس) 
فیکون: آي فاص الذي عرض له بیان التقریر.(القمر) کما یقال: آنت طالق (خ: فان الشرط الوحر ی 
الذ کر بیان مغیر لا قبله من التنجیز (ل التعلیق؛ اٍذ لو ۸ یکن قوله: (ٍن دحلت الدار یقع الطلاق ف اخال؛ 
وباتیان الشرط بعده صار معلقا.(القمر) بامر ۱ : متعلق باق و کذا قوله: علی سبیل الفرض.(القمر) 

و القومة وخ باحر معطوف علی التعدیل و کذا قوله: و احلسة.(القمر) 


۱۷۷۷۱۷۸۷۰۳۵5۲۱۲0 ۱۳00۵ 00 


مبحث اخاص لش التفریع الاول من التفریعات السبعة احاص 
وهو قوله تعالی: ولاز کنُوا علی سبیل الفرض کما آخقه به آبو یوسف 
والشافعي سٌا؛ وبیانه: آن اه سل یقول: تعدیل الأرکان ی الر کوع والسجود 
فرض؛ حدیث آعرايي حفف یی الصّلاة فقال له ع32: " قم فصل فانك ۸ تصل" مکنا 
ِ لاه" وغن و (ن قوله تعالی: ‌_ کفوا وَاسْحدوا حاص وضع لسن ِ" 


2 
لا حتمل البیان» حی یقال: ن 29 و 


کما اخقه به آبو یوسف بش ۱ غ: تحقیق الرام: آنه عند الطرفین تعدیل ال رکوع» والسجود واحب لیس بفرض؛ 
وهو الطماأنین وزوال الاضطراب آقله قدر تسبيحة والقومة بعد الر کوع وابللسة بین السجدتین لیستا رکنین یفوت 
الصلاة بفوقما بل هما سنتان. وقیل: واجبتان» وعلیه اعتماد الشیخ ابن اممام؛ والفرض في الر کو ع متعلق الانحنای 
وی السجود وضع ابلبهة علی الارض مع وضع القدم» والفرض بین السجدتین لیس لا ما یتفصل به السحدة الثانية 
عن الگول» وتکلموا في مقدار رفع الوحه عن الأرض وفي اغداية: آن الاصح آنه(ذا کان الی السجود آقرب لا یجوز؛ 
لأنه یعد ساجذا وان کان ال ابحلوس آقرب حاز؛ لأنه یعد حالس فیتحقق الثانيق؛ وقال الامام أبو یوسف مه 
آن تعدیل الرکوع والسجود فرض, والقومة وابحلسة رکنان وهو مذهب الشافعي سقه ومن تبعه مستدلین عا 
رواه الشیحان عن أيي هريرة نیه: آن رحلاً دحل السجد ورسول الّه ۳ جالس في ناحية السجد فصلی؛ تم جاء 
فسلم علیه» فقال له رسول ال 5 آوعليك السلام ارجع فصل فانك ۸ تصل" فرجع فصلی؛ ثم جاء فسلم» فقال: 
"وعليك السلام ارجم فصل فانك ل تصل" فقال في الثالنة و ال بعدها: علمي یا رسول انم فقال: |ذا "قمت ال 
الصلاة فأسبخ الوضوء شم استقبل القبلة فکبر ثم اقراً ما تیسر معك من القرآن, ثم ارکم حیق تطمتن راکفا» ‏ ارفع 
حیق تستوي قائماء نم اسحد حی تطمتن ساجداء تم ارفم حی تطمئن جالسا؛ نم اسجد حی تطمتن ساجداء نم ارفع 
حین تستوي قائماء افعل ذلك في صلاتك کلها فهذا احدیث دال علی آن تعدیل الر کو ع والسجود فرض, والقومة 
وابحلسة رکنان» فان رسول الّه جر نفی العَلاة بفواقما.(لقمر) ونجن نقول: أي من جانب الطرفین.(القس) 

*تخرچه: آحرجه البخاري في باب وجوب القراعة الامام والأموم نی الصلوات کلها في احضر والسفر رقم: ۷۲۶ 
ومسلم ی یاب وحوب قراءة الفاتحة ی کل رکعق رقم: ۰۳۹۷ والنسائي ی باب فرض التکبيرة الاو رقم: 
۷ وأبو داود في باب صلاة من لا یقیم صلبه نف ال رکوع والسجود؛ رقم: ۸5 والترمذي في باب ما جاء نی 
وصف الصلاق رفم: ۰۳۰۳ وابن ماجه ق باب ام الصلاق رقم: ۱۰۲۰ عن آأيي هريرة تفه بالفاظ ختلفة. 


۷۱۷۷۷۷۷۰۱۲0۱۱۳0۵ ۲ 


مبحث اخاص ۳ التفریع الثاين علی حکم اسفاص 

فلا یکون الا تسخّا وهو لا جوز بخبر الواحد» فينبغي آن ثراعی منزلة کل من الکتاب 

والسنة فما ثبت بالکتاب یکون فرضا؛ لأنه قطعي: وما ثبت بالسنة یکون واحبا؛ لأنه ظي. 
[التفریع الثاي علی حکم اخاص] 

وبطل شرط الو لاء والتر تیب ه ال لتسمية. والنية ي آية الو ضو ی هذا تفریع تا علیه 


حکم الخاص 

وعطف علی قوله: فلا جوز یعی ذا کان الخاص لا جحتمل البیان» فبطل شرط الو لاء 
بل علی قوله لا جوز 

کما شرطه مالك سللی» وشرط الترتیب والنية کما شرطهما الشافعي بلله, وشرط 

لتسمية کما شرطه أصحاب الظواهر نی آية الوضوی وهو قوله تعالی: «فاغلرا 


ژوهکم که (الایة) وبیان ذلك: آأن مالکا یقول: ان الولاء فرض ی الوضوء وهو آن 


الائده:٩‏ الولاء 
یغسل اعضاءه ق الوضوء متتابعا متوالیا بحیث ۸ جف العضو الأول؛ لواظبة اي" 32 
مع اعتدال افواء 
و أصحاب الظواهر یقولون: ان التسمية فرض ی الوضوء؛ ی 


فلا یکون !خ: آي ذا م یکن احدیث بیاا افص الطلق فلا یکون احدیث الا تاسخا لاطلاق النص وهو خبر 
الواحد والنسخ بخبر الواحد لا بجوزء فان خبر الواحد ظیي والتص قطعي فعلینا العمل بکلیهما: فما ثبت بالکتاب 
وهو ال رکو ع والسجود ففرضء وما ثبت بالسنة وهو تعدیل الر کو ع والسحود. واخو واحلسة توا کذا 
قال ۰ 9 ِِ النیة.رالقمر) وهو قوله تعال خ: قال الّه تعالی: یا ها لین آمنوا لا قسم الي 
لس فاغیلوارمُوه> کم کم نی ماسح برووسکم کم بلی اکن » «لاسةدی (لقس) 

لواظبة البيي 3 آقول: ان الواظبة لا تدل علی الوحوب. الا تری آن الاعتکاف سنة م و کدة مع آن البي یلا واظب 
علیه بل الواظبة دلیل السنية» کذا نی "افدایة نعم آن مواظبته 42 مع الانکار علی الترك دلیل الوحوب تدیر.(القمر) 
ان التسمية فرض !: ۸ یذهب آحد من الأثمة الاربعة ی فرضية التسمية في الوضوء لا الامام آحمد ی أصح 
الروایتین عنه» وقال (سحاق: ن ترك التسمية عامدّا آعاد الوضوی وان کان ناسیّا و متأولاً للحدیث آجزاه 
وحكي عن داود أنه قال: لا يجزي وضوء لا با سواء ترکها عامدا آو ناسیّا» واستدل القائلون بالفرضية بحدیث 
رواه الترمذي وابن ماجة عن سعید بن زید قال: سعت رسول الّه 5 یقول: لا وضوء لن یذ کر اسم الّه علیه, 
ورواه مد وآبو داود عن أبي هریرق و جوابه: آما اولاء فبان هذا احدیت قد روي بطرق کلها ضعيفة کما < 
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مبحث اخاص _ التفریع الثايي علی حکم الخاص 
لقوله عت: لا وضوء لن ۸ یسم"*. والشافعي سل یقول: ان الترتیب والنية في 
الوضوء فرض؛ لقوله ع:: "لا یقبل ال صلاة امری حی یضع الطهور ی مواضعه 
یغسل وجهه تم یدیه احدیت"** ۳ 


< هو مصرح ف افتح القدیر" ونقل الترمذي عن الامام هد أنه قال: لا آعلم ف هذا الباب حدیا له !سنا حیث 
وآما نیا فبانه معارض بحدیث رواه الدار قطین عن أیي هريرة وابن مسعود وابن عمر آن البي ی قال: من توضاً 
وذکر اسم الله فانه یطهر حسده کله؛ ومن توضاً وم یذکر اسم ال | بطهر الا موضع الوضوء.(القمر) 

ان الترتیب: أي رعاية النسق الذ کورة ق کتاب ال تعالی.(القمر) 

والنية: هو ی الاصطلاح فصد الطاعة والتقرب ال الّه.(القس) 

لقوله :لا یقبل الّه (خ: فان کلمة " م " للترتیب, وهذا امحدیث قد ضعفه النووي وقال: غیر معروف؛ 
وزاد الدرامي ولا یصح. وقال: ابن حجر لا أصل له کذا قال علي القاري» وعندنا الترتیب سنة» قال العلامة 
امحليي: روی آبو داود في سننه آنه :1 نسي مسح رأسه في وضوئه فذکر بعد فراغه فمسحه ببلل کفه؛ وأخعرج 
الدار قطيي عن لیث بن سعد قال: آنی عثمان القاعد. فدعا بوضوء فمضمض واستدشق, تم غسل وجهه ثثا 
ویده ثلثا ورحلیه ناه نم مسح برأسه: نم قال: رایت رسول ال یتوضا هکذا.رالقس) 


* آخرجه آبو داود في باب التسمية علی الوضوی رقم: ۱۰۱ وأهد ف " مسنده " رقم: 564۰۸ عن آي 
هريرة نب والترمذي في باب ما جاء ف التسمية عند الوضوی رقم: ۰۲۵ عن رباح بن عبد الرهن واين ماجه 
باب ما جاء ی التسمية ی الوضوع رقم: ۰۳۹۷ والدار قطي ف باب التسمية علی الوضوء عن آيي سعید» 
قال الترمذي: قال مد ین حنیل: لا اعلم في هذا الباب حدیثا له اسناد جید وقال حمد بن !ساعیل: آحسن 


شيء في هذا الباب حدیث رباح بن عبد الرهن. 

*"مذا احدیث ضعفه النووي وقال: غیر معروف» وقال الدرامي: لا بصح» وقال ابن حجر: لا أصل له کذا ن 
شرح ختصر التار لملا علي القاري .. (ٍشراق الأبصار 4» وآحرج النسائي في " سننه " رقم: ۰۱۱۳ باب 
الرحصة فٍ ترك الذکر في السحود وأبو داود رقم: ۸۵۸ باب صلاة من لا بقیم صلبه ف ال ررکوع والسجوت 
والدار قطيي» رقم: 4» باب وجوب غسل القدمین والعقبین عن رفاعة ين رافع ی مذا اللفظ: ۸ تتم صلاة 
آحد کم حیق یسبغ الوضوء کما آمره ال عزوحل» فیفسل وجهه ویدیه ی الرفقین؛ وعسح برأسه ورجلیه ال 
الکعین, نم یکبر له عزوحل وعمده وعجده. 


۱۷۷۷۱۷۸۷۰۳۵5۲۱۲0 ۱۳00۵ 0 


مبحث احخاص 3 التفریع الثاين علی حکم الخاص 
ولقوله تد: فا الاعمال بالیات"* والوضوء آیضّا عمل فلا یصح بدون النیقء ونجن نقول: 
ان الّه تعالی أمرنا في الوضوء بالغسل والسح وهما حاصان وضعَا لعن معلوم وهو الاسالة 
و الاصاب فاشتراط هنه الأْشیاء کما شرطها الحالفون لا یکون بیائا للحاص؛ لکونه با 
بنفسه» فلا یکون اک( غایته: آن تراعی منزلة کل واحدٍ 
من الکناب والسنقه قما یت بالکتاب یکون فرضاء وما ثبت بالسنة ينبغي آن یکون واجا 


وهو الفسل والسح 
کما ی الصلاةء لکن لا واجب ی الوضوء بالاجماع؛ لأن الواحب کالفرض ی حق العمل» 


و لقوله عب: فا الأعمال بالنیات فان معناه: (نما صححة الأعمال بالنیات» ونحن نقول: (ن هذا احدیث رواه 
الشیخان؛ وقصته: آن بعض الصحابة ما هاجروا له بل للنکاح آو للتجارق فقال اليي ء:: نما الاعمال 
بالنیات واغا لامری) ما نوی و ۸ یأمرهم البيي 25 2 بتجدید احجرة مع آن افمجرة کانت ق ذلك الوقت فرض 
عین, فعلم آن هجرقم صحت والثواب م یترتب علیها» فمعق ِِ (غا ثواب الأعمال بالنیات فلو توضاً 
وضوء غیر منوي: لا یترتب علیه الثواب» ولکنه یصح مفتاخا للصلاة تم اعلم آن الراد بالأعمال في امحدیث 
العبادات فان کثیرا من الباحات تعتبر شرعا بلا نية کالطلاق والنکاح کذا قال ابن اممام.(القمر) 

وهو الاسالة والاصابة: أي آعم من آن یکون مع الولاء ولترتیب. والتسمية والنية و بدوغاء قال العلامة احلي: 
الغسل الاسالة. والسح بي اللغة: |مرار الشيء بطریق الماسةء وف الشر ع: (صابة الید البتلة ما آمر .عسحه.(القمر) 

الا نسخا: آي قوله: باعبار الاحاد لا یذهب عليك آن حدیث نا الأعمال بالنیات" خبر مشهور صرح به 
السید الشریف ي رسالة أصول احدیث کیف وقد تلقاه الأمة بالقبول في الصدر الأول وقاله آمیر الومنین عمر نش 
خطبته علی النبر وقبله الصحابة؛ وروي في الصحاح والسنن بأسانید صحيحة.(القمر) کالفرض: فکما آن 
فاعل الفرض مثاب. وتارك الفرض یستحق العقاب» فکذا حکم فاعل الواحب وتا که.(القمر) 

في حق العمل: آأي لا ی حق الاعتقاد. فان منکر الفرض کافر دون منکر الواجب؛ لثبوت الفرض بالدلیل 
القطعي؛ وثبوت الواحب بالدلیل الظین.(القس) 

* آخحرججه لبخاري رقم: ۰۱ باب کیف کان بدء الوحي ال رسول اه ل ومسلم رقم: ۱۹۰۷ باب قوله 3 ما 
الاعمال بالني والترمذي رقم: ۰۱52۷ باب ما حاء فیمن یقاتل ریاء وللدنیاء والسائي رقم: ۷۰ باب النية في الوضوء 
وآبو داود رقم: ۰۲۲۰۱ باب فیما عین به الطلاق والنیات وابن ماحه» رقم: 4۲۲۷ باب الثيةء عن عمر بن الخطاب نقٍّد. 


۷۱۷۷۷۷۸۷۰] ۲0۱۱۳0۵0۵ ۲ 


مبحث فاص ۹ التفریع الأرل علی حکم اخاص 
وهو لا یلیق الا بالعبادات القصودق فنزلنا عن الوجوب لٍل السنيق وقانا: بسنية 
هده الشیاء ٍِ الوضوء. 


[التفریع الثالث علی حکم اخاص] 
و الطهارة نی آية الطواف» عطف علی قوله: و ای 
لا یحتملٌ لبیان» فبطل شرط الطهارة ی آية الطواف وهي قوله 9 ۹ یب اٍ4 


ج:۲۹) 


فان الشافعي مه یقول: ان طواف البیت لا جوز بدون الطهارة؛ لقو له 42 "والطوافت 


وهو: اي الواحب لا بلیق الا بالعبادات القصودة, والوضوء عبادة غیر مقصودة م هذا دعوی بل دلیل ولو کان 
کذلك لا ذهب ابن افمام ال وجوب التسمية في الوضوء حیث قال: (ن الضعف ی رواة حدیث التسمية لیس 
للفسق, فيرتفي بکثرة الطرق ی درجة الحسن علی أنه لقائل آن یقول: ان الواحب کالفرض في حق العمل ولا 
ثبت الفرض ی الوضوء فلا مانع من ثبوت الواحب فیه» وما قال الشارح: من آنه لا واحب نی الوضوء بالاهاع 
فممنو ع کیف آن الامام مد قال: بوجوب الضمضة والاستنشاق فٍ الوضوء صرح به نی "رحمة الاأمة ".(القصر) 
الا بالعبادات القصودة !خْ: يعی لا م یکن الوضوء عبادة محضة مقصودة بل هو شرط للصلاة فمعین اشتراط 
النية والترتیب لیس کوغما واجبّا لعینه في الوضوء بان یأئم تارکه بل واحبّا لأحل الصلاة بان لا بحوز الصلاة 
الا به, فان قلنا: بوحوب النية والترتیب ‏ الوضوی فمعناه لا یکون الا آن لا یصح الصلاة الا ما ومقتضاه 
لیس الا آفما واجبان للصلاقء والامام سققه قائل بوجوعما للصلاةء فلا فائدة ٍ حعلهما واحبین في الوضوء؛ لأن 
ما هو مرجم هذا ابحعل وهو کوغما واجبین للصلاة» الامام قائل به«لسنبلي) فنسزلنا احْ: تفریع علی قوله: لکن 
لا واحب اش والشحرة تنبی الثمرق وا آن یقال: [ٍن دلائل الخالفین بحروحة فما قلنا بوجوب هذه الاشیای 
آو فرضیتها» ویقال: انه ۸ یحمل آحاد الوضوء علی الوجوب بل علی السنية؛ لثلا یلزم تساوي مرنبة الأصل 
والتبم؛ ٍذ الصلاة أصل والوضوء تبع کذا فیل, ویخدشه آنه لو حملت علی الوجوب لا یلزم تساوي مرتبتهما؛ 
لظهور التفاوت بوجه آخر: وهو آن الوضوء لا یلزم بالتذور والشرو ع» والصلاة تلزم بما فتأمل.(لقص) 

هذه الأشیاء: أي الولاء والترتیب. والتسمية والنية.(القمی) العتیق: أي القدم؛ لانه آول بیت وضم.(القمر) 
لقوله تا الطواف !: عن ابن عباس آن اليي 25 قال: "الطواف حول البیت مثل الصلاة الا آنکم تتکلمون 
فیه, فمن تکلم فیه فلا یتکلم الا بخیر" رواه الترمذي فلما کان الطواف مثل الصلاة فاشترطت الطهارة فیه. کما 
اشترطت ی الصلاق وابکواب: آن التشبیه لا عموم له, وغذا لا رکو ع فی الطواف ولا سحود؛ فلیس یلزم آن ‏ 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱00. 


مبحث اخاص ۷ التفریع الثالث علی حکم الناص 
بلییت صلاة* وقوله ع422: الا لا یطوفن بلیبت حدث ولا عریان»"" وحن نقول: ان 
لطواف لفظ خحاص معناه معلوم وهو الدوران حول الکعبة. فاشتراط الطهارة فیه لا یکون 
یئا؛ لکونه بینا بفسه بل یکون نسخاه وهو لا جوز بخبر الواحد. غایتها: آن تکون واحبة 


لاطلاق الناص الطهارة احتیاطا 


یتقص بت رکها لطواف فیجبر بالدم ٍ طواف الزبارة وبالصدقة نی غیره. 


2 یتحقق في الشبه جمیع ما نی الشبه به» فمعین احدیث: آن الطواف مثل الصلاة ی الراب کذا آفاد العیین ی 
شرح "صحیح البحاري ".(القس) 

وقوله تاد آلا (خ: قال العلي القاري في شرح " مختصر التار " وقال الشافعي سثه: الطهارة شرط ی الطواف؛ 
لقوله :: آلا لا یطوفن مذا البیت العتیق محدث ولا عریان کذا ذکره ابن اللك وقرر نی رواية الفقهای وفیه: 
آن هذا القول لا یدل الا علی تحرتم الطواف للمحدث. لا علی عدم آجزائ ولا ملازمة بینها فافهم.(القص) 
ینقص ۱غْ: صفة لقوله: واحبة.(لقمر) فیجبر !خ: اعلم آنه [ذا دحل مكة یطوف بالبیت» وهذا هو طواف 
القدوم وهو سنة فلو طافه محدئا فعلیه صدقة, ولو طافه جنبّا فعلیه دم» وهو ذبح شاة وکذا ف کل طواف 
تطوع وآما طوف الزيارة فوقته آیام النحرء وأول وقته بعد طلوع الفجر من یوم التحر وهو رکن من آرکان 
اج فلو طافه مدا فعلیه شاة؛ لانه أدحل النقص ق الرکن؛ فکان آفحش من الگول. ولو طافه جنّا فعلیه 
بدنة؛ لغلظ ابنايق والاصح: آنه یومر بالاعادة ف احدت استحباباه وی ابطتابة ابا کذا ‏ " اهدايت, " وآما 
الطهارة عن الخبث فسنة لا واحبق فلا جابر لو ترکها لکنه مکروه وانغا لم یلحق البث باحدث في وحوب 
ابخابر؛ لأن اطحبث أحف بدلیل آن قلبه لا عنم بخلاف الحدث کذا قي " مشکاة الأنوار".رلقسی 

* آخحرجه النسائي رقم: ۰۲۹۲۲ باب باحة الکلام ی الطواف, والترمذي» رقم: ۰۹۲۰ یاب ما حاء ني الکلام ن 
الطواف وابن حبان ی "صحیحه " رقم: ۳۸۳۲۰ عن ابن عباس تّی.. ولفظ الترمذي: الطواف حول البیت مثل 
الصلاة الا آنکم تتکلمون فیی فمن تکلم فیه فلا یتکلمن الا بخیر وقال الترمذي: وقد روي هذا احدیث عن 
ابن طاوس وغیره عن طاوس عن ابن عباس موقوفاء ولا تعرفه مرفوغا للا من حدیث عطاء بن السالب. 
*"أخحرجه البخاري رقم: ۰۳6۶ باب وجوب الصلاة في الثیاب رقم: ۰۳٩۲‏ باب ما یستر من العورة ومسلم 
رقم: ۰۱۳۶۷ یاب لا یحج البیت مشركك ولا یطوف بالبیت عریان» وبیان یوم حج الاک وآبو داود رقم: 
۲ باب یوم اج الا کر عن آيي هريرة تب والترمذي رقم: ۸۷۱ باب ما جاء في كراهية الطواف 
عریائا عن علي «ل#- الا آنه لا بوجد في آحادیث الکتب الذ کورة لفظ: حدث. 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱۱0. 


هبحث اخاص ۶:۸ التفریع الرابع علی حکم اخاص 
وآأما زيادة کونه سبعة أشواط و ابتداوه من احجر الا یو 5 فلعله سک باحطخبر الشهور 
وهي جائز بالاتفاق. 


[التفریع الرابع علی حکم اخاص] 

والتأویل بالاطهار ي آية لتربصء عطف علی قوله: شرط الولاء وتفریع رابع علیهآ (ذا 
کان الخاص با بفسه لا حتمل البیان» فبطل تأویل القروء بالأطهار ی قوله تعال: 
چوانطقاث رن این له زو وی آن قوله تعالی: قرو مشترك ین معن 


لبقر::۲۲۸) 


الطهر واحیض. فأوله الشافعي یه با هار لقو له تعای: وم لته که علی آنالام 


(الطلاق: ۵ 


للوقت آي فطلقوهن لوقت عدمّن؛ وهو الطهر؛ لأن الطلاق م يشرع لا ني الطهر بالاجماع» 


آما زيادة ! ْ: دفع دحل مقدر تقریره: أنکم قلتم: [ن الطواف یتدی من اححر الأسود» ویکون سبعة أشواط 
ومل هذا الا زيادة علی الکتاب فان الطواف فیه مطلق.(القس) 
فلعله ! خ: قال العلي القاري: وأما ثبوت العدد فٍ الطواف وتعیین الابتداء من الحجر الأسود علی القول بکونه 
فرضاً فبالذعبار الشهورة, وما جوز الزيادة علی الکتاب انتهی» ولعل التعبیر ب لعل لیماء ی آن رواية الابتداء 
من اححر الأسود خبر واحد علی ما قیل فالول آن یقال: ان الابتداء من احجر الأسود لیس بشرط حيق قال 
بعض آصحابنا: ٍنه (ن ابتداً من غیر العجر یعتد به لکنه مکروه تدبر.(القمر) وهي: هکذا في النسخ التداولق 
وف النسخة الکتوبة بید الشارح: وهو آأي افزيادة علی الکتاب بابر علی الشهور.(القسر) 
أي اذ! کان اخ: الاول آن یقول: آي |ذا کان الخاص یتناول الحصوص قطعّا فبطل (؛ لیناسب ما سلف ی 
"النهية " ویلام التقریر ال تدبر.(القمی) و الطلقات: أي الطلقات الدخول ما ذوات الأقراء الغیر احاملات 
یترصن «بترة:۲۲۸ أي ینتظرن» وهذا خبر ی معی الأمر بافسهن تلا قرو یه «بترة:۲۲۸) وأما الغیر 
الدخحول ها فلا عدة فا» والصغيرة والاأيسة فعدغما بالاشهر واحاملة فعدقنا وضم اخمل.(القمر) 
لقوله تعایی !: توضیحه: ان الّه تعالی قال: ذا طه لنسَاء فطلوه لعدتپ ره رنسلای: ۱) واللام للوقت آأي 
فطلقوهن ق وقت عدقن» والطلاق ۸ يشرع الا ف الطهر بالاجماع» فان الطلاق ف ایض بدعي؛ ومهجور شرعا؛ 
وقد نقل آن عبد ال بن عمر جبد. طلق امرأنه ی حالة ایض فامره 36 بالرحوع؛ ونذا قال علماژنا: بوحوب 
الرحعة ی الأصح وقیل: مستحب ذا طلقها في ایض دفعٌا للمعصية, فعلم آن وقت العدة هو الطهر.(القس) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲۱۱.00 


بحث افاص ۹ التفریع الرابع علی حکم اخاص 
واوله آبو حيفة هه بالیض بدلالة قوله تعالی: ول لانه حاص لا بحتمل الزيادة 
والقصان, والطلاق ۸ یشرع لا نی الط فاذا طلقها نی الطهر وکانت العدة یضّا هي 


۱ الذي وقع فیه الطلاق 
الشافعی له یکون قرئین و بعضا من الثالت؛ لآن بعضّا منه قد مض » وان م جحسب ما 
ی یکو فرناب و ۳ مه 3۵ مضی) و[ ب منها 


ویوحذ ثلاث آحر ما سوی هذا القرء یکون ثلائا وبعضاء وعلی کل تقدیر بیطل موحب 
اخاص الذي هو ثلائة وأما (ذا کانت العدة هي ایض والطلاق في الطهر ۸ یلزم شيء من 
احنورین بل تعد ثلاث حیض بعد مضي الطهر الذي وقع فیه الطلاق» وقد قیل: ان هذا 
الالزام علی الشافعي سثه عکن آن یستتبط من لفظ: "قرو" بدون ملاحظة قوله: "ثلاث؟؛ لأنه 
جع وأقله ثلاث وهذا فاسد؛ لأن ابمع یجوز آن یذ کر ویراد به: ما دون الثلاث کما في قوله 

۵ را م2 و رز بر ور ۰ ۳ 
تعالی: «الحج آشهر معلومّات4 بخلاف آمماء العدد؛ فا نصٌ ني مدلولاما. 

(البقرة: ۱۹۷) کالجلتة 

لا جتمل الزيادة واللقصان: بان یراد بثلالة آو اربعة آو اثنان مثلا. 
والطلاق ۸ پشر ع !ْ: هذا حواب سوال مقدر تقریره: ن اختلال عدد الثلائة کما یلزم علی تقدیر کون القروء 
ععین الطهر کذلك یلزم علی تقدیر کونه .ععین ایض ایضاء |ٍذا طلقها نف الیض,ء فأجاب .عا حاصله ظاهر» وهو 
آن الراد بالطلاق ههنا: الطلاق الشرعي وهو لا یکون الا ی الطهر. فکلامنا لا ينبغي آن یکون الا فیه.رالسنبلي) 
یبطل ۱: فانه ن الأول یلرم النقصان من الثلائق. وی الا یلزم الازدیاد علیها.رالفس) 
من احذورین: آأي النقصان عن الثلائة والزيادة علیها.(لقمر) وأقله ثلاث: فلو آرید بالقروء الأطهان والطلاق یقع 
الطهر وختسب هذا الطهر کما هو عند الشافعي سل فیکون العدة طهرین وبعضّا؛ فیبطل حینثلٍ معی احمع؛ فان 
آقله ثلاث کذا ی " افداية ".(لقس) ویراد ۱ : فحیننٍ جوز آن براد بابحمع آي القروء ما دون الثلائة آي طهران 
وبعض. (القمر) أضهر ۱ فانه جمم الشهر مع آن الراد شوال وذو المعدة وعشرهة من ذي احجة. (القمر) 
فانما نص ! خ: فلا حمل الزيادة ولا التقصان.رالقس) 
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مبحث اخاص ض‌ اتغریع الرابع علی حکم اخاص 
و قوله تعل: «فْلَ لته فمعناه: لاحل عدقن أي طلقوهن بحيث بعکن 


اب عی استدلال الشاف الطّلاق 
اعصاه عنم ولك بان یکون ق طهر لا وطی فیه؛ لانه یعلم حينعذ ما خر حامل 
فب علی سامل 
ند بثلات حيضي بلا شبهتء ولا تطلقوا ی طهر وطی فیه؛ لاله علم حیذ أً 


حامل تعتد بوضع احمل» آو غیر حامل تعتد باحیضء وکذا لا تطلقوا نی احیض؛ لأن 


هذا احیض م۸ یعتبر عندنا ولا الطهر الذي یلیه فينبغي آن یجتسب فیه ثلاث حیض آخره 
بجيء بعده 
فتطول العدة علیها بلا تقریب, م لکل واحد منا ومن الشافعي سث» نی هذا القام قرائن 


تستنبط من نفس الاية بوجوه متعددة قد ذکرقا و التفسیرات الجر ید" بالبسط 


والتفصیل» فطالعها ٍن ی کی و ی کت 
مذهبه سبع تفریعات؛ آأربع منها ما تم الان وثلاث منها ما سيجيء وأورد بين هذه 
الاربعة والثلائة باعتراضین للشافعي مه علینا مم جوابما علی سبیل ابلسمل العترضة. 


فتعتد !خْ: حاصل الدلیل: آن (یجاب العدة بعد الطلاق لیعلم حال الرحم آي هي حاملة فیکون عدقا وضع 
اخمل و لیست باملة فیجوز غا النکاح بعد انقضاء القروء؛ لعلا یلزم احتلاط احمل وی معلومية حال اشمل 
للحیض دخل, ولا کذلك الطهر فلا جرم یکون العدة ثلائة حیض لا طهر.(السنبلي) 

قرائن: منها. ما قال الشافعیة: زن اثثلائة بالتاء تدل علی الأطهار؛ لآن الطهر مذکر ولو کان الراد احیض 
یقال: ثلاث بدون التاء+ لأن احیض مونث للقاعدة الشهورة من عکس التأنیت» وابمواب: آن تاءاثلائة باعتبار 
آن لفظ " القرء " مذکر وان آرید به ایض ولنا: قوله تعایی ی سورة الطلاق ق: وّاللائي یکسن من ااظ رن 
ی ۳ ار فعدتی نادند آشهر وی لَم نحضن6ه (لطلاق:4)؛ فانه جعل عدة غیر احائض لالة آشهر لعدم 
ایض فعدة امحائض ثلاث حیض آقیم کل آشهر مقام کل حیض فالراد من القرء اخیض؛ ولا قال: ان 
ارتبتم؛ لان الصحابة کانوا یشکون نی عدة غیر امحائض ماذا تکون؛ وما رواه الترمذي عن عائشة خقّیا: آن 
رسول ال کل قال: "طلاق الامة تطلیقتان وعدقا حیضتان» " فان حق الأمة نصف حق الرة» ولا لیس 
التحزي فاعتبر التطلیقتان وایضتان فعلم آن عدة احرة ثلاث حیض کذا قال الشارح في "التفسیر المدي" 
وهذا احدیث ون تکلم علیه لکته لیس برتبة بیطل الاحتحاج به.(القمر) 

قرائن (خّ: ومنها. ما سلك علیه فخر الاسلام البزدوي سثبه وهو آن القرء حقيقة في احیض, لانه مأحوذ ععن 
ابهمع والانتقال» فان ابحتمع والنتقل هو الدم لا انطهر .رالسنبلي) 
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میحث اخاص 5۱ الاعتراض الاو مع جوابه 


[الاعتراض الاول مع جوابه] 

فقال: و حللية الزوج الثايي بدیث العسيلة لا بقوله: حی تنکح زوجا غیره» وهو جواب 
سوال مقدر یرد علینا من جانب الشافعي ملد وتقریر السوال لابد فیه من هید مقدمت 
وهي: آن الزوج ان طلق امرأته لاثا ونکحت زوحا آحره مم طلقها الزوج الثايي ونکحها 
الزوج الول علك الزوج الأول مرة آحری ثلاث تطلیقات مستقلة بالاتفاق» ون طلق امرآنه 


بین الشافية واخنفية 


ما دون تا مت زو جا ظ ونکحها 
ی و 


باطل وضائع 


یکون لا ها وج ال بل جدید؛وینهدم ما مضی من الق و الطلقتین و الطلقات. 
فاعرض علیه الشافعي تیب بأن انتمسك في هذا الباب هو قوله تعای: «فْ طله 


آأي باب التحلیل 
فلا تحل له من بعد حتی 7 ای تب اس 
(البقر ة: : 
والنهایت فیفهم آن نکاح الزوج الثايي غاد للحر مة الغلیظة الثابتة بالطلقات الثلات» 


حللية الزوج الثاين:اي جمله میا حلاً حدیدٌا مطلقا لا غاية للتلاث فقط کما قال حمد وزفر والشافعي عر. 
«افاضة الگنوار ۲۱,۲۰) لا بقوله حتی اخْ: لیلزم ما قالوا.ررفاضة لگنوار ۲۱ مم طلقها الرو ج الثایی: آي بعد الوطی 
فان الوطء شرط ی التحلیل باحدیث الشهور.لقمر) لك اخْ: وهو مروي عن آيي هريرة وعمران بن 
حصین دد.«لقم) لك الزوج اخ: وهو مروي عن العبادلة الثلائة.(لقمر) آي ابن عمر وابن عباس وان 
مسعود بل (احشي) آن نکاح الزو ج !خْ: فیه پعاء ی آن اراد بالتکاح ی قوله تعای: «حتّی نکم روما 
یره «لیقرة:۲۳۰) هو العقد لا الوطء بقرينة نسبته ال الرأة والوطء ینسب ی الرحل.(القص) 
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مبحث اقاص 3 الاعتراض الأول مع جوابه 
ولا تأثیر للغاية فیما بعدهاء فلم یفهم آن بعد النکاح بحدث حل حدید للزوج الاول 
ففي هذا ابطال موحب الاص الذي هو "حی" فلما ل یکن الزوج الا لا فیما 
وحد فیه الغیا وهو الطلقات الثلائق ففیما م یوحد الغیا وهو ما دون الثلاث آوی آن 


لا یکون لا فلا یکون الزوج الثاني حللا پیاها للزوج الأول بحل جدید. فیقول 
الصنف یشّ. قي جوابه من جانب آيي حنيفة سثته: آن کون الزوج الثاني محللا لیاها 


فیما بعدها: لا نفیا ولا ثائٌا بل هو ی حکم السکوت عته.(انحشي) 

ففي هذا: آي ي [ثبات احل ابلمدید للزو ج الأول.(القمر) 

فلما لم یکن !: دفع دحل مقدر تقریر الدحل: آن هذا الاعتراض من الشافعي شب نا برد علی الامام بثه 
ق صورء التطلیق بالطلقات الثلاث؛ لان کلمة "حی" فا ذکرت یی القران ختصة بذه الصورة لا نی صورة 
تطلیق الزو ج الاول آقل من الثلاث. فاعتراض الشافعي .عحللية الزوج ان مطلقّا علیه غیر صحیح؛ فأحاب 
بقوله: فلما م یکن زخ: وهو ظاهر لا حتاج زل البيان.(السنبلي) وهو: آأي ما وجد فیه الغیا.رالقمر) 

الطلقات التلائة: وهو قوله تعالی: :ام بعدته چبتر::۲۷) آي بعد الطلقات الثلاث.رانحشي) 

أویی: وحه المولوية بقاء بعض /جحزاء احل القدم نی هذه الصورة؛ لان مع بقائه القول باخل احدید مستبعد 
جدّا؛ لکونه بلا حاجة مستدعية (لیه بل ال احدید نما بعکن |نباته بعد الحل القدیم بالكلية.رالسنبلي) 

فیقول الصنف ه ا: هذا ابحواب الذي بینه الصنف ستهه توضیحه: آن [ثبات حللية الروج الثاني للاول نا 
هو بمحدیث العسيلة لا بقوله تعای: حی تنکح وهو حدیث مشهور جوز .عثله الزيادة علی الکتاب بان یبطل به 
موجب الخاص؛ وطریق اقا به مذکور فیما سیأتي من کلام الشارح.(السنبلي) 

بمدیث العسیلة | : وعا رواه الدارمي عن ابن مسعود واین ماجة عن ابن عباس قالا: لعن رسول اه 23 اخلل 
واحلل له واحلل: من پثبت ال کاحرم من یثبت الترمة کنا في الکشف. فانحلل: هو الرجل الذي تزوحت الرأة 
به اتحلیل» واحلل له: هو الزوج الول الذي وقع التحلیل لاحله» فاطلق اجلل علی الزو ج الثایني» نم اعلم آنه ما من 
احلل؛ لانه نکح علی قصد الفراق» والنکاح مشروع للدوام واللعن علی احلل له؛ لانه صار سببّا ثثل هذا النکاح؛ 
والراد (ظهار حساستهما؛ لن الطبع الستقیم یتفر عن فعلهما لا حقيقة اللعن کذا قال الشمي مت (القسر) 
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مبحث اخاص 9۳ الاعتراض الاو مع جوابه 
لا بقوله: حی تنکح کما زعمتم وبیانه: آن امرأة رفاعة جاءعت لل الرسول علت 
فقالت: ان رفاعة طلقیي تلا فنکحت بعبد الرحمن بن الزببر نب فما وحدته [لا کهدبة 
ويي هذا -تعی وحدته عنینا- فقال 2: "آتریدین آن تعودي ی رفاعة قالت: نعي 
آلا» حتی تذوقي من عسیلته ویذوق هو من عسیلتلی"" فهذا احدیث مسوق 
لییان آئه ب بشترط وطو لزوج الثاني أیضاء ولا يكفي جرد النکاح کما یفهم من ظاهر 
لاه وهذا لدیث مشهوره قبله لشافمي سه ای لحل ا* شتراط الوطی 1 


امرأة رفاعة !: عن عائشة جلّند قالت: حاءت امرأة رفاعة القرظي ال رسول الّه 6 فقالت: ان کنت عند رفاعقه 
فطلقین» فبت طلاقي؛ فتزوجت بعده عبد اثرهن بن الزبیر وما معه الا مثل هدبة الثوب؛ فقال: آتریدین آن ترجعي ی 
رفاعةء قالت: نعم» قال: لا» حی تذوقي عسیلته ویذوق عسیادك. متفق علیه. ورفاعة بکسر الراء.(لقس) 

کهدبة: بضم افاء وسکون الدال وبعدها موحدة طرف الثرب الغیر النسوج شبهت به ذکره في الانکسار 
وعدم الانتشار» وی فتح الباري: امدب هي آطراف من سدي بغیر حمة.(الق) 

آن تعودي: کذا آورد فحر الاسلام وی آکثر الروایات: آن ترجعي والآل واحد.(لقس) 

حبی تذوقي من عسیلته !خ: العسيلة تصغیر العسل, ولنما آقحمت التاء؛ لأنه کناية عن لذة ابماع وحلاوته, 
وق التصغیر: لماء ی آن القدر القلیل کاف. فلا یشترط الانزال بل العتبر غيبوبة احشفة ویویده لفظ الذوق 
فزنه بومي (لی آن الشبع وهو الانزال لیس بشرط خلافا للحسن البصري» فانه قال: ٍن الانزال شرط نی التحلیل 
حلاً للسيلة علیه» ویویدنا ما ن " مسند آحمد " انه تّْ قال: العسيلة هي ابشماع.(القس) 

فهذ! احدیث : دفع دحل مقدر تقریر الدحل: آن یقال: من هذا الحدیث أیضا لا یثبت الحل امحدید للزوج الأول بل 
الثابت به هو آن الغلظة لا حل ها النکاح بالزوج الأول الا بعد وطی الزوج ان وتقربر اللفع: آن الثابت ذا احدیث 
ایض شینان أحدهها بعبارة لتص وهو ما ذکر الورد» والثاني بالاشارة وهو الحل امحدید للزوج الأول.(الستبلي) 

کما یفهم من ظاهر الایة: آي قوله تعلل: طحتی کح رَوَحا ره «ترة:۲۳۰ ونقل عن سعید بن للسیب: آنه حکم 
بظاهر الايةء وقال: اٍنه يکفي برد النکاح وهو مردود لخالفته احدیث الشهورء ولو قضی به القاضي لا بنفذ قضاژه.(لقم) 
* آخرجه البخاري رقم: ۲۹۲ یاب شهادة الختي» ورقم: 4۹۵۹ باب من جوز الطلاق الثلاث ومسلم 
رقم: ۰۱۶۳۳ باب لا تحل الطلقة تلا لطلقها حين تتکح زوجٌّا غیره ویطأها قبل آن یدحل هاء اترجع ٍل 
الگول» والترمذي رقم: ۱۱۱۸ باب ما حاء فیمن یطلق امرأنه ثلمْا فیتزوجها آحرء فیطلقها قبل آن یدخل بهاء 
والنسائي؛ رقم: ۳ باب النکاح الذي حل به للطلقة لح لطلقها عن عائشة خند. 
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مبحث افاص 2 الاعتراض الأول مع جوابه 
والزيادة عثله علی الکتاب حائر بالاتفاق» وهذا احدیث کما آنه یدل علی اشتراط 
الوطء بعبارة النصّ فکذا یدل علی محللية الزوج الا باشارة البص؛ وذلك لأنه بل 
قال ها: آتریدین آن تعودي ال رفاعت و یقل: آتر یدید آن تنتهي حرمتك» والعود هو 
الرجوع یی امحالة الاولی. وی الالة الویی کان اححل ثابّا ماء فاذا عادت اخالة الأولی 
عاد ال وبحدد باستقلاله» ولذا ثبت بذا الثص ال فیما عدم فیه ال وهو الطلقات 
الثلاث مطلقاء یم کان امحل ناقصا وهو ما دون اثثلاث آول آن یکون الزوج الثاني 
متممّ للحل الناقص بالطریق الا کمل» تم قال الصنف بلد. 

وبطلان العصمة عن السروق بقوله تعال: جزای لا بقوله تعایی: فاقطعوا وهذا آیض 
حواب سوال مقدر یرد علینا من جانب الشافعي سث» وتقریر السوال ههنا آیضا لابد 
فیه من تمهید مقدمة وهي: آن السارق |ذا سرق شیعا من آحد وقطع یده فیهاء فان کان 


۳ السرقة 
السروق موحودا ف ید السارق یرد ال الالك بالاتفاق» وان کان هالکا فعند الشافعي 


والريادة !خ: دفع دحل: وهو آن اشتراط الوطء زيادة علی الکتاب وهو لا یجوز» وحاصل الدفع: آن غیر 
ابلعاثر هو الزيادة بخیر الواحد» وهذا خبر مشهور. ولا تصغ لل ما نی الثل السائر في کشف الدائر من آن حدیث 
العسيلة من الأحاد فتدبر.(القمر) کما آنه یدل !: فاٍنه مسوق لبیان هذا الاشتراط.(القمر) 

ياشارة النص: فان هذا احدیت غیر مسوق لبیان محللية الزو ج الثاني. (القمر) 

ول یقل آتریدین ۱: فلو فال ت: آتریدین آن تنتهي حرمتك وقالت: نعم م یقول تة: لا حین تذوقي ال 
آعر احدیث. فلا يفهم منه محللية الزو ج الثاني بل یفهم انتهاء اخحرمة ال ذوق عسيلة الزو ج الثاني.«لقمر) 
ایضا: کما کان قول الصنف: ومحللية الزوج الثاني (خ: جواب سوال مقدر.(القس) 

ههنا ایضا: آي کما کان لابد من هید مقدمة في تقریر السوال السابق.(القس) 

پردٌ !خ: لبقاء ملك مالکه. و کذا لو باعه السارق أو وهبه؛ فیو حذ من الشتري أو الوهوب له ویر ال اثانك.(لقس) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.0۱۱.00 


مبحث فاص ۵۵ الاعتراض الاو مع جوابه 
لا یب الضمان قط الا عند الاستهلاك فیي رواية؛ وذلك لاٌنه حين آراد السارق السرقة 
ییطل قبیل السرقة عصمة الال السروق من ید الاك حی یصیر ي حقه من جملة ما 
لا یتقوم؛ وتتحول عصمته لٍل یله تعال وهو مستفن عر. ضمان الال» ولنما مب الرد زذا 
کان موجوذا؛ لٌنه م یبطل ملکه ون زالت عصمته فلرعاية الصورة قلنا: بوحوب رد 
الال ولرعاية العی قلنا: بعدم ضمانه. 


لا یب الضمان قط: آي سواء هلك السروق بنفسه آو استهلکه السارق» وهذا هو ظاهر الروایف. ویژیده ما 
اللسائي من طریق مسور بن ابراهیم عن الرمن بن عرف " لا یغرم صاحب سرقة |ذا آقیم علیه اد " ورواه 
الدار قطی وقال: السور ۸ یدرك عبد الرحن کذا قال العلي القاري.(القمر) 

قي رواية: وهي رواية لسن عن آيي حنيفة سب ووحهها علی ما آفاد بجر العلوم (أي مولانا عبد العلي سقد): 
آنه (ذا قطعت ید السارق ی جراء السرقة فارتفعت ابنایق وبقي مال السروق منه في ید السارق بلا جنايق 
فصار بمنزلة الوديع وق الوديعة لیس الضمان عند املاك وعند الاستهلاك یجب الضمان فکذا ههنا.(القسر) 
وذللث: أي عدم وحوب الضمان سواء هلك بنفسه آو استهلکه.(لقمر) 

یبطل (خ: توضیحه: آن العصمة صفة للمال السروق مثل کونه ملوکاء وهي في عرف الشرع: عبارة عن کون 
ذلك الال غترمٌا بحیث رم للغیر التصرف فیه ‏ وکانت هذه العصمة ثابتة لذلك الال قبل السرقة نظرا ال حق 
العبد الالك, حی لو آتلفه رحل یجب الضمان علیه للمالك فکان الال قبل السرقة محترمٌا حق العبد لا ی ال 
تعالی؛ فقبیل السرقة بطلت هذه العصمة نی ید الالك» وصار الال في حق اثالك من جلة ما لا یتقوم» قبعد 
الاك والاستهلاك لا جب الضمان؛ اذ لو وجب لوحب اداء القیم وهو لا عکن؛ لانه ٍ حق العبد من جلة 
ما لا یتقو وتحولت ال ال تعالی: فصار الال حترما حقا له تعالی, فجناية السرقة صارت هتث هذه العصمة 
ال تحولت ال الّه تعال» وهو تعالی مستغن عن ضمان الال» ونظیره العصیر الملوك اٍذا تخمر؛ فانه کان قبل 
التخمر ترا معصوما حقا للعبد الالك» ویعد الثخمر صار غترمٌا معصومّا حقا له تعالل» ومن ههتا انکشف 
آن قوله: من ید مخ متعلق بقوله: یبطل.(القمر) و(نغا یجب الرد !خ: حواب عما یقال: من آن اثال السروق زذا 
صار ف حق الالك من جلة ما لا یتقوم وتحولت عصمته من الالك ال الّه تعال» فلم یرد یی الالك |ذا کان 
موجودّاه وحاصل ابواب: نما برد لعدم بطلان ملك الالك عن ذلك الال السروق» وان زالت عصمته لا تری 
آن اطقمر الغصوب من السلم یسترد مع آنه لیس معصومّا حق العبد» فلرعاية صورة اثال قلنا: بوجوب الرد لذا 
کان موجودذا لرعاية العیی وهو حول العصمة قلنا: بعدم الضمان !ذا! کان فائّا.(لقمر) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.0۱۱00. 


میحث افخاص "۵ الاعتراض الول مع جوابه 
واعترض علیه الشافعي سفاه بأن التصوص علیه ني هذا الباب هو قوله تعالل: «والسَارق 
السّار قة فاقطعوا ازنیهما جَرزَاء بما کسبَا والقطع لفظ حاص وضع لعق معلوم» و هو 


(لائدة:۳۸) 


الابانة عن الرسغ» ولا دلالة له علی تحول العصمة عن اثالك للی الّه تعالی» فالقول 
ببطلان العصمة زيادة علی حاص الکتاب, فأجاب الصنف له عن جانب یی حنيفة رده 
بان بطلان العصمة عن الال السروق ولزالتها من الاك ی الّه تعالی نما نثبته بقوله تعالی: 

جرا بما کسباه لا بقوله: «فاقطمُواگ4؛ وذلك لگن ابراء (ذا وقع مطلقا نی معرض 


العقوبات یراد به ما یب حقا له تعالل» ولنما یکون حقا له تعال اذا وقعت احناية ن 
ابیز اء ۳ 
عصمته وحفظه ولذا کان کذلك فقد شرع جزاژه جزاء کاملا وهو القطع ولا بحتاج 


ی ضمان الال. غایته: أنه (ذا کان الال موحودا ق یده یرد الیه لأاحل الصورة . 


له: آي لقوله تعال: فا قطهو ان «ناندة:۳۸) (القسی) 

فأحاب الصنف !: وقال ي "الشاشي": وعلی هذا قلنا: (ذا فطع ید السارق بعد ما هلك السروق عنده لا جب 
علیه الضمان؛ لأن القطع جزاء جمیع ما اکتسب السارق» فان کلمة "ما" عامة یتناول جمیع ما وحد من السارق؛ 
وبتقدیر [یجاب الضمان بعد القطع یکون ابزاء هو ابمو ع من القطع والضمان لا القطع وحده عن الکل.(السنبلي) 
و ذلك: آي الائبات بقوله تعای: جرج بما کسباهه رلاندة:۳۸) (القمر) 

مطلقا: احتراز عن ابمزاء اذا ذکر مقیداه فانه لا یلرم آن یکون جب حقا له تعلل حالصناء الا تری ال قوهم: 
لقود جزاء قتل العمد فانه تب حقا ث تعالی وحقّا للعبده ویختلج آن ابلزاء ههنا لیس مطلقا بل هو مقید 
بالکسب؛ لأن حاصل قوله تعایی: #جزاه بم کسبا اه «لاندة:۳۸) جزاء السرقة فافهم.القمر) 

یراد به ما یجب اخ: آي جزاء یب حتّا نش تعای فانه تعال هو الطاع احق الالك للجزاء الطلق. (القمر) 

(ذ! وقعت احناية !خ: فعلم آن العصمة تحولت ی ال وابناية آأي السرقة وقعت ی عصمته ولذا کانت 
ابلناية وقعت نی عصمته تعالل» فصارت حناية کاملة, فافا جناية من جمیع الوجوه؛ وابلناية علی حق العید 
حناية من وحه؛ لأنه مباح نظرا ی ذاته. فلما کانت اءناية کاملة فقد شرع جزاء الفعل جزاءٌ کاملا وهو 
القطع ولا یحتاج ی ضمان اثال, فانه تعالی غین عنه.(لقس) 


۷۱۷۷۷۷۸۷۰5] ۲ 


مبحث افاص 2۷ التفریع اخخامس علی حکم افاص 
ولكن جزی يجيء .ععین کفی» فیدل علی آن القطع هو کاف شذه ابفنایق ولا حتاج ال 
جزاء آحر حین یجب الضمان, هذا نبذ ما ذکرته في "التفسیر الهدي" و کفاك هذا. 


[التفریع اخامس علی حکم اخاص ] 
نم ذکر الصنف یه بعد هذا البیان التفریعات الثلائة الباقية علی احکم فقال: 


و لذلك صح ایقا ع الطلاق بعد اخلع آي ولْحل آن مدلول ص« و اجب 
الاتبا ی صح عندنا لیقاع الطلاق علی الرأَة بعد ما خالعها خلافا للشافعي رده 
وبیانه: آن الشافعي ره یقول: ان الخلم فسخ للیکاح فلا یبقی النکاح 
ولیس بطلاق فلا تصح الطلاق بعده) و عندنا هو طلاق بصتحج (یقا ع الطلاق الاحر 
باه واه ات فان طقه قلاتحل له من 1 دک و 
(برة: ۳۰( 
ولأن جزی !: معطوف علی قوله: لان ابلراء مخ قال الشارح في "التفسیر المدي" : آن جزی ععن قضی 
و »و9 3 " الصراح " جزی عیي هذا الأمر آي قضی ومنه قوله تعالی: لا تجزي نفس کر نفس 
شیاه (لبقرة:۸:)» وهذا رجل حاز بك من رحل آأي حسبك؛ وقال فخر الاسلام: ان جزی ععین قضی. وجزء 
باممزة ععین کفی, وتبعه بعض الشراح» وقدح علیه صاحب " الکشاف " بآن کونه مهموزا ما وحدته ی 
کتب اللغة ال عندي؛ ولعل الشیخ سّه وقف علیه. أقول: انه حاء الهموز أیضَا ی آمنتهی ارب" حازئك من 
رحل کصاحب کانی.(القمر) علی اطحکم: أي علی حکم الخاص وهو آنه تناول الحصوص قطفا.(القس) 
و لذلث: آورد ذلك لبعد الشار الیه.(التمر) ۱ 
صح ایقا ع الطلاق | خ: لان الفاء قٍ قوله تعالی: فان طلتها «لبترة:۲۳۰) للتعقیب والعطوف علیه الافتدای 
فلزم صحة وقوع الطلاق بعد البائن» فلو ۸ یقع تعطل موحب الفاء [فتح الغفار: ۳۰] اخلع: هو بالضم عبارة 
عن ازالة ملك النکاح بلفظ "للع" وما ی معناه کالباراة وهو طلاق بائن.(القمر) فسخ لشکاح: هذا علی ما 
هو مروي عن الشافعي سر ورة الخلاف بیننا و بینه: أنه لو خالعها بعد تطلیقتین جاز عنده آن ینکحها بلا تحلیل 
لا عندنا کذا قال البرجندي وأما الصحیح من مذهبه فهو آن بخلع طلاق لا فنسخ کذا یی التلویح" .(الفمر) 
بعده بأن تراحعوهن سوب آي من غیر ضرار طر تشر یه آي ارسال فن.(الستبلي) 


۷۱۷۷۷۷۷۰۱۲0۱۱۳0۵ 0 


مبحث اخاص 9۸ التفریع اطخامس علی حکم اخاص 
۹ له تعایی قال أولا: طلسلاق مان فامسَالك بمعژوفب و تریح باخَابیه آي 
الطلاق الرجعي اثنان» أُو الطلاق الشرعي مرة بعد مرة بالتفریق دون الشمم؛ کد لاه 
یجب علی الزوج ما (مساك ععروف اي مراحعة بحسن العاشرة و تسریح باحسان آي 
تخلیص علی الکمال والتمام تم ذکر بعد ذلك مسألة امخلع. فقال: فان سم لا یم 
خدود اٍ فلا ناج هم فیما افلدث به46 آي فان ظنتم با یه اشکام ولا تیاه آي 


اي حقوق الزو حية (البقرة :۳۲۳۹ 


الژوجان حدود الّه بحسن العاشرة 99 فلا جاح عهما فیما افدت که ار أة به 
وخلصتها من الزوج وطلقها لزوج. فعلم آن فعل الراة ی التلع هو الافتدای وفعل 
الزوج هو ما کان مذ کورا ابا آعنالطلاق لا انفسخ؛ لان الفسخ یقوم بالطرفین 


با فا ها فا تجل هن ۰ ول بعد حتی تلکح رجا غیرهه اي فان 
(البفر ۰:5 ۲۳) 


طلق الزوج الراة نا فاحل الا ة للزوج من بعد الثالت حین تتکح زوحا غیره ووطتها 

وطلقها. فالشافعي مه یقول: انه متصل بقوله "الطلاق مرتان" حی تکون هذه الطلقة 

الثةه وذکر اخلع فیما بینهما جملة معترضة؛ لأنه فسخ لا یصح الطلاق بعده ۳ 
تلع 


اثنان: لا کما کان في اباهلية من آغم یطلقون ویراجعون وما کان تعیین العدد.(القس) 

باتفریق ! خ: فان الطلاق لسن السي هو تفریق الثلاث نی طهار لا وطء فیها فیمن تحیضء وآأشهر ق غیرها کذا 
آتنویر الابصار ولو آوقع طلقات ثي طهر واحد لا رحعة فیه یقع الطلاق لکنه بدعي کذا ی "خلاصة".(لقمر) 
بسن امعاشرة: آأي بلا قصد اضرار الرأة کما کان ی اباهلية من أهم یطلقون, وذا قرب انقضاء عدقا براجعون 
قصذا ال (ضرارها.(القمر) آي تخلیص ! : حی یتم عدقما نم هي تختار في آمر تفسها.(القمر) 

فیما افتدت به !خْ: ل ههنا تم بیان کون الطلاق مرتین مع قسمیه أحدهما بلا عوض ال والئانن بامال وبعد 
ذلك بقول تبارك وتعالی تمدیدا: تنند دود اه ولیفرة: 6۲۷4 ا.لسنبلي) فعلم !: نان الله تعالی جمعهما قي 
قوله: :۱ ود اه ولبقرة: ۰0۲۷۹ ل خحص حانب الراأة مع آن الرأة لا تتخلص بالافتداء الا بفعل الزو ج؛ 
فکان هذا ِ" ِِ بیان آن فعا ل افزوج هو لذي تقرر فیما سبق وهو الطلاق کذا ی "التلویج".«القمر) 
فیما بینهما: آي بان قولیه تعالی: «طلاق مان ولیقرة:۲۲۹) مخ و فان طلنیانه لبقرة:۲۳۰) اخ.(القمر) 


۱۷۷۷۱۷۸۷۰۳۵5۲۱۲0 ۱۳00۵ 0 


مبحث ا-فاص 9۹ التفریع اخامس علی حکم اخاص 
۲ ۳ ۲ ۱ و 
وحن نقول: ان الفاء حاص وضع نع خصوص وهو التعقیب» وقد عقب هذا 
الطلاق بالافتداء فينبغي آن یقع بعد اخلع وهو أیضَا طلاق. 
الطلاق 


غایته: آنه یلزم آن تکون الطلقات آربعق» اثنتان ی قوله تعالی: لطلاق مان 
رد۲۹ 
و الثالثة اخلع » والر ابعة هي هدذ۵, ولکنه ا< بأس به ) فان اخلع لیس طلاقا مستقلً 


علی حدة بل مندرج في الطلقتین, فکأنه قیل: الطلاق مرتان سواء کانتا رحعیتین, 
فحینثذٍ یجب (مساك ععروف آو تسریح باحسان. آو کانتا فٍ ضمن اخلع» فحینشٍ 
0 فان طلقها بعد الرئین الذ کورتین فیما قبل فلا نحل له من بَْد حتی 

کح رجا غیره که الایة وعلی هذا التقریر اندفع ما قیل: انه یلزم آن یکون الطلاق 


(لبقرة: ۰ ۲۳) 
الذي بعد الخلع فقط حکمه عدم ال لا الذي لیس کذلك 


زن الفاء: آي تن قوله تعالل: فان طلقهَ 4 «لبقره: 6۲۳۰ (القمر) فی هذه: آي ما قٍ قوله تعای: فان طه 
فلا تحر" لد (البترة:۲۳۰) لکیة.رلتس ی الطلقتین ! خ: قلت: والعق لا یحل تکم آن تأعذوا ق الطلقتین شیعا 
ان ۸ یخافا آن لا یقیما حدود ال فان حافا ذلك فلا ثم ٍ الأحذ والافتداء فالافتداء لیس بخارج عن الطلقتین؛ 
فاخلع مندرج فیهما فلا یلزم تربیع الطلاق ی انخفيقة.(السنبلي) 

فکانه قیل: الطلاق ! خ: توضیحه: آن الطلاق في الاأية محمول علی الرحعي علی تقدیر عدم آنذ الال» وعلی 
البائن باخلع علی تقدیر آخذ الال. ولا یذهب عليك انه یلزم حیدٍ استعمال اللفظ الواحد ف معنیین 
حقیقیین» أو بحازیین, و مختلفین والکل باطل» فالصواب آن یال: ن الراد بالطلاق الرحعي؛ ونعيي بالرجعي 
ما یصح الرجو ع بعده بدون التحلیل, فاطنلع وان کان طلاقا بائئا لکنه رجعي بذا العیء وهذا العی وان کان غیر 
متعارف لکن الأمر سهل.(لقمر) اندفع !خ: آما وحه اندفاع الاول فهو أن عدم ال حکم للطلاق الذي بعد 
الطلقتین» سواء کانتا رجعیتین آو نی ضمن اللع لا حکم الطلاق الذي بعد اخلع فقط. وأما وحه اندفاع الثان 
فهو آ اخلع لیس طلاقا ستقلاً علی حدة بل هو مندرج ث اطلقتین کما مر مفصلاًلقس) 

نه یلزم: اي علی تقدیر آن لا یکون قوله تعالی: فان طلتها4 (لبقره:۲۳۰) ام مرتبطا بقوله تعال: الطلاق 
مراب یه «لبترة:۲۲۹) اخ.(القمر) لیس کدللث: أي لیس یعد اخلع بل بعد الطلقتین الرجعیتین,(القمر) 
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مبحث الفاص ۹۰ التفریع اطخامس علی حکم اطخاص 
وانه پلزم آن لا یکون الخلع الا بعد الرتین؛ عملاً بقوله تعالی: فان حفث)4» ولکن 
یرد آن هذ! کله نما یصح ذا کان التسریح بالاحسان اشارة ای ترك الراجعة کما 
حررت. وآما ذا کان (شارة یی الطلقة الثالقة علی ما روي عن الني عْت: آنه قال: "هو 
الطلاق الثالث " فحینقذ یکون قوله تعال: فان ط > بیائا تذللك. ولا تعلق له .عسألة 


(البقرة:۲۳۰) 


اخلع اصلا» فیکون العین: آن بعد الرتین ما (مساك ععروف بالراجعة» آو تسریح 
باحسان بالطلقة الثالثة. فان آثر التسریح بالاحسان فطلقها ثالثا» فلا تحل له من بعد 

(البقرة: ۰ ۲۳) 
الایف هذا حلاصة ما قالوا؛ ولبسط ق التفسیر المهدي" . 


وأنه پلزم ۱: معطوف علی قوله: آنه یلزم ال واللازم باطل, فان اخلع ابتداء قبل الطلقتین صحیح وقد 
آحیب عن هذا: بأن هذا اللروم غا هو باعتبار مفهوم الخالفق وذلك لیس .ععتبر عندنا فتدبر.(القمر) 

ولکن برد ۱خ: الررد العلامة الشتازاني ی "للویح".لقس) 

هذا کله: آي کون الخلع طلاقاء وصحة لقاع الطلاق بعد الخلع علی ما بین.(لقمر) علی ما روي اخ: آحرج 
البيهقي عن آنس قال: جاء رحل لل الني ط فقال: یا رسول ال لني اسع ال یقول: والطلاق مرْتَان 8 
رلبقره:۲۲۹» فاین الثالثة قال: !مساك .ععروف آو تسریح باحسان هي الثالغة کذا ی "الدر النثور".(القمر) 

بیاّا لذلك: اي التسریح باحسانه م لا ینهب عليك آن معین قول انيي 2: ان الطلقة الثالثة داحلة في التسریح 
باحسان, فانه عبارة عن ترك الراحعة وهو آعم من الطلقة الثالثة لا آنه علیها کیف ولو کان |شارة ای الطلقة الثالشة 
فقط لکان العین آن الواحب بعد الطلقتین آحد الامرین ما (مساك ععروف آي الراحعة بحسن للعاشرة آو الطلقة 
الثالشة وهذا باطل بالاجهاع» فان للمرء آن لا براجع ولا یطلق بل لا یتعرض حی تتقضي عدنٌا فافهم. (القمر) 

* آحرجه الدار قطيي في سننه 4 ۰۳ کتاب الطلاق والخلم والایلاء وغیرهاء والبيهقي في السنن الکبری" 
۷ باب ما جاء نی موضع الطلقات الثالثة من کتاب الّه عزوجل» عن نس بن مالك طلّیه وقال البيهقي 
کذا قال عن آنس بن مالك نیب والصواب عن سماعیل بن سمیع أيي رزین عن الني 395 مرسلاً کذئك رواه 
جاعة من الثقات عن اسماعیل. 
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مبحث فاص 5 التفریع السادس علی حکم اخاص 


[التفریع السادس علی حکم اخاص] 

ووحب مهر الثل بنفس العقد قي الفوضة عطف علی قوله: صح ایقاع الطلاق» وتفریع 
علی حکم اخاص آي ولاحل آن العمل بالخاص واحب ولا یحتمل البیانه وحب مهر 
الثل بنفس العقد من غیر تأنحیر ای الوطء ف الفوضة وهو: ان کان بکسر الواو فالعینی 
اي فوضت نفسها بلا مهر» وان کان بفتح الواو فالعی اي فرضها ولیها بلا مهر» وهو 
الاصح؛ لان اون لا تصلح لا للخلاف؛ ذ لا یصح نکاحها عند الشافعي له 
وشقیقه: آن لراة اي فوضها ولیهابلا مه آو علی آن لا مهر خا لا بمب الهر خا 
عند الشافعي مش لا بالوطی فلو مات آحدها قبل الوطء لا جب الهر ها عند 


الشافعي رای و عندنا: ججب کمال مهر اثثل عند العمّد گ الذمتف وجب آداژه عند 


3 آي ذمة الزو 
الوطء والوت؛ عملاً بقوله تعالل: رح تکم ما وراد کم آن تفر 7 که 
آي موت ا الزو حین رسوی احرمات ال ذکورة 7 النساء:۲) 
فقوله: رن موه بدل من ما وَراء دلکمگه» ار مفعول له بقدیر الامآي أحل 


لکم ما وراء امحرمات؛ ادن تبتغوا بأموالکم فالباء افرظ خحاص وضع لعيی معلوم 
آي في باموالکم 
وهو الالصاق. وقیل: هه کم ما و وا و و مه 


فالعیی القي فوضت خ: هذا خالف لاکثر الاصوئیین فافم قالوا: ن الراد بالفوضة بکسر الواو هي البالغة 
ال تأمر ولیها آن یزوحها من غیر تسمية الهر. آو علی آن لا مهر ها فزوجها.(القم) 

ان الأْوی: آي ال فوضت نفسها بلا مهر.(القس) للخلاف: آي بیننا وبین الشافعي ممث.(القمر) 

عند الشافعي: فانه لابد تلنکاح عنده من وی م لا یذهب عليك آن عدم صحة نکاحها عند الشافعي سر لا عنع 
کوفا ملاً للحلاف؛ بل الفلاف فیها یکون اف محلین ل صحة نکاحهاء وی وحوب مهرها بنفس العقد کنا 
قال اعظم العلماء فتأمل.«لقص) بتقدیر اللام: حذف اللام مع آن, ون کثبر شائم.(لقس) 

وقیل: القائل فخر الاسلام البردوي وانغا عنون بقیل؛ لان مدار التقریر علی الباء لا علی الابتغاء.لقس) 


۷۷۷/۷۱۷/۷ ۰.00 0 


مبحث اخاص 5 التفریع السادس علی حکم الخاص 
الابتغاه لفظ خاص وضع مین معلوم وهو الطلب وعلی کل تقدیر یوحب آن یکون 
ابتفاءاپضم ملصقا بالهر ذکرّه فان یذکر ن اللفظ فلا آقل من آن یکون ملصقا ی 
الوحوب علی اللمةء ولکن بشرط آن یکون الابتغاء صحیحاء حی لو کان بالشکاح الفاسد 
یجب التراخعي زلی الوطء بالاجماع» و کذا لو کان هذا الابتغاء لا بطریق النکاح بل بطریق 
الابحارة آو التعة و بطریق الزنا لا بحل ذلك الفعل, ولا جب الال صا والیه بشیر 


الابتغاء لفظ خاص (: اي هو لفظ وضع لعین معلوم وهو الطلب؛ والطلب یقع بالعقد والباء للالصاق فيقتضي 
آن یکون الابتفاء ملصقّا بالال» فالقول بتراحیه ای وجود الوطء کما قال الشافعي سسه ف الفوضة ترك العمل 
بامخاص.السنبلي) فلا أقل من آأن یکون: أي ابتغاء لبضع. نم ان احتلج نی صدرك آنه روی البخاري عن سهل بن 
ساعد آن امرأة و کلت الني :72 لتزویجهاه فقال رحل: يا رسول الّه زوحنیهاء فقال: زوحناکها عا معك من القرآن» 
فعلم آن الالصاق بالال لیس بضروري» فازحه ولا بان هذا عبر الواحد ولا یعارض نص الکتاب» وثانّا: بان العیی 
زوجناکها بسبب ما معك من القرآن فالباء للسيبية لا للمقابلة کذا قال العي ی "شرح صحیح البخاري". (لقمر) 
علی الذمة (خْ: واعلم آن لنا سسکا آیی مذا الطلب, وهو: حدیث بروع بنت واشق الأشجعية حین مات عنها 
زوجها بلال بن مرقء وم یکن فرض فا مهرا ولا دحل وقضی رسول الله 35 بعهر مثل نسائهاه فانه یدل علی آن الال 
یجب بنفس العقد؛ لآن الوت مقرر للعقد ومتمم له, فلو ‏ یکن موجّا للمال لا وحب الال عند الوت.(السنبلي) 
ولکن بشرط !: لا کان یتبادر من الاية آن ابتغاء النساء اي ابتغاء کان یکون ملصقا بالال» فیرد علیه آن الابتغاء 
لو کان بالنکاح الفاسد کالنکاح بغیر شهود؛ ونکاح معتدة الغیره ونکاح (حدی الأختین في عدة الأحری في الطلاق 
البانن» ونکاح الأمة علی الحرة لا جب الال بنفس العقد عندنا ایضا» وان نعلا بما؛ ذ لا یثبت باخلوة التمکن لفساد 
العقد. فاذا دحل با فلها مهر الثل لو یکن غا مسمی, ون کان شا مسمی فان کان مساویّا لهر الثل آو آقل منه 
فلها السمی. وان کان زائدا علی مهر الثل فلها مهر الثل ویهدر الزيادة کذا نی بحمع الب رکات ولو کان بالاحازة 
و بالتعة آو بالزنا لا بجب الال أصلاء فدفعه الشارح بقوله: ولکن بشرط بش نم اعلم ولا آن التعة لا بحوز وهو 
حرام واتفق علیه الائمة الأُربعة» وشهد علی حرمتها الحادیث الصحيحة ونسبة [باحتها ال الامام مالك افتراء وما 
نقل عن ان عباس من اباحتها فقد صح رجوعه عنه, وصورقا: آن بقول مثلاً لامرأة: اتمتع بك کذا مدة بکذا من 
الال» وثانیا: آن ذکر الزنا بعد الاحارة والتعة من قبیل ذکر العام بعد الخاص فافهم.(القمر) 

والیه: اي یی آن الشرط: الابتغاء الصحیح. والیه یشیر اح دنع دخحل تقریره: ان الّه تعالی آورد الابتغاء 
مطلقّا. فیشمل الزنا والتعة أیضَا واحال آنه لا مب الال فیه اصلا فأحاب (خ.(السبلي) 
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مبحث ااص ۳ التفریع السابع علی حکم الفاص 

قوله تعال: «مُخصنین غیر مُسَافحین6ه» وني هذا القام اعتراضات دقيقة ها ی 
وا 1 رلتسام:۳۶) 

حاشية التفسیر الهدي . 


[التفریع السابع علی حکم اخاص] 

و کان الهر مقدرّا شرعا غیر مضاف ال العبد عطف علی ما سبق» وتفریع علی حکم 
اخاص آي ولاحل آن العمل بالخاص واحب. ولا یحتمل البیان کان الهر مقدرا من 
حانب الشار ع غیر مضاف تقدیره لْ العباد. 


اه تعالی 


وبیانه: آن تقدیر الهر عند الشافعي مفوض ال رأي العباد واحتيارهم فکل ما یصلح غنا 
یصلح مهرّا عنده وعندناء وان کان لا یقدر ف جانب الأکشر» لکن یقدر نی حانب الاقل 
وهو آن لا یکون أقل من عشرة دراهم؛ عملاً بقوله تعالی: «قد متا ما فرضنا هم في 


الازوا 
ی آي قد علمنا ما قدرنا علیهم وی حق آزواحهم ور ابر 
رالاحزاب: ۰ ه) 

محصنین (خ: ی "الدارك" الاحصان العف وتحصین التفس من الوقوع في ارام وللسافح الزاني مس السفح 
وهو صب الین» فبقید الاحصان خرج النکاح الفاسد؛ فانه محظور شرعٌاء ولذا قال في "العالگیریة": (ذا وقع 
النکاح فاسذا فرق القاضي بین الزو ج والرأة ویقید عدم السافحة حرج الاجارة وأخواقا.(لقس) 
اعتراضات !: منها: آن التمسك هنه الأية لا یستقیم ف حق الفوضة؛ لا نما تدل علی کونه مشروغا عال 
لاعلی کره جر مفروع ما0 بل هو مب کرت موتر ی یفام ال ود فا یل کی رنه 
مشروغا بلا مال آیضّه وهو قوله تعالی: «#فانک‌خوا ما طاب تک٩ه‏ (لنساء:۳) طرآنکخوا ای مکمک (لنور:۳۲) 
فانه مطلق يجري علی اطلاقه. والقید علی تقییده وفیه: آن الطلق یحمل علی القید ی اسکم الواحد واحادثة 
الواحدق وفیه آن اللکاح سبب ولا حکم فیه وفیه: آنه سیب من وجه, وحکم من وحهء فیحمل للاحتیاط. 
وفیه ما فیه کذا قال الشارح حاشية "التفسیر الأهدي".(القمی 
علی ما سبق: آي علی قوله: صح (یقاع الطلاق.(القمر) 
رأي العباد !خْ: آي کما کان البدل مفوضا ال رأیهم في البیع والاحارة.(انحشي) 
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مبحث احخاص 1 التفریع السابع علی حکم الخاص 
فالفرض لفظ خاص وضع لعی التقدین ‏ وکذلك ضمیر التکلم خاص علی ما قالوا؛ 
و کذا الاسناد حاص عند صاحب "التوضیح فعلم آن الهر مقدر نی علم ال تعالی» 
وقد بینه البي 2 بقوله: "لا مهر آقل من عشرة دراهم"؛* وکذا نقیسه علی قطع الید؛ 


فالفرض !خْ: يعي آن الفرض موضوع للتقدی فیجب آن یکون الهر مقدرا الا آنه في تعیین القدر بحمل» 
فلحقه البیان بقوله عبتد.(السنبلي) وضع !: بدلیل غلبة استعمال الفرض في التقدیر شرعاء فصار کأنه حقيقة 
عرفية بعد کونه منقولا یقال: فرض القاضي النفقة أي قدرهاء ومنه الفرائض للسهام القدرة واستعماله ی غیر 
التقدیر بحاز دفّا للاشتراك.(القمر) خاص: کذا قال فخر الاسلام ونا کان یرد ههنا آأن ضمیر التکلم مشترك 
بين الثی وامبحمع؛ والذ کر والونث فکیف یکون خاصّا اصطلاحیاء وأحیب عنه بأن الراد حصوصه بالنسبة ٍل 
غبر التکلم آي یدل علی ذات التکلم لا غیر, قال الشارح سر تفریما لذمته علی ما قالوا.(القمر) 

و کذا الاسناد !: نی النقیح" من صاحب التوضیح" حص فرض الهر آي تقدیره بالشار ع فیکون آدناه مقدرا 
وحقيقه علی ما یی "التلوبح" آن سناد الفعل ی الفاعل حقيقة ی صدور الفعل عنه» فیکون لفظ "فرضنا" من 
حیث اشتماله علی الاسناد حاصّا ب آن مقدر الهر هو الشارع علی ما هو وضع الاسناد انتهی؛ ولك آن تقول: 
ٍن لفظ "فرضنا" من حیث اشتماله علی الاسناد مر کب فلا یکون خحاصا؛ لأٌن الناص من آقسام الفرد؛ اللهم الا 
آن یقال: ان الراد آن لفظ الفرض خاص من حیث الاسناد والعحب من الشارح حیث قال في "التفسیر الأمدي" 
موافقا !ا في "التلویح" وقال ههنا: ان الاسناد حاص عند صاحب التوضیح" والأمر آن نسبة هذا القول ال 
صاحب "التوضیح" لا صدق فغاء علا آن الاسناد لیس بلفظ والخاص من أُقسام اللفظ فتدبر .(القسر) 

وکا الاسناد (: قیل علیه: |ن الاسناد آمر معنوي فلا پستقیم کونه حاصا؛ لانه قسم اللفظ فآشار ی 
جوابه بقوله: عند صاحب "التوضیح" آأي هو ضامن طواب هذا الاعتراض فلا یرد علیناء قلت حعل الاسناد 
حاصا لا یصح لا بالتأویل.(السنبلي) لا مهر (خْ: رواه الدار قطیني» وقد تکلم فیهء فان في سنده ضعیفین عند 
احدئین. لکن البيهقي رواه من طرق وضعفها الا آن الضعیف |ذا تعددت طرقه صار حسئا لغیره یحتج به کما 
ذکره النووي في "الشرح الهذب" کذا قال العلي القاري.(القمی) 

و کذا نقیسه: أي الفروض عند الّه علی قطع الید قٍ السرقة فان قطع الید في السرقة عوض عشرة دراهم فقد حعل 
عشرة دراهم مقابل عضو وهي الید. فکذا الهر مقابل بعضو وهو البضع فلا یکون آقل من عشرة دراهم.(القسر) 
"آخرجه الدار قطی ف "سننه" ۲۷/۳ رقم: ۰۱5 باب الهن وابن أپي شيبة ی الصنفة» 4۹۳/۳ والييهقي ی 
السن الکبری» ۲۶۰/۷ رقم: ۱4۱7 باب ما جوز آن یکون مهرا» عن علي تفه 
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مبحث ااص و 5 التفریع السابع علی حکم الفاص 
لانه یضّا عوض عشرة دراهم, فاللقدیر حاص وان کان القدر بحملاً حتاجٌا للل الیبان» 
وهذا ی اصطلاح الفقهاء وآما ف اللغة فهو حقيقة ی الایجاب والقطم. وغذا قال 


الشافعي رد: ان الفرض ههنا .ععین الایجاب بقرينة تعدیته ب علي یت 


آيمانهم علی آزواحهم؛ لأْن الهر لا یقدر في حق ما ملکت آعافم فیکون الراد به اللفقة 
والکسوة وهو واحب في حق الأْژواج وما ملکت ام جمیعاه قلنا: تعدیته ب"علي" لا 
هو لتضمین معین الایجاب. وعطف ما ملکت آماغم بتقدیر فرضنا اي آي وما فرضنا 
علیهم فیما ملکت ام علی آن ی ۱ 
م ذکر الصتف مه دلاتل کل مر السائل ثلاث فقال: عملا بقوله تعالی: فان لها 
وت وود یمتا ما فرحنا همه فقوله: عملا تعلیل 


وه الا حزاب: ۰ 2) 


صح !مخ علی طریق . ی ی هه ما و 


فالتقدیر ! غ: دنم دحل هو: آن قدر الفروض ۸ یعلم من الأية فیکون بحملا لا عاصبلقس) 

وهذا: آي کون الفرض ععی التقدیر.(لقمر) ههنا: آي ف الاية ععن الاجاب. فالعی قد علمنا ما فرضنا آي 
آو جبنا علی الأزواج ف آزواحهم» وفیما ملکت ام والراد ما آوجبنا النفقة والکسوة.(القمر) 

بقرينة تعدیته: آي الفرض بعلي" فانه یقال: فرض علیه .ععین آوحب.القمر) لأن الهر !خ: دلیل علی آن 
عطف ما ملکت آمافم علی أزواحهم قرينة لکون الفرض ععی الایجاب لا ععی التقدیر.(القمر) 

لتضمین (خ: فمعی الاية قد علمنا ما فرضنا أي قدرنا موجبّا علیهم ال» والتضمین علی ما قال ابمال ف 
حاشية "الفوائد الضيائية" عبارة عن آن یلاحظ ی فعل و صفة معین فعل آو صفة آخحر بقرينة ذکر متعلق 
اللاحظ بعده بحیث یکون الاول مقیذا والثاین قیذا.(القس) 

وعطف ما ملکت: آي لفظ الفرض ‏ الاية مکرر؛ لأن واو العطف عثابة تکریر العامل, فکانه قال: قد علمنا 
ما فرضنا علیهم فیما ملکت آعافم فالفرض الأول ععین التقدین والثاني ععین الایجاب ولا عاثبة.(السبلي) 
بتقدیر فرضنا ان ۱خْ: بتقدیر الاية قد علمنا ما فرضنا علیهم في آأزواجهم وما فرضنا علیهم فیما ملکت 
آمافم.(القس) هکذا قالوا: لعله (یماء ی آن ارتکاب التضمین وتقدیر فرضنا ان لا یخلو عن تکلف.(القمر) 
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مبحث فاص ۹ تعریف الأمر 
اللف والنشر الرتب؛ فقوله: فان ط فلا نحل له ناظر ال السألة الاو و قوله 
تعال: ون توا که ناظر ی السالة الثفیق. وقوله: قد علمتا ما فرضتا علِهمکه 
ناظر لی المسألة لش وقد ینت کل ذلك بالتفصیل تحت کل مسألة فتأمل. 

تم لا فرغ اللصنف ره عن تعریف الخاص وحکمه وتفریعاته آراد آن یبین بعض آنواعه 
الستعملة ی الشريعة کنیرا وهو الأمر والنهي. 

[تعریف الأمر ] 

فقال: ومنه الأْمر وهو قول القائل لغیره علی سبیل الاستعلاء: افعل" أي من الخاص الامر يهني 
مسمی الامر لا لفظه؛ لأنه یصدق علیه آنه لفظ وضع لعین معلوم وهو الطلب علی الوحوب. 


اللف والنشر الرتب: اعلم آن اللف والنشر ذکر متعدد علی التفصیل و الاجال, ثم ذکر ما لکل واحد من 
آحاد هذا التعدد من غیر تعیین اعتمادا علی آن السامع برد ما لکل واحد منها ال ما هو له لعلمه بالقرائن؛ فان 
کان الاول من التعدد قي النشر للگول من التعدد قٍ اللف والثان للثاني ومکذا زل الآعر فهو اللف والنشر 
الرتب» والا فهو اللف والنشر الغیر الرتب والتفصیل ی علم البدیم.(القمر) 

السالة الأویی: وهو قوله: صح ایقاع الطلاق بعد اللع.(لقمر) السألة الثانية: هو قوله: وحب مهر الثل 
بنفس العقد ی الفوضة. (لقمر) الساألة الثالثة: ومو قوله: و کان الهر مقدر! شرعا غیر مضاف یی العبد. (القمر) 
فقال: وقدم المر علی النهي؛ لأن الانسان مکلف بالایعان أولاً وهو مأمور به.لقس) 

يعني مسمی المر: آي ما صدق علیه لفظ الامر کاضرب وانصر وغیرها؛ وانغا عی بالامر مسمی الأمر بقرينة 
قول الصنف الان: وختص مراده بصيغة لازمت فان معناه آنه تختص مراد الأمر آي الوحوب بصيغة لازمقف 
والوجوب مراد مسمی الامر لا مراد لفظ الاعر» فان لفظ الامر الر کب من آمر حفيقة ي اللفظ الدال وضعا 
علی ٍنشاء طلب الفعل مع الاستعلاء وأما اٍطلاقه علی الفعل, فعند ابسمهور بحاز» وقیل: هو حقبقة آیضا فصار 
مشترکا لفظیا ین القول والفعل» وقیل: انه موضوع ثلقدر الشترك بین القول والفعل» وهو مفهوم أحدهیا 
والبسط و البسوطات.«القمر) لأنه !: دلیل علی آن من امخاص مسمی الأْمر.(القمر) 

وهو الطلب: آي طلب اخدث ی الزمان الستقبل سواء کان مقارئْا لرمان التکلم لو بعته ماه عنم زان 
الانسان یومر .عا م یفعله لیفعله کذا ني بعض شروح الراح".(لقم) 
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مبحث اخاص ۷ تعریف الاأمر 
والقول مصدر یراد به القول؛ لأن الأمر من آقسام الألفاط وهو حنس یشمل کل 
لفظ. وقوله: علی سبیل الاستعلاء یخرج به الالتماس والدعای وی یه هی داحلا 
فحرج بقوله: افعل. والراد بقوله: افعل کل ما کان مشق من الضار ع علی هذه 
الطريقة. سواء کان حاضرا و غاثبا آو متکلما معروفا أو بحهولا» ولکن بشرط آن 
یکون القصود منه یجاب الفعل ویعد القائل نفسه عالیا سواء کان عالیا ‏ الواقع 
و لا؛ وفذا نسب ال سوء الأدب ان م یکن عالیا. 

وعا ذکرنا اندفع ما قیل: ٍن آرید به اصطلاح العربية فلا حاجة لل قوله: ی 


سس 
والقول (خ: دفع دحل تقریره: آن مسمی الأمر لفظ فکیف حمل علیه القول.(القمر) 
والقول (خْ: دفم دحل مقدر تقریر الدحل: آن القول حبر للضمیر الغائب آي هو وهو راجع ال الامر وللراد 
به مسماه ومسمی الأمر ذات محضةء فیلزم حمل الوصف انحض علی الذات وهو غیر جات فاجاب بأن القول 
وان کان مصدرا لکنه ععین القول؛ فیلزم حمل الذات مع الوصف علی الذات وهو حائز آو تقریر الدحل بأن 
یقال: الامر من أقسام اللفظ فهو لفظء وحمل القول علی اللفظ غیر صحیح؛ لان اللفظ یکون مقولاً لا قولث 
فأحاب .عا تری» وقوله: وهو جنس یشمل کل لفظ یفید آن الفعل والاشارة خارحان عن الأمر.(السنبلي) 
یخرج به ا۳: فان طلب الفعل مع التساوي التماس» ومع النضو ع دعاء» ومع الاستعلاء آمر.رالقسر) 
وبقي اخ: فان النهي ایض قول القائل لغیره علی سبیل الاستعلاء.القمر) والراد ْ: دفع دخحل مقدر تقریره: 
آن لتعریف غیر جامع؛ لعدم شموله الامر الغائب والتکلم معروفا کان و بحهولا؛ اذ لیس فیها انعل.(القس) 
مشتقا من الضارع : احتراز به عن نحو نزال ععین انزل» وعن کل فعل لا یکون مشتقا من الضارع بمذه 
لطريقة وان کان مستعملا نی الطلب نو: آوحبت عليك ان تفعل کذاء و جب عليك ان تفعل کذاء والعجب 
من البعض بثه آنه قال اولا: زن نی هذین القولین طلبّا م قال: زن ف الاول (حبارا عن الایجاب. وی الثاني 
(خبارا عن الوجوب تدبر.(القم) علی هذه الطریقة: آي علی الطريقة العروفة لاتخاذ الامر.رانقس) 
القصود منه: آي مقصود القائل من الأمر.(لقمر) ویعد ۱خ: هذا علی رأي ابلمهور» فانه لو قال الأدن 
للاعلی: اقعل یذم؛ لسوء الاأدب؛ فلو کان العتبر هو العلو ف نفس الامر ۸ یکن هذا آمر الا آنه یذم» ولو یکن 
الاستعلاء معتبرّا لا یذم فعلم آن الاستعلاء شرط وعند بعض العتزلة: یشترط العلو ف الأم وقیل: لا یشترط 
العلو ولا الاستعلاء, والتفصیل نی الطولات.(القمر) ما فیل: القائل صاحب "التلویح".(القمر) 


۱۷۷/۷۷۱۷۷ ۰۴۱۵۲۱۲۵0۱۱00۵ ۲ 


مبحث اخاص ۸ تعریف الأمر 
علی سبیل الاستعلاء؛ لوْن الالتماس والدعاء ایض آمر عندهم وان آرید به 
اصطلاح الاّصول. فیصدق علی ما آرید به التهدید والتعجیز؛ لأنه ایض علی سبیل 
الاستعلاء؛ وذلك ژُنا نتکلم علی اصطلاح الأصول ولیس القصود برد الاستعلای 


آي الاندفا ع 


بل (لرام الفعل وذا لا یصدق لا علی الوحوب. بخلاف التهدید والتعجیز وحوشا. 
ویختص مراده بصيغة لازمة بیان لکون الامر حاصّ يعين بختص مراد الأمر وهو 
الوجوب بصيغة لازمة للمراد» والغرض منه: بیان الاحتصاص من اانبین آي لا ۵ 
الأمر الا للوجوب, ولا یثبت الوجوب لا من الأمر دون الفعل» فیکون نقیا للاشتر 


قول الصنف 


والترادف جمیعاء وذلك بآن پقال: دخول الباء ههنا علی الختص علی طريقة قوغم: 


لان الالتماس: وهو قول لفظ الامر مع التساوي والدعای وهو قول صیغة الامر مع النضوع ایض آمر عندهم 
آي عند أهل العربيق فلا یکون التعریف جامعا حیتئز.(لقمر) فیصددق (: مع آن ما آرید به التهدید نحو: اعملوا 
ما شتتم» والتعجیز حون #فائوا بسورة من مه ویرة:۲۳) لیسا من الامر حقیقت فلا یکون التعریف مانا.لقمر) 
وذا: اي اللزم لا یصدق لا علی الوحوب, فصار التعریف مانما.(لقمر) ونحوهها: کالاباحة نحو: دا لد 
فاطا دو اه رلاندة: :۰ (القمر) بصیغه لازمة اخ: آي صيغة لازمة لذلك الراد. ولولا تلك الصيغة لا عرف الراد» 
والراد باللازم: الازم الخاص؛ لأن اللازم قد یکون حاصاء وقد یکون عامّا لکن اراد ههتا هو اخاص.(الستبلي) 
من اجانبین: قال شارح "ختصر احسامي" واعلم آن اللفظ قد یکون متا بالعی, ولا یکون العیی مختصناً به 
کالألفاظ للترادفة مثل: لیث واسد. وقد یکون العکس کالاعلام النقولق. وبعض الالفاظ الشتر کف وقد یکون 
الاحتصاص من ابلانبین کالًلفاظ التباينة.رالقس) الا للوجوب: اي لا للندب ولا للاباحة فلیس الأمر مشترکا 
بین الوحوب والندب والاباحة.(لقمر) دون الفعل: آي فعل البي + فلیس الأمر والفعل مترادفین.(القمر) 

وذلك: آي کون قول الصنف نفیا للاشترالك بین الوحوب والندب والاباحت والترادف أي ین الأمر ولفعل جیعا.(لقس) 
وذلك بان یقال !خ: هذا دفع دحل مقدره تقریره: آن مدخحول الباء ف قول الاتن بصيغة لا یخلو ما آن یکون 
ختصا ُر ختصا به لول خحلاف الاأصل, وعلی الثان لا بحصل مقصوده وهو الاحتصاص من اانبین؛ لان 
الظاهر آن الراد باللازم لازم عم وهو ما بوحد بدون اللزوم فعلی هذا یلزم وجود الصيغة بدون الوجوب 
فیثبت الاشتراك والصنف بصدد نفیه. ولو سلم آن الراد باللازم اللازم الساوي؛ فیحصل الاعتصاص من 
ابخانبین بقوله: صيغة لازمة فیلغو قوله: ویختصء فأحاب عا حاصله ظاهر بالتأمل القلیل.(الستبلي) 
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مبحث الناص 1۹ تعریف الأمر 


خحصصت فلایا بالذ کر فتکون الصيغة مختصة بالوجحوب دون الاباحة و الندب» و هدا 
نفي الاشتر جر ال ویکون معی قوله: لازمة آن الصيغة لازمة للمراد ولا تنفك عنه» 
ولا یکون الراد مفهومّا من غیر الصيغة وهو الفعل» وهذا نفي الترادف» آو یقال: زن 


بین الفعل والأمر 


الباء داحلة علی الختص به کما هو أصلها آي لا یفهم هذا الراد بغیر الصيغة وهو 
الفعل» فیکون هو نفیّا للترادف. تم قوله: لازمة ٍن حمل علی اللازم الأعم فیکون هو 
ایض نفیّا للترادف؛ لان اللزوم لا یوحد بدون اللازم فلا یفهم نفي الاشتراك قطء 
آن یحمل اللازم علی اللازم الساوي آي لا یوحد الراد بدون الصيغة ولا الصيغة 
بدون الراده فقد فهم حینثذٍ نفي الترادف والاشتراك جمیغا کنایق» ثم صرح بعد ذلك 
بنفي الترادف قصدا. فقال: حی لا یکون الفعل موجّا ي ذا کان الراد مخصوصا 


۳ الوحوب 


۳ 
أصحاب الشافعي جثلد فانم یقولون: ان فعل فعل البي 2 آیضا موحب ما لنه آمی . 


خحصّصت ! : فالذ کر ختص والعیق حصصت الذکر بفلان.(القمر) الاشتراك: أي اشتراك الاأمر يین الوحوب 
والندب والاباحة.رلقمر) آو یقال ۱ ْ: معطوف علی قوله: یقال: ان دخول (غ.(القمر) 

کما هو آصها: يعيي آن اصل الباء الدحول علی الختص به.(القمی) ایضا: اي کما آن قوله: بصيغة نفي 
الترادف بین الفعل والأمر.(لقمر) لأن اللزوم !خ: يعي آن الزوم وهو الوحوب لا یوجد بدون اللازم آأي 
الصيغة وان کان اللازم لکونه عامّا یوحد بدون اللزوم فلا یفهم الوحوب بغیر الصيغة وهو الفعل» فصار نفیا 
للترادف بین الفعل والصيغة فلا یفهم نفي الاشتراك قط فلا یفید قوله: لازمة فائدة حديدة فان نفي الترادف 
فهم من البای والاول جل الکلام علی ما یفید فائدة حديدة فينبغي |.(القمر) 

من غیر مواظبته ع: فیه آن الفعل مح الواظبة ۱ آلا تری آن الاعتکاف سنة م و كدة مع آنه بل 
واظب علیه کذا في "امدایة" نعم آن الواظبة مع الانکار علی الترك موحب تدیر.(القمر) 

اما لأنه آمر !خ: هذا علی سبیل الترقي بان الامر قسمان: قول وفعل.(القمر) 
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مبحث فاص ۷۰ تعریف الأمر 
کل آمر للوجوب؛ وما لانه مشارك ثلامر القولي في حکم الوجوب, وهذا الخلاف بننا وینهم 
ی کل ما لیکن سهراً منهعا ولا طبعا ل» ولا مخصوص به, والا فعدم کونه موج بالاتفاق. 
للمنع عن الوصال وخلع النعال متعلق بقوله: حی لا یکون الفعل موحبّا وحجة لنا آي 
لنعه عتة: آصحابه عن صوم الوصال, وحلع التعال» روي آنه 2: واصل فواصل أصحابه, 
فانکر علهم الوافقة ی وصال الصوم فقال: آیکم مثلي بطعمی رت ویسقیین یمن أنتم 
لا تستطیعون الصیام متوالية الیل والنهار» ولي قوة روحانية من عند ال تعیل أطعم عنده؛ 


واما لأْنه !خ: هذا علی سبیل التسزل بأن الفعل لیس بقسم من الامر لا آنه کالامر في فادة الوحوب.(لقمی 
والا !خ: آي وان کان الفعل صادرا منه 2 سهوا کالزلات. آو کان طبعٌا له کعادات الأکل والشرب, أو کان 
خصوصا به. وعلم حصوصه بدلیل حارحي کرحوب التهجد وتروج الزائد علی الأربع» فلیس هذا موجّ 
بالاتفاق بیننا وبین أصحاب الشافعي لش وذا کان فعله ه بیائا بحمل کقطعه ِ ید السارق من الکر ع) 
فانه بیان تقوله تعایی: او الشارق والسّارقة فاقوا أدیَُمَ له «اندة:۳۸) فحکمه حکم احمل» فان کان وج 
فهو موحب؛ وان کان نادبّا فهو نادب وان کان مبیخا فهو مبیح» فما ‏ یکن سهوا ولا با ولا خصوصا 
ولا بیان بحمل فهو محل اخلاف؛ فعندنا لیس .عوحب؛ لکنه لا صدر من العصوم فیکون حائزّا بلا مریق 
والوحوب صفة زائد لا تثبت بدون الدلیل» و کان من عادته الشريفة آن یهتم ببیان الوحوب لا آن يكفي .عحرد 
الفعل فلا یثبت الوجحوب عجرد هذا الفعل کذا یی "التنویر ".(القمی 

عن صوم الوصال: هو الصوم علی الصوم بدون الافطار لیلاً کذا ف "الرقاق؛ وما ق "العالگیریة" مر آن 
صوم الوصال آن یصوم السنة کلها ولا یقطر نف الأیام النهي عنها فشطط, وقد اشتبه علی مدونیها صوم 
الوصال بصوم الدهر فعليك الامتیاز.رالقمر) 

روي ۱ْ: ی الشکاة" عن آيي هربرة قال: غی رسول ال 2 عن الوصال في الصوم فقال له رحل: انك 
تواصل يا رسول اله» قال: وآیکم مثلي ان أیبت یطعمي رب ويسقين متفق علیه.(لقس) 

فانکر !خ: قیل: زن اللهي للتحرم» وقیل: للتتسزیه.(القمر) 


۱۷۷۷۱۷۸۷۰۳۵5۲۱۲0 ۱۳00۵ 0 


مبحث اسفاص ۷۹۱ تعریف الأمر 
وأسقی من شراب المحبة" کما قال قائل:شعر: 
وذکرك للمشتاق خبر شراب وکل شراب دونه کسراب 

وفذا تری الامة ابحاهدین یفطرون بشرب قطرة في آربعینات لیخرج عن حد الکراهق وهذا 
صوم الفرض وانفل سواء وروي آنه ع: کان يصلي باصحابه ل حلع نعلیه, فخلعوا 
نعامم» فلما قضی صلاته قال: ما حملکم علی القائکم نعالکم؟ قالوا: رآیناك آلقیت نعليك؛ 
قال: ان جبریل تلا آحبرن آن فیهما قذرّاه ٍذا جاء آحدکم السجد فلینظ فان رأی في نعلیه 
قذرا فلیمسحه ولیصل فیهما.** هذه تمسکات آیي حنيفة سشد» وأما الشافعي یه فقال تارة: 


من شراب اغبته: فیه لعاء ال آن الاطعام والسقي في احدیث لیسا محمولین علی الظاهر» بل الراد آنه تعالی 
یفیض علیه کل فیضانا یشغله 2 عن الاحساس بابو ع والعطش» ویقویه علی الطاعة کذا فٍ الرقاة وقیل: ان 
للراد باحدیث آنه یطعم ويسقيي من طعام ايلنة نقله الامام الرازي ي "التفسیر الکبیر وفیه: آنه لو تحقق 
ااطعام حقيقة ولو من طعام ابلنة ۸ یکن مواصلاًتدبر.(لقمر) 

وفذدا: اي لعه ‏ عن وصال الصوم.(القمر) وهذا: اي کراهة صوم الوصال.(انقمر) 

تقسکات ( خ: آي علی آن الفعل لیس عوحب.(لقمر) آما الشافعي سلر: أي بعض أصحاب الشافعي کما یفهم 
من قول الصنف قبیل هذا ححلافا لبعض أصحاب الشافعي.(القمر) 


*لحرجه البخاري في "صحیحه" رقم: ۱۸۲۲ باب برکة السجود من غیر [تجاب» عن ابن عمر ماه ورقم: 
۰ عن أنس مه ورقم: ۰۱۸۲۲ عن أیي سعید داقیه ورقم: ۱۸۲۳ عن عائشة دم باب الوصال؛ ورقم: 
باب التنکیل لن اکثر الوصال» عن آيي هريرة سب ومسلم رقم: ۰۱۱۰۳ عن آيي هريرة نم ورقم: 
۲ عن اين عمر جقنه. ورقم: ۱۱۰۵ عن عائشة ماه باب النهي عن الوصال نی الصوم» وابن حبان ی 
"صحیحه" رقم:۵ ۳۹۷ فصل في صوم الوصال. عن آپي هريرة جتی» والترمذي رقم: ۷۷۸ باب ما جاء ف 
كراهية الوصال للصائی عن انس له قال الترمذي: حدیث آنس حدیث حسن صحیح» وأآبو داود؛ رقم: 
۰ باب في الوصال» عن ابن عمر هه وآحد ی مسنده رقم: ۸ ۰۷۳۲۰ عن یی هريرة غلنه. 
*"آخرجه ابن حبان ی "صحیحه" رقم: ۲۱۸۰ ذکر الأمر لن اتی السجد للصلاة آن ینظر ف نعلیه وعسح 
الاذی عنهما ٍن کان هماء وأهد ف "مسنده" رقم: ۱۱۸۹۵ وآبو داود في آسننه" رقم: 6۰ باب الصلاة 
ی التعال» عن آپي سعید افدري دقه. 


۷۱۷۷۷۷۷۰] ۲0۱۳0 0 


مبحث اخاص ۷ تعریف الأمر 
علی سبیل التزل: ٍن الفعل للوجوب کالأمر؛ لانه عن: شغل عن آربع صلاة یوم 
احندق فقضاهن مرتبت وقال: صلوا کما رأیتمون أصلي" فحعل متابعة آفعاله 
لازمة لاْمْته» فأجاب عنه الصنف سس. بقوله. 

و الوجوب آستفید بقوله ج: صلوا کما رأییمون أصلی لا بالفعل؛ ٍذ لو کان الفعل موجّ 
لاتبعوه بمجرد رژية الفعل و م یحتاحوا ای هذا القول أصاث وقال تارة علی سبیل الترقي: 


علی سبیل التضزل: [آي دون مرتبة الفعل عن الامر القول] 

یوم احندق: هو غزوة الاحزاب حفر الهاجرون والانصار فیها عندقا حول الدینة» وا سعیت غزوة ال حزاب 
لاحتماع جماعات الکفار لقتال الني تج کذا في بعض شروح صحیح "البخاري" وما یفهم من تفسیر 
"بملالین" من آن غزوة الاحزاب غیر یوم الخندق فزلة عن القلم» وروی الترمذي عن عبد الّه بن مسعود قال: 
ان الشرکین شغلوا رسول اه عن آریم صلوات یوم الخندق حین ذهب من الیل ما شاء ال فأمر بلال 
فاذن مم آقام فصلی الظه ‏ آقام فصلی العصر شم آقام فصلی الغرب. شم آقام فصلی العشاء.(القس) 

فاجاب عنه الصنف خّ: وقد أحاب عنه اين افمام بأن قوله *:: "صلوا کما رآیتمونِ اصلي" ما وقع بعد 
قضاء الصلوات یوم الخندق بل ی حادئة آحری, والامر ی هذا القول لیس للوجوب. فان صلاته 2 کانت 
تشتمل علی السنن والندوبات ولا بمب مع جمیعا.(القمر) والوجوب اخْ: آي وجوب الاتباع ف الصلاة 
استفید اخ وقد تسامح ههنا صاحب التنقیح" حیث قال: ولیجاب فعله ع: أستفید من قوله "صلوا" انتهی» فان 
القول بن کون الفعل موجبّا مستفاد من هذا احدیث هو عين دعوی الخصم آأي بعض أصحاب الشافعي سر 
فالأحسن ما قال الصنف.(القمر) لا بالفعل: زیماء ال آن أصل ابتواب منع کون الوجوب مستفادا من الفعل 
وان ذکره الصنف ل صورة الدعوی؛ وحینتٍ لا بحال للمنع علی قول الصنف والوجوب استفید !غ؛ لانه 
یجوز آن یکون مستفادا من الفعل لا القول» ولنغا هو ادعاء محض تدبر.(القمر) 

لا تبعوه: لامر آطیعوا له واطیعو! الرسول.(القمر) ای هذا القول: اي صلوا کما رایتموني أصلي.(لقمر) 
علی سبیل التفی: [آي علی سیی استواء لفل مع القول] 

*آخرجه الترمذي ی "جامعه" رقم: ۰۱۷۹ باب ما جاء ق الرحل تفوته الصلوات بایتهن تبدا قال الترمذي: حدیث 
عبد ال لیس باسناده بأس: والنسائي رقم: ۰1۲ باب الاجتراء لذلك کله بآذان واحد والاقامة لکل واحدة منهما؛ 
ولهد نی آمسنده" رقم: ۳۵۵۵ عن عبد اه بن مسعود بت ولیس فیهما لفظ: "صلوا کما رایتمونِ اصلي". 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲۱۱00. 


مبحث افاص ۷۳ بیان موجب الأمر 
ان الفعل قسم من الامر؛ لگن الأمر نوعان: قول وفعل؛ لانه أطلق الّه تعالی لفظ الأمر 
علی الفعل ني قوله: وم ار رز برجد ی آي فم؛ لا لقول. لا بوصف بلرشیده 
ولغا یوصف بالسّدید» فأجاب ااقتف : عنه اه وممي الفعل به؛ اه سببه آي ۳ 
الفعل بلفظ المر؛ لان الامر سبب للفعل فیکون من باب انجاز » ولنما الکلام ی القيقة. 


[ییان موجب الامر] 


ولا فرغ عن نفي الترادف قصدٌا شرع في نفي الاشتر + ال قصدّا فقال: وموجبه الوجوب 


بین الوحوب وغیره 


لا الندب والاباحة والتوقف يعي آن موجب الأمر الوحوب فقط 1 


قسم من الامر !خْ: تحریره: آن الفعل آمر زخ» و کل أمر للوحوب فالفعل للوحوب؛ وقد عنم الکبری لا جوز 
آن یکون فرد من الأمر ومو القول للوحوب.«لقم) لا یوصف بالرشید اخ: ومثل ذلك قوله تعالی: وان 
شوری یه «شوری:۳۸ آي فعلهي وقوله تعالی: لاعتم في لحنر 4 رآل عمران:۱۵۲) آي فیما یقدمون 
علیه من الفعل» وقوله تعالی: «مْحَبینَ مر مر ال (مرد:۳ أي صنعهء والأصل في الاطلاق هو القيقةء وما 
هو آمر علی الحقيقة موحب بلا حلاف فکان الفعل موحبا كالصيغة.(السنبلي) 

فاجاب الصنف !ْ: هذا جواب بعد تسلیم آن الراد بالأمر في الأية الفعل واصل ابخواب منعه ۸ لا جوز آن 
یکون الراد بالامر في الأية الشأن والطرب او یکون الراد بالأمر القول بقرينة ما تقدم من قوله تعال: فاتوا 
نز من اي اطاعوه فیما آمرهم به مار رون ریب (مود:۷٩),‏ وحينل فوصفه بالرشید من باب 
وصف الشيء بوصف صاحبه نحو العذاب الألیم مع آن الألیم هو العذب. رالقمر) 

من باب امجحاز: باطلاق اسم السبب علی السبب.(القمر) والتوقف !ْ: مراد القائل بالتوقف آنه ثابت ی 
تعیین الراد عند الاستعمال لا آن التوقف ‏ تعیین الوضوع له؛ لانه عنده موضوع بالاشتراك اللفظي ثلوحوب 
والندب والاباحة وهو قول ابن شریح من أصحاب الشافعي» وقال الغزاليي وجماعة من امحفقین: ان التوقف في 
تعیین الوضو ع له؛ لته الوجوب فقط آو الندب فقط آو مشترك بینهما لفظٌا. رالسنبلي) 

موجب الأمر اغْ: اي الکثر الثابت بالأمر الوجوب عند آکثر العلمای وهو حواز الفعل مع حرمة الترك 
والندب جواز الفعل مع رححانه» والاباحة حواز الفعل مع جواز الترك. م اعلم آن الوحب بفتح اممیم 
والقتضی واشکم الفاظ مترادفة عند الفقهاء کذا ی "مشکاة الأنوار".(لقمر) ۱ 


۱۷۷/۱۷۷۱۷۷ ۰۴۱۵۲۱۲۵0۱۱00۵ ۲ 


مبحث الخاص ۷ بیان موجب الامر 
عند العامة لا الندب کما ذهب الیه بعض ولا الاباحة کما ذهب الیه بعض 
ولا التوقف کما ذهب الیه بعض ولا الاشتراك لفظّا ار معینٌ بین الثلائة و الائنین 
کما ذهب الیه آحرون» و یذکره الصنف؟ لانه یفهم ما ذکره الترامّاء فأهل الندب 
یقولون: الأمر للطلب, فلابد آن یکون حانب الفعل فیه راححا حی یطلب. وآدناه 
الندب. وهذا کقوله تعال: «فکاتیو وهم رن عم ومع وأهل الاباحة یقولون: 
ان معین الطلب ۱ فیه» ولا یکون حرامّا» وأدناه هو الاباحقف ۳ 


کما ذهب الیه بعض: هو آبو هاشم وأکثر العتزلة؛ ویروی عن الشافعي یی فول.(القمر) 

ولا الاباحة: کما نقل عن بعض أصحاب مالك ..(القم) 

ذهب الیه بعض: هو آیو العباس آهد بن شریح من أصحاب الشافعي سیم ثم اعلم آن التوقف عنده ق تعین 
الراد عند الاستعمال کما یشعر علیه قول الشارح فیما سیأتي فیجب التوقف لا فٍ تعیین الوضوع له فان 
الامر عنده موضوع بالاشتر ال اللفظي للو حوب والندب والاباحة والتهدید.(القسی) 

ولا الاشتر تراك لفظا ای اعلم ول : آن الاشتراك اللفظي عبارة عن کون اللفظ موضوعا لکل واحد من العان 
ابندایی والاشتراك العنوي عبارة عن کون اللفظ موضوعا لعن واحد كلي له آفراد وانیا: آنه روي عن الشافعي 
انه مشترك لفظا بین الوحوب والندب ونقل عن الشیخ آیي منصور الاتريدي أنه موضوع للاقتضاء حتمٌا کان 
آو ناه فصار مشترکا معنویّابینهما؛ وقیل: هو مشترگ لفظا بین الوجوب والندب والاباحةه وقیل: مشترك معین 
بین هذه الثلائة بأن یکون موضوعا للاذن الشامل غذه الثلائة وهو مذهب الرتضی من الشیعة.القمر) 

لنه یفهم | خ: فانه لا نفی کون الندب والاباحة موحب الامر فهم آنه لیس مشترکا بین الائنین و الثلائت, ولا 
قال: ان موحب الامر الوحوب. فهم آنه لیس مشت رکا معا بین الثلائة آو الائنین, فانه علی الأول موجبه الاذن» 
وعلی الثاني موجبه الاقتضاء علی ما مر آنفا تدیر.رالقس) وأدناه الندب: فان ی الاباحة الطرفان متساویان 
وأما النع عن الترك کما هو نی الوجوب فأمر زائد علی الرححان.(انقسر) 

و أدناه الندب اخْ: قلنا الامر طلب» فمطلقه یتصرف ال الکامل و ذا بالوجوب.(السنبلي) 

فکاتبوهم (خ: 1 له تعای: لین اما مایا | فکایُوهم ان عم فیهم 2 یره «لتور:۳۳) 
أي اصلاخا واستطاعة لاداء مال الکاتبت وهي آن یقول السید لعبده: کاتبتك علی کذا من الال» فان آداه عتق» 
وان بقي علیه شيء فهو عبد له فأمر الكتاية ههنا للندب.(القمر) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.0۱۱00 


یاقا ۷ بیان موجب الأمر 


وهذا کقوله تعال: فاصطاد واگ والتوقفون یقولون: زن الأمر یستعمل لستة عشر 
معفی کالوحوب؛ الاح وب والتهدید. والتعجیز, والارشاد» والتسخیر وغیر 
ذلك. فما ۸ تقم قرينة علی آحدها ۸ یعمل به» فیجب التوقف حی یتعین الراد» 
وعندنا: الوجوب حقيقة الأمر فیحمل علیه مطلقه ما ۸ تقم قرينة حلافی ولذا قامت 
قرینثه بحمل علیه علی حسب النقام. 

سواء کان بعد اخظر أو قبله متعلق بقوله: وموجبه الوحوب؛ ورد علی من قال: 


من الشافعية 


ان الْمر بعد احظر للاباحق و قبله للو جحوب علی حسب ما یقتضیه العقل و العادی 


لستة عشر معنی: (۱) الوحوب نحو ققیموا الصلا 6 «لنعام:۷۲) (۲) الاباحة کما مر آنقا (۳) الندب کما 
سبق, (4) التهدید. وهو محخاطبة الغیر بالغضب نو: طغْمَلوا ما شنتم4 (فصلت:۰؛) ویقرب منه اپانذار؛ وان 
جعلو قسمّا آحر وهو ابلاغ مع تخویف نحو: «قل تم یکفر 2 قلبلایه «ترمرنه) (ه) التعحبز نحو: «فاُوا بسورة 
من مثله 4 (البقره:۲۳) (۲) والارشاد مخحو: طوأشهدوا ذوي عدل منکم4ه «لطلاق:۲) وهو قریب من الندب لا آنه 
یتعلق بالصاغ الدنيوية. والندب لثواب الاحرة. (۷) التسخیر نجو: کوئوا قردة خحاستین مه ریترقده > )۸( 
الامتدان غحو: «کلوا ما ررکم ال «لاسام: ۱4۱ فان هذا الامر للامتنان بقرينة قوله: #کلوا معا ررکم اه 
(الأنعام: ۰۱6۲ )٩(‏ الا کرام حو: قوله تعالی: اذخلوها : بسلام م آمنین ه (اخسر: 4 فان السیاق ریت علی آن الامر 
للاکراي (۱۰) الاهانة کما تقول لن مینه: ذق» (۱۱) التسوية کقوله تعال: «فاصیزوا رز لا تصبرو اه 
«لطرر::۱) (۱۲) الدعاء نحو: اللهم اغفرلی» (۱۳) التمي تحو: ط مك مّض ین رب (لزحرف: ۰6۷۷ (۱4) 
الاحتقار نحو: قول موسی -: لسحرة فرعون احتقارا شم: لو ما نم مُلون4ه (برنس: ۰۸۰ (۱9) التکوین 
نحو: کن: ( ۸ التأدیب نحو: قوله یه لابن عباس نی "کل ما يليك" وهو قریب من الندب لا آن الندب 
لثواب الاحرة والتأدیب لتهذیب الاحلاق واصلاح العادات.(الْقمر) 

الوجوب حقيقة الأمر !خ: للراد بالوجوب: اللزوم والوحوب اللغوي لا الفقهي» فیشمل الواحب القطعي 
والظین؛ لان من آفراد مر ما ثبت بخبر الواحد وهو ظيي» ولو حص بالامر القرآنِ لکان معناه اللزوم القطعي لا 
ما تعمهما کذا ف "مشکاة الأنوار".(لقمر) سواء کان بعد الظر ۱خ: بیان للمذهب الختار عندنا» وهو آنه 
للوحوب بعد النع آو قبله للدلائل السایقة فلنما لا تفرق بین الوارد بعد احظر وغیره. [فتح الغفار: ]0»۳٩‏ 
بعد احظر: آي بعد آن یکون الأمور به محظور! منوا قبل الأْمر.(القس) 
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مبحث افخاص ۷۹ بیان موجب الامر 


کقوله تعالی: طرذ خللتم فاصطادو ای و ن الوجوب بعد احظر 


رالانده: :۲( 


مستعمل ی القرآن کقوله تعالی: طذ اس اآاشه شهر الحرم فاتتلرا المش کین حَیِث 
وَحَدمُوهم 4 والاباحة نی قوله تعاللی: ود لش اضرا من ام بل 


(التوبة:ه) (امائدة: ۲) 


من سل «أحز - لسیباث 6 » ومن آن مر بالاصطیاد ما وقع م2 
هذه قريتة لفظية 2 هذه قرينة عقلية 

للعباد. واذا کان فرضا فیکون حرجا عليهم فينبغي آن یکون الأمر عند الاطلاق 

للوحوب. واما حمل علی غیره بالقرائن واحاز. 


م شرع ی بیان دلائل الوحوب. فقال: لانتفاء اطخيرة عن الأمور بالأمر بالنص. آأي اما 
قلیا- | مو ججبه الو جحو ب؛ لانتفاء الاختیار عن للأمورین الکلفین بالأمر بالتص» هو و قوله 
تعال: رما کانمن ولا ومد ی ال سور آن یکون هم اجره بنآترم 6 


+ ۰ مر ۰ «لاأحزاب:۳۹) 
واذا حللتم !خ: أي ٍذا خرحتم من الاحرام فاصطادوا؛ فالاصطیاد کان حلالا مباحا؛ تم حرم بسپب الاحرام 
فکان قوله تعالی : #افاصطادو اه (نناندة:۲) اعلاما بان سبب التحرعم قد ارتفع وعاد الأمر ی أصله.(القمر) 
آیضا مستعمل | ْ: فاحظر التقدم علی الأمر لا بصلح قرينة لصرفه عن الوحوب للی الاباحة.(لقس) 
الاشهر احرم: وهي اربعة: رجب وذو القعدة وذو اطحجة واحرم» فالقتال نی هذه الاشهر کان محظورا منوعّا تم 
ثبت وجویه.(القمر) والاباحة !خْ: حواب عن مثال اخصم.رالقمر) 
لانتفاء احطيرة اخْ: واغیرة من لوازم الندب والاباحة» فاذا انتفت انتفیاء والثيرة بکسر الأول وفتح الثاني 
الاحتیار وقوله: عن الآمور وقوله: بالنص متعلقان بالانتفاء وتعلق الثاني بعد تقیید الانتفاء بالگول, وقوله: بالامر 
متعلق بالآمور» وما في "مشکاة الأنوار" من آن بالامر متعلی بالوحوب فشطط لا تلتفت (لیه.(القمر) 
اما قلدا !خْ: ٍیماء ی آن اجحار في لانتفاء الخبرة ٍغخ متعلق بقوله: "وموجبه الوحوب (".(القمر) 
لانتفاء الاختیار (خ: أي الاعتیار الذي هو من لوازم الاباحة والندب. ولذا انتفی اللازم انتفی اللزوم» وثبت 
آلوحوب لثبوت ملزومه؛ وهو انتفاء الاعتیار.(السنبلي) 
هم: الضمر راجع ای الومن والومنة وافا جمع لعمومهما من حیث آفما في سیاق النفي.(القس) 

من آمرهم: الضمیر راجع ال ال ورسوله؛ ولنغا جمع للتعظیم.رالقمر) 
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مبحث اخاص ۷۷ بیان موجب الأْمر 
لان معناه ذا حککم الّه ورسوله بأمی فلا یکون لومن ولا مومنة آن یکون شم الاعتیار من 
آمرهما اي ان شاژوا قبلوا الأآس وان شاژوا ۸ یقبلوه بل عجب علیهم الاتتمار بأمرما, ولا 
4 ذلك الا الواحبء وقیل: اللص هو قوله تعال: ما مَعلَ آلا تشجد اد 

مرتلك6ه حطابا لابلیس اللعین آي ما بقي لك الاعتیار بعد آن آمرتلك» فلم تر کت السجود. 


و :۱ 


واستحقاق الوعید لتار که عطف علی قوله: انتفاء الخيرة لخ آي ما قلنا: ٍن موجبه 
الوجوب؛ لاستحقاق الوعید لتارك الامر بالنص وهو قوله تعلل: «فلیخذر این 


بخالفون َن آثره آن تصیتهم فلة آز بصییهم عذاب م۹6 آي فلیحذر الذین بخالفون عن آمر 
«لنور:۳) 
الرسول علتلا ویترکونه آن تصیبهم فتنة في الدنیا؛ آو عذاب آلیم في الاعرة وهذا الوعید 


لا یکون الا بترك الواحب ولکن یرد علیه آنه موقوف علی آن یکون هذا الأمر آیضا 
هذا الاستدلال 
للوجوب وهو منوع وأنه لم لا یجوز آن تکون الخالفة و 


|ذا حکم الّه ورسوله ! خ: ٍیماء ی آن القضاء نی هذه ام تشم کم زرا نی رل لا تنوا با 
یاه (زاسره:۲۳) آي حکم ولیس القضاء ههنا ععی الق کما في قوله تعالی: «#فقضاهن سب سَمَاوّات4 (فصلت:۱۲) 
اي خلقهن؛ لان |سناده ال الرسول یأی عن هذا العیی؛ وآأما اطلاق القضاء علی تعلق الارادة بوجود الشيء من 
حیث انه یوجبه فمجاز لا یصار الیه.(القمر) وقیل النص (غ: نما آورد كلمة التمریض زیماء ی آن النص 
الاول آأقوی دلائة؛ لدلالته علي انتفاء الخيرة صراح وهذا النص یدل علیه التزاما.رالقر) 

أن لا تسجد اذ! مر تلث: أي بالسجود بقوله: اسجدوا لادم «لبقرة:ع۳) و کلمة "۷" مزيدة. (القمر) 
الوعید: قالوا: في الخیر الوعد» وی الشر الوعید.(لقمر) عن آمر الرسول: یعاء ال آن الضمیر في قوله تعالی: عن آمره 
برجع ی الرسول والامر مصدر مضاف. فیفید العموم؛ لعدم الدلالة علی العهود وذا کان الاتیان .ما آمر الرسول به 
واحّا کان الاتیان ما آمر الله به واحبّا بالطریق الأوی.(القمر) آأنه موقوف (خ: تقریر هذا الایراد آن الاستدلال بذا 
التص موقوف علی آن یکون هذا الأمر أي قوله تعالی: «فلحذر 6 للوجوب. و کون هذا الأمر للوحوب عنوع 
لابد له من برهان وزن قیل ی ثباته آن موجب الاأمر الوحوب فقول: ان هذا عین الطلوب, فتوقف الدلیل علی 
الطلوب» وهي الصادرة علی الطلوب.(القمر) وأنه ! خ: معطوف علی قوله: آنه موقوف ال آخره.(القمر) 
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مبحث اخاص ۷۸ بیان موجب الأمر 
علی وجه الانکار دون الترك وابلواب: آن سیاق الکلام دال علی آن هذا الأمر 
للوجوب بدون احتیاج (ل برهان ومصادرة علی الطلوب. وآن الخالفة ی استعماهم 
نما تطلتق علی ترك العمل به فتّل. 

و لدلالة الاجما ع والعقول عطف علی ما قبله. وی بعض النسخ: و کذا دلالة الاجماع 
و العقول یدلان علیه, فحیتتدٍ هو جملة مستقلة معطوفة علی مضمون سابقها» و حاصله: 
آن دلالة الاجهاع تدل علی آن الأمر للوحوب؛ لاهُم آجمعوا علی آن کل من آراد 


علی وجه الانکار: فالوعید الوارد فٍ الية نما هو في حق النکرین لامر الرسول دون التار کین.(القمر) 

علی وجه الانکار !ْ: أقول: لو کان الراد الخالفة علی وجه الانکار فیکون الخالف کافرا؛ والکافر مخلد 
ی النار» ولیست له تحاة أصلا بالاجما ی وههنا ردد اه للمخالفین بأن هم واحد من الأمرین ما الفتنة في الدنیا 
و العذاب ی الاحرة آي ٍن صابتهم فتنة ‏ الدنیا فالعذاب مدفو ع ‏ الأحرق وهذا لا یتحقق ی الکافر کما 
ثبت من حدیث رواه ی "الشکاة": آخره: قوله ید: فمن آصاب من ذلك شیفا أي غیر شرك فعوقب ٍ الدنیا 
فهو کفارة له اخ.(لسنبلي) آن سیاق الکلام !خ: توضیحه آأن النزاع (نما هو في آن موحب الأمر الوحوب 
ولیس النزاع في آن الامر یستعمل للوجوب. فههنا سیاق الکلام دال علی آن مذا الأمر أي فلیحذر مستعمل 
للوجوب؛ لٍذ لا معی مندوبية احذر ولا لاباحته» بل احذر عن اصابة الکروه واحب؛ فکون هذا الأمر للوجوب 
لا یترقف علی البرمان ولا علی الدعوی حی یلزم الصادرة علی الطلوب.(القمر) 

ون الخالفة | خ: معطوف علی قوله: آن سیاق الکلام (خ وهو آن الایراد الثاني. (القمر) 

وانما تطلق ! #: لان الخالفة ضد الوافقة وهو تیان الأمور به.ولقمر) فتأمل: لعله !شارة زل الدقة.رلقس) 
والعقول: وهو آن کل مقصد من مقاصد الفعل له عبارة والاجاب اعظم مقاصده, فلان توضم له عبارة 
آول. [فتح الغفار 4۱] علی ما قبله: آي قول الصنف لانتفاء الخيرة لٍْخ.(القس) 

علیه: آأي علی آن موحب الأمر الوحوب.«لقم) دلالة الاجماع تدل اخْ: والدلالة یعمل عمل الصریح عند 
عدم الصریح, والراد بالاجهاع ههنا ٍجماع الصحابة والعلماء والعقلاء.(السنبلي) 

لخفم آجعوا ۱ خ: فیه ایماء ال آن مراد الصنف !جماع أصل اللغة والعرف» وعکن آن یقال: ان الراد من 
الاجماع في کلام الصنف (جماع الأمق وتقریره: آن الأمة بي کل عصر کانوا مراجعین في (یجاب العبادات یی 
الاوامر ویستدلون بصيغة الأْمر (ذا بحردت عن القرائن علی الوحوب؛ ولا یعدلون عن الوحوب للل غیر الوحوب 
(لا لقرینة وهذا ذائع فیما بینهم فکان (جماعّاً منهم علی آن الأمر للوجوب کذا في "التحقیق".(القمر) 
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مبحث اخاص ۷۹ بیان موجب الامر 
آن یطلب فعلاً من آحد لا یطلب الا بلفظ الأمس والکمال في الطلب هو الوحوب؛ 
والاصل نفي الاشتراك فتعین آن موحبه الوجوب. ولا قال: دلائة الاجماع؛ لأن نفس 
الاجماع ۸ ینعقد علی آن موحبه الوحوب؛ لأنه ختلف فیه بل ما الاجماع علی شيء 
یدل علیه و کذا الدلیل العقول یدل علی آن الامر للوحوب. "۳ تصاریف الأفعال 
کلها کالاضي والستقبل» واخال دال علی معنی مخصوص. فينبغي فينبغي آن یکون الامر 
کذلك دالاً علی معین الوجوب. ولیس هذا لبات اللغة بالقیاس بل لابات کون الأصل 
عدم الاشتراك وقیل: العقول هو آن السید (ذا آمر غلامه بفعل و یفعل استححق العقاب» 
فلو م یکن الامر للوحوب دا استحق ذلك. وقد نقل ف بیان لتصوص والعقول 


لا یطلب (خ: لانه لا نجد لفظا بظهر مقصوده سوی الامر: فهذا یدل علی آن الطلوب منه الوود ولا وجود 
الا بالوحوب.(لسنبلي) والکمال ی الطلب ۱خ: فان کمال الطلب فا یکون اذا ۸ برحص الطالب ترك 
للأمور به؛ لٍذ لو رحص ۸ یکن طالبّا من کل وحه ولا قصور في صيفة ولا ف ولاية التکلم فانه مفترض 
الطاعة. فیملاث الالزام الکامل.(لقمر) 

والاصل نفي الاشتراك: فان اللفظ ٍذا دار بین الاشتراك واقيقة وامحاز بحمل علی الحقيقة واجحاز.(القمر) 
محختلف فیه: أي بین الألمة احتهدین.(التس) علی شي:: وهو آن کل من آراد آن یطلب فعلا من أحد لا یطلب 
الا بلفظ الامر. علیه: أي علی آن موحب الأمر الوحوب.(القس) 

علی معنی مخصوص: لا یوجد الا ی ذلك اللفظ الوضوع له فالاضي یدل علی الضي؛ والستقبل علی 
الاستقبال, والحال علی اتحال فيتبغي (خ.(القمر) ولیس هذا اخ: دفع دخل مقدر تقریره: آن کون موحب 
الامر للوحوب آمر لخوي, وقد آبتموه بالعقول» فصار هذا الدلیل لاثبات اللغة بالقیاس وهو غیر جائز» وحاصل 
الدفع: آن هذا لیس [آلبات اللفة بالقباس» بل لاثبات کون الاصل عدم الاشتراك. فان کلاً من الاضي والستقبل 
والحال دال علی معین حاص لیس مشتر کاء فکذا مر لا یکون مشتر کا.(القمر) 

ی بیان التصوص والعقول اخ: بیان التص والعقول نقله نف حاشية "قمر الاقمار" وأذکر لك مثالاً آحر 
تلمعقول م یذکره في احاشية الذ کورة وهو: آن الایجاب معق مقصود فلابد له من لفظ بخصه.(السنبلي) 
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مبحث الخاص ۸۰ بیان موجب الامر 
وجوه آخر ترکتها للاطناب. 
نم شرع الصنف سبفبه في بیان آنه [ذا ‏ یرد بالأمر الوحوبٍ فماذا حکمه؟ وٍذا آریدت 


به الاباحة آو الندب أي ُذا آریدت بالامر الاباحة آو الندب وعدل عن الوحوب. فحینقذٍ 


2 
0 
‌ 


احتلف فیه فقیل: انه حقیقة؛ لأٌنه بعضه أي آن الأمر حقيقة ف الاباحة والندب آایضا؛ 
هن کل واحد منهما بعض الوجوب. وبعض الشیء یکون حقيقة قاصرة؛ لآن 
الوحوب عبارة عن جواز الفعل مع حرمة الترك والاباحة هي جواز الفعل؛ والندب هو 
اقا ره 9 کب سا چم رب وف 
معین اقيقة القاصرة ال آریدت بلفظ القيقق وهو مختار فخرالاسلام. 

وقیل: لا؛ لٌنه جاوز أصله آي قیل: انه لیس بحقيقة حینتثذه بل بحاز؛ لأنه قد جاوز أصله وهو 


الوجوب؛ لأن الوجوب هو جواز الفعل مع حرمة الترك والاباحة جواز الفعل مع جواز الترك 


وجوه آخر: منها آنه تعالی قال: قوذ" قیل لهم از کغوا لا یز کفونک «لرسلات:4۸)» فقد ذم الکافرون لخالفتهم 
الامر فعلم آن الامر تلوجوب, ولا لا ذمواء ومنها: آن الامر متعد لازمه الائتمان یقال: آمرته فاأتمر کما یقال: 
کسرته فانکسر» وهذا يقتضي آن لا یتحقق الأمر بدون الائتمار کما لا یکون الکسر بدون الانکسار کذا قال 
الصنف ق "الکشف" وتعقبه ابن اللك بأن الخلاف ی صيغة الأمر نحو: "افعل" وغیره لاف لفظ الام فلا یکون 
الدلیل واردا علی الدعی» ومنها: أن ترجیح الفعل لازم لصيغة الامر بالاستفرای فانتفت الاباحة والندب آأیضا 
منتف للفرق الظاهر بین قولك: اسقی وندبتك آن تسقی» فانه یذم بالترك فٍ الأول دون الثاني؛ فبقي الوحوب 
فهو موجب الامر.رلقمی لّن کل واحد منهما: آي من الاباحة والندب» وهذا تصحیح للضمیر ی لأنه.رالقس) 
منهما: آي من الأمرین اللذین استعملا في الندب والاباحة.(القمر) 

وهو: آي الاستعمال في بعض السمی وجزئه معین الحقيقة القاصرة ال آریدت في کلام الصنف بلفظ القیقت 
وهذا کما لو آطلق لفظ الانسان علی مقطوع الید» نکان حقيقة قاصرق فالتقسیم حیذ ثلائي بان اللفظ آذا 
استعمل في تام الوضو ع له فحقيقة کاملة» وان استعمل في جزء الوضو ع له فحقيقة قاصرة» وان استعمل ی 
اخارج عن الوضو ع له فمجاز.(القمر) 


۷۱۷۷۷۷۷۰5] ۲0۱۳0۵0۵ 0 


بحث اخطاص ۸۱ الامر لا يقتضي التکرار ولا جتمله 
والندب هو رححان الفعل مع جواز الترك فاحاصل: آن من نظر ل ابلنس الذي هو جواز 
الفعل فقط ظن آنه مستعمل ی بعض معناه. فیکون حقيقة قاصرةه ومّن نظر نی ابنس والفعل 
جیغا ظن آن کلا منهما معان متباینت وأنواع علی حدة فلا یکون الا بحازا؛ وآما نحقیق آن 
هذا الاختلاف ي لفظ الأمر و ی صیغ الم فمذ کور في "التلویح" .عا لا مزید علیه. 


[الامر لا يقتضي التکرار ولا ختمله] 
تم ها فرغ امصنف سثلده باه عن بیان الوجب وحکمه آراد آن یبین آنه هل حتمل التکرار 
و لا» فقال: ولا یقتضی التکرار و لا بحتمله آي لا يقتضي الأمر باعتبار الوجوب 


وقیل: القائل الشیخ آبو احسن الكرعي. والشیخ آبو بکر اخصاص, وعامة الفقهاء.(القمر) 

حیتتله: اي حین |ٍذا استعمل ی الندب والاباحة.(القس 

فمذ کور ی التلویح !خْ: تتقیح ما ی التلویج وغیره آن بعضهم قالوا: ٍن الاحتلاف في آن |ٍطلاق لفظ آمر 
علی الصيغة الستعملة في الندب کقوله تعایی : جفکان وهمه (النور:۳۳)» وعلی الصيغة الستعملة نف الاباحة کقوله 
تعایل : کلوا واسرَبوا «بقرد: .ی حقيقة أ و بجاز» وبعضهم قالوا: |ن ک الخلاف صيغة الأمر أي ما صدق 
علیه لفظ الامس واستدل علی الگول بان فحر الاسلام اليزدوي آثبت أولاً کون صيغة الأمر حقيقة للوجوب 
حاصة» ونفي کون الصيغة مشتر كة بین الوحوب وغبرم نم ذکر هذا اخلاف, واعتار آن الامر حقيقة (ذا أرید 
به الاباحة آُو الندب وقال: هذا أصح فعلم آن الاحتلاف انا هو نف ٍطلاق لفظ الامر لا یی صیغته. والا لزم 
التداني بین قولیه واستدل علی الثاني بأنه م یقل بکون الباح مأمورا به لا الکمي من العترلت فعند الکل (طلاق 
الامر علی صيغة الاباحة بحاز» وأما (طلاق الأمر علی صيغة الندب فقد خالف فیه الكرحي وابعصاص کما ف 
"آصول ابن احاحب" وغیره» فنظم الاباحة والندب في سلك واحد؛ وتخصیص النلاف بالكرخي وابحصاص 
ينادي علی آأن محل اخلاف لیس اطلاق لفظ الأمر وللفریقین ادلة تذ کر ی "لبسوطات".(القمر) 
عن بیان الوجب وحکمه: أي عن بیان موجب الأمر وحکم الأمر.(لقس) 
آو لا: اعلم آنه لا حلاف ف آن الأمر القید بالتکرار یفید التکران والأمر القید بالرة پفیدهاء لا اخلاف ٍ 
الامر الطلق.«القم) باعتبار الوجوب !خ: زفا زاد هذا؛ لأنه لا تقابل بین قوله: لا يقتضي ولا محتمله الا باعتبار 
الوحوب. یقال: هذا موحب وهذا محتمل» ولا یقال: هذا مقتعضي وهذا محتمل» والفرق بین الوحب واحتمل: 
آن الوحب یثبت من غیر قرينةء وانحتمل لا یثبت بدونما.(السنبلي) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱۱0 


مبحث اخاص ۸۲ الامر لا بقتضي التکرار ولا حتمله 
المکرار کما ذهب الیه قوم» ولا حتمله کما ذهب یه الشافعي سل یعی |ذا قیل 
مثلا: صلوا کان معناه افعلو | العبلاهة مرف ولا یدل علی التکرار عندنا أصل وذهب 
قوم ال آن موجبه التکرار؛ لانه فا نزل الأمر بالمج قال آقرع بن حابس: مامتا هذا 
یا رسول الّه ج آم للابده* ففهم التکرار مع آنه کان من آأهل اللسان, شم لا علم آأن 
فیه حرجٌا عظیمّا شکل علیه فساأل وذهب الشافعي سثفیه ی آن محتمله التکرار؛ لآن 
"اضرب" ختصر من "أطلب منك ضربا وهو نکرق والنكرة في الاثبات تخص 
لکنها تحتمل العموم فیحمل علیه بقرينة تقترن باء والفرق بین الوحب واحتمل: آن 


العموم والتکرار ۳ 


التکرار: هو الفعل مرة بعد آحری.(القمر) قوم: منهم آبو (سحق الأسفرائي من آصحاب الشافعي.(القر) 

قال آقرع بن حایس (خ: روی أجمد عن اين عباس قال: قال رسول اه #: "یا آیها لاس ان ال کتب 
علیکم اج فقام الأقرع بن حابس فقال: | یی کل عام با رسول الّه» قال: لو قلتها نعم لوحبت ولو وجبت 
م تعملوا ها و تستطیعوا» واطج مرة فمن زاد فتطو ع.رالقمر) 

عم لا علم: اي آقرع بن حابس آأي ني التکرار حرجا.(القم) مم لا علم | ْ: دفع دخحل تقریره: آنه (ذا فهم التکرار 
فلم سال. فان السوال دلیل لعدم کون موجبه التکرار» فأجاب بان وجه السوال نما کان حساسه رجا عظیمّا نی 
ذلك التکرار لا عدم کون موجبه التکرار» وأما حوابه من انفية فمذکور في "قمر الأقمار" فانظر هناك.(السنبلي) 
فسال: وابلواب آن الاقرع بن حابس عرف ساثر العبادات تتعلق بالأسباب التکررة کتعلق الصلاة بالأوقات 
والصوم بالشهر وقد رأی آن اخج یتعلق بالوقت بحیث لا یصح آداژه قبله وهو متکرر ویتعلق بالبیت وهو 
غیر متکرر فاأشتبه علیه حاله, فسأله ولیس سواله لفهمه التکرار من الامر کما قلتم تدبر.(القمر) 

ی الاثبات !: بخلاف الصدر نی اللهي فانه یعم؛ لاه نکرة ی موضع النفي.رالقمر) 

ودلیلنا: اي علی آن الامر لا يقتضي التکرار ولا بحتمله.(القمر) 

"آنعرجه اللسائي ی "سننه" رقم: ۲۲۰ یاب وجوب اج ومد نف آمسنده" رقم: ۲۱4۲ وابن ماجه في اسننه" 
رقم: ۲۸۸۲ باب فرض الم والدارقطيي ي "سننه"؛ رقم: ۰۱۹۸ ۰۷۹/۲ ۰۲۰۱/۲ ۰۲۸۰/۲ عن اين عباس تلن. 


۷۱۷۷۷۷۷۰] ۲0۱۱۳0 0 


مبحث فاص ۸۳ الأمر لا بقتضي التکرار ولا عتمله 
0 و مخصوصا بو صفب ی ات 
شا ری نام ذهیوا ٍل أنه ادا کان الأمر معلقا بشرط کقوله تعال: رد کم 


2و 


با ایو و مخصوصا بوصف کقو له تعال: والسارق رامق فاقطعوا 


0 
1 ۳-9 الائده:) 


/ 7 یتکرر بتکرر الشرط والوصف فان الغسل یتکرر تکرر ابلناب والقطع 


الاندة:۳۸) 


یتکرر بعکرر السرقة. وعندنا العلق بالشرط وغیره» و کذا العصوص بالوصف وغیره 
ظ۵ 


0 به 


ا سل ار دک کی جع مک یقت ول 
نفسك فیقول: مه ی لس سهوهی آهر ۱ ی ولگ ای 


.و و وهذ! هو التبادر وهو التیقن 

رد علی بعض أصحاب الشافعي سثله | ْ: قلت: یفهم من عبارة التنقیح" آن احتمال الأمر للتکرار وقت کونه 
معلقّا بشرط؛ آو خصوصا بوصف مذهب بعض علماء اخنفيق وعدمه مذهب عامة علماء احنفية.(الستبلی) 
والقطع یتکرر !: فان الوصف کالشرط والشرط مثل العلة» والعلة یتکرر !کم بتکررها: فکذا بتکرر 
الشرط فکذا بتکرر الوصف وعنع أولاً بکون الشرط مثل العلة» فنفا تقتضي وجود للعلول, والشرط لا یقتضیه. 
وثانیّا: تکرر کم بتکرر العلق کما قیل: ان الأمر |ٍذا علق بعلة لم یب تکرر الفعل بتکرر العلقه بل لو وحب 
تکراره کان مستفاٌا من دلیل آحر فتدبر.رالقس) والقطع یتکرر بتکرر السرقة (خ: وحوابه آن التکرار ی 
آمثال هذه الگوامر نما یلزم من تحدد السبب القتضي لتجدد السبب لا من الأمر العلق بشرط آو القید بوصف؛ 
فان وجود الشرط لا يقتضي وجود الشروط بخلاف السبب, فانه يقتضي وحود السبب. (السنبلي) 

استدراك: أي دفع للتوهم الناشی من الکلام السابق وهو قول الصنف ولا بحتمله.(القمر) 

کأن قائلا مْ: دفع دخل مقدر تقریره: آن الاستدراك دفع للتوهم الناشی من الکلام السابق؛ فما التوهم ههنا 
وما طریق دفعه» فأحاب عا حاصله مستغن عن "التوضیح". وقول اناتن قبیل ذلك لکنه یقع ال دفع دحل ایض 
تقریره: آن الأمر |ذا م یحتمل التکرار غ عتمل العدد ایض فکیف یصح نية الطلقات الثلاث نف قوله: "طلقي 
نفسك" وتقریر الدفع ظاهر.(السنبلي) کل اجنس: وهذا هو غیر التبادر.(القسر) 


۷۷۷/۷۱۷/۷ ۰.00 0 


مبحث اعفاص ۸ الأْمر لا يقتضي التکرار ولا بکتمله 
وهو الفرد اشکمي أي الطلقات الثلاث لا من حیث نه عدد. بل من حیث آنه فرد 
وهو احموع من حیث احموع 

ولا من حیث انه مدلوله بل من حیث انه منوي» والیه آشار بقوله: "حتی اذا قال ما: 


وفذا! لا یثبت الا بالنية 


طلقي نفسك" آنه یقع علی الواحد الا آن ينوي الثلاث؛ لأن الواحد فرد حقيقي متیقن» 
والثلاث فرد حکمي محتمل. 

ولا تعمل نية الشتین» الا آن تکون الراة آمة أي لا تصح نية اللنتین ي قوله: "طلقي نفسلك؛ 
له عدد حض لیس بفرد حقيقي ولا حكمي» ولیس مدلولا للفظ. ولا محتملا له زا (ذا 
کانت تلك اللرأة آمة؛ لان اشتین في حقها كالثلالة ی حق الرق فهو واحد حکمي 
کاثلاث نی حقهاء وآما (ذا قال: "طلقي نفسك" ثنتین» فحینز, نما تقع تتان لأحل آنه 
بیان تغیبر ذا قبله لا بیان تفسیر له؛ لأن "طلقي" لا بحتمل ننتین حی یکون ییا له. 


من حیث ۱خ(: آي لا من حیث آن کل انس عدد حی یحصل التکرار بل من حیث آنه فرد» فالفرد ما 
لا تر کب فیه, والعدد ما یتر کب من الافراد؛ فبین العدد والفرد تداف.(القمر) ولا من حیث ۳ معطوف 
علی قوله: لا من حیث آنه ان آي لا من حیث آن کل ابلنس مدلوله أي مدلول الأمر.(القمر) 

حتی اذا قال ۱خ: قیل: ان الطلاق لیس مبداً طلقي بل مبداً طلقي یشتمل علیه. والراد فٍ مسألة عدم اقتضاء 
الأمر التکرار تکرار البتداء فایراد هذا التفریم ههنا نما هو للمشاركة في الاشتمال.(القمر) 

لا تصح نية الشنتین: والاصل آن موجب اللفظ بثبت باللفظ بلا نیق و محتمل اللفظ لا یثبت لا بالنیق وما 
لا جتمله اللفظ لا یثبت وان نوی. [(فاضة الأنوار ۳۲] لأنه عدد محض: آفید (اي بحر العلوم مولانا عبد العلي له 
ٍن اعتبار بجمو ع الثلاث واحذاء وعدم اعتبار جموع الفردین واحدٌا مع عروض الوحدة الاحتماعية موضم تأمل 
لابد له من وجه. وعکن آن یقال: بان بحموع الثلاث لا بحتمل التعدد کالفرد احقيقي فهو فرد حکمي بخلاف 
بحموع الائنین لاحتماله التعدد.رالقمر) كالثلاثة ! خ: فان الأْمة تبین بالشنتین بينونة غلیظة.(القمر) 

و ما |ذا قال !خ: دفع دحل مقدر تقریره: آن تین اذ لیس فردا حقیقیّا ولا حکمیّا ولا مدلولا تلفظ "طلقي ‏ 
ولا محتملاً لم» فکیف یصح تفسیر "طلقي نفسلك؛ " بکنتین ی قوله له: "طلقي تفسلث" ننتین. (القمر) 

وأما (ذا قال ۱خ: دفع دخل تقریره: أنه لو حتمل الأمر العدد لا صح تفسیره به مثل "طلقي نفسك اننین 
وصم عشرة آیام" وغیر ذلك؛ وتقریر الدقم واضح.(السنبلي) بیان تغییر ۱ ْ: قد مر آن بیان التغییر ذکر ما یغر 
اخکم السابق کالشرط, وأما بیان التفسیر فکبیان احمل والشتر.القمر) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱.00 


مبحث افاص ۸۵ الامر لا يقعضي التکرار ولا جتمله 
ثم آورد للصتف سفه دلیلا علی ما هو الختار عنده فقال: لأن صيغة مر ختصرة من 
طلب الفعل بالصدر الذي هو فرد آي نا لا يقتضي الأْمر النکرار؛ لأنه ختصر من 
طلب الفعل بالصدر, فقولك: "اضرب" مختصر من "آطلب مناث الضرب" وقوله: 
"صلوا" ختصر من "اطلب منکم الصلاة وقوله: "طلقي" مختصر من "افعلي فعل 
الطلاق" و الصدر الختصر منه فرد لا جتمل العدد و کیف تمله. 

ومع التوحد مرعیٌ بي ألفاظ الوحدان» فالفعل الختصر منه أولی آن لا بحتمل العدد؛ 


جمم الواحد 
ومذا القدر تم الدلیل علی الأصل الکلي. 
قوله: وذلك بالفردية واحنسية, والئن .ععزل عنهماء و ور ی و 


ي التوحید 
بیان تغییر ۱: قلت ودلیله أفم قالوا: لذا اقترن بالصيغة ذکر العدد لا بالصيغة حیق لو قال لامرأنه: "طلقتك 
تلا آو واحدة" وقد ماتت قبل ذکر العدد ۸ یقم شيء ولیس الفرق بین طلقتك وطلقي الا بأن الصدر اي 
طلاقّا ثابت في الأول اقتضاء ون الثان لغة کذا نی "التلویح" وبعض حواشیه.(الستبلي) 
ما هو الختار !خْ: وهو آن الأمر لا يقتضي التکرار ولا یحتمله.(انحشي) بالصدر اخْ: الباء متعلق بالطلب 
واللام عوض عن الضاف للیه آي مصدر ذلك الم وعمم الصدر لیشمل العرف والتکر.(القس) 
اي اما لا بقتضي (۶: زیماء زل آن قول الصنن ستیه: لان صيغة ٍخ دلیل لاصل الدعوی» ولیس دلیلاً لقوله 
ولا تعمل اخ کما فهمه بعض الشراح؛ والا بقي الدعوی بلا دلیل.لقمر) أي انا لا يقتضي زْ: نا کان من 
ظاهر کلام للاتن آنه دلیل لقوله السابی: ولا تعمل نية اللنتین ام لسبقه متصلا فدفعه» وقال: لیس کذلك بل هو 
دئیل لاأصل الدعوی وهو عدم اقتضاء التکرار وعدم احتماله ولو فهم منه دلیله ضمنا ایضا. رالسنبلي) 
من أطلب منك ! خ: الراد منه للعین الانشائي لا اطبري. والا فالاعتصار منه في محل الْنع تدبر.رالقمر) 
والصدر الختصر منه فرد !خ: هذا ایماء ٍل آن قول الصنف الذي هو فرد صفة للمصدر.القس) 
منه: آي من الصدر الذي هو فرد.(لقم) علی الاْصل الكلي: أي آن الامر لا يقتضي لتکرار ولا بحتمله.لقس) 
بالفردية !: بان یکون اللفظ فردا حقیقیّه واما بابلنسية بان یکون فردا اعتباریاه والثن ععزل منهما آي 
بعکان بعید من الواحد اقيقي والاعتباري.(افاضة الأنوار ۴۳۰۳۲) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲۱۱.00 


مبحث اخاص ۸۹ الأمر لا يقتضي التکرار ولا حتمله 
بیان للمثال الحتص آعی قوله: "طلقي نفسك؟؛ لأن الطلاق هو الذي یتصف بابلنسیتی 
والفرد احکمي ومعزلية اثثین» وأما ما سواه فلا یعلم فیه الفرد امحکمي لا في آخر العمر. 
وما تکرر من العبادات فبأسبایها لا بالوامی حواب سوال یرد علینا» وهو آن الأمر لذا 
م یقتض التکرار و ۸ حتمله فبأي وحه تتکرر العبادات مثل الصلاة والصیام وغیر ذللث» 
فیقول: ان ما تکرر من العبادات لیس بالأوامر بل بالأسباب؛ لان تکرار السبب یدل علی 
تکرار للسبب. فآیان وحد الوقت وحب الصلاق وم یات رمضان یجب الصیام ومهما 
قدر علی ملك الال وجبت ال زکاة وغذا ۸ جب اج في العمر الا مرة؛ لأن البیت واحد 
لا تکرار فیه. لا یقال: ان الوقت سبب للفس الوجوب. والامر ما هو سبب لوحوب الاداء 


بیان للمثال ۱ خ: دفع دخل تقریره: آن کل آفراد ابلخنس لا یعلم الا عوت الانسان فاستحال رعاية مع التوحد 
بطریق ابلنسية فکیف یصح قول الصنف: وذلك بالفردية وابحنسية. فاحاب بان قول الصنف هذا لیس عاما 
بلمیع الفاظ الوحدان بل هو مخصوص بالثال الحاص آي الطلاق. فان کل آفراد حنسه عکن تحققه قبل احتتام 
العمر وهو لاث.(لستبلی) والفرد اخکمی: لیماء ی آن الراد بابخنسية قي التن: الفرد اشكمي. والراد 
بالفردیة: الفرد احقيقي, فالتوحد یکون بالفرد اشكمي والفرد اقيقي» والطلاق له فرد حقيقي وفرد حکمي 
وهو احمو ع من الثلاث في النرة والائنین في الامت وأما ما سوی الطلاق کالسرقة والصلاة فلا یعلم فیه الفرد 
للکمي آي ابحموع الا ق آخر العمن فانه لیس له حد معین حی یجعل ابحملة ی حکم فرد واحد» فذا انتهی 
العمر یعلم الفرد اکمي آي ابحموع.(القمر) برد: أي من جانب القائلین بالتکرار.(لقمر) 

لیس بالاٌوامر : والا لاستغرقت العبادات الوقات کلها لدوام الأْمی واللازم باطل بالاجماع فکذا اللروم وأما 
اللازمة؛ فلاأنه لیس ی اللفظ اشعار بوقت» ولیس بعض الاوقات و بالتعین من البعض.(القس) 

علی ملك الال: آي بقدر التصاب الشرعي.(القمر) لان البیت اخ: وهو سبب اج بدلیل أنه یضاف زلیه 
فیقال: حج البیت.(القمر) لنفس الوجوب !خْ: تفصیله: آن نا حطاب وضع یکون الوقت سیبّا للوجوب. فبوت 
الفعل حمّا م وکا علی الذمة من هذا امخطاب وهو الوجوب. ولنا حطاب تکلیف بالاقتضاءء فطلب الفعل پلیقاعه ی 
العین من هذا لطاب وهو وجوب الأدای وثبت من هذا آن لا طلب ‏ الوجوب بل في وجوب الادای فلیس 
الوقت الذي هو سبب لتفس الوجوب مغنیا عن الأمر الذي هو سیب لوجوب الاداء بل لابد منه.رلقمر) 
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مبحث ااص ۸۷ بیان اسم الفاعل مثل الأمر لا جتمل التکرار 
فکیف یکون السبب مغیّا عن الأمر؛ لٌنا نقول: ٍن عند وجود کل سبب یتکرر الأمر 
تقدیرا من حانب الّه تعالی, فکان تکرار العبادات بتکرر الاْوامر التجددة حکمّا. 
وعند الشافعي ره ذا احتمل التکرار لك آن تطلق نقسها ننه نتین ذا نوی الزو ج. بیان 
خلاف الشافمي سه نی أصل کلي علی وجه یتضمن التلاف في السألةالذکورة يعن 
آن عنده لا احتمل کل آمر التکرانن سواء کان آمر الشارع و غیره تملك الرأة في قوله: 
"طلقي نفسك" آن تطلق نفسها تین ٍذا نوی الزوج ذلك وان م۸ ینو آو نوی واحدة 
فلها آن تطلق نفسها واحدة. 

[بیان اسم تس مثل الأمر لا یحتمل التکرار] 

م آورد الصنف بش بتقریب بیان الأمر بیان اسم الفاعل؛ لاشتراکهما في عدم احتمال 
التکرار فقال: 3 ۳ الفاعا 0 "یدل" 


آي کا 


بیان رن ولا یجتمل عطف علیه وف بعض النسخ: ۷ حتمل بدون الوا 
اسم الفاعل بالأمر 


فیکون هو بیان و جه التشبیه وقوله: یدل وقع حالا ي کذا اسم الفاعل لا حتمل العدد 
حال کونه یدل علی الصدر لغة, فهو احتراز عن اسم الفاعل الذي 1۳ 
قوله لغة 


تقدیرا: آي |ذا حاء الوقت یتوجه آمر "صلوا" ال العباد» فکانه آمر حدید في کل وقت.(انحشي) 

وعند این بت تج ی وت 0( 
سواء کان: آأي الأمر ونغا آقحم الشارح عذا ۳۳ لثلا یتوهم آأن النلاف بیننا ویین الداضی الامر الذدي 
من الشارع لاف غیره.(القمر) ذلك: آي وقوع الطلاق ثنتین.(القس) 

فلها آن تطلق !خ: "اهدایة": ومن قال لامراته: "طلقي نفسك" ولا نية له آو نوی واحدة فقالت: طلقت 
نفسي فهي واحدة رحعية؛ لان الفرض لبها صریح الطلاق.(القمر) 
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مبحث ااص ۸۸ بیان اسم الفاعل مثل الأمر لا یحتمل التکرار 
یدل علیه اقتضاء مثل قوله: "آنت طالق" فانه خارج عما نجن فیه وسیأني بیانه حیق لا پراد 
بایة السرقة الا سرقة واحدةء وبالفعل الواحد لا تقطع لا ید واحدة تفریع علی عدم احتمال 
اسم الفاعل التکرار» وللزام علی الشافعي س. فیما ذهب لیه بیانه: آن الشافعي رنه 
یقول: ان السارق تقطع یده الیمین أول مم رجله الیسری انیا ثم یده لیسری ثالثا ثم 
رجله لیم رابعا؛ لقوله عت من سرق فاقطعوه فان عاد فاقطعوه فان عاد فاقطعوه؛ 
فان عاد فاقطعوی* وعندنا لا تقطع لد ایسری لي اه بل ملد لي السجن حیق بتوب؛ 
لأْن السارق اسم الفاعل یدل علی الصدر لفف تشر لاف بد الا وید او ال 


یدل علیه: آي علی الصدر اقتضاء اخ» فان الطالق اما یدل لغة علی طلاق یکون صفة للمرأة لا علی طلاق 
یکون .ععی التطلیق کالسللام ععین التسلیم» وفعل الرجل هو التطلیق لا الأول» فان الأول وصف ضروري تتصف 
به اثرأة لکن الطالق یدل علی التطلیق اقتضاء فهو ابت شرعا ضرورة تصحیح هذا الکلام ي وصف الزو ج [یاها 
بالطلاق الاخباري کذا ی العناية» ومن ههنا اتضح ما قال الشارح قي "لنهیة؛ فان الطلاق الفهوم بحسب اللغة 
ی ضمن قوله: نت طالق هو الطلاق الذي هو وصف الرأة لا التطلیق الذي هو فعل الزوج انتهت.(القمر) 

فانه حارج عما مجن فیه: فانه لا یقع بقرله: "نت طالق" لا واحد وان نوی آکثر من ذلك کذا نی "افدایة".ولقس) 
عم رجله الیسری ثانیا: هذا بالاجماع ما من الکعب علی ما فعل عمر دی وعلیه آکثر آهل العلم و من نصف القدم 
من معقد الشراك علی ما فعل علي تن ویودع له عقب عشي علیه کذا نقل ی بعض اخواشي عن افتح القدیر".(لقمر) 
من سرق (ْ: قال الشیخ این افمام: زان الحدیث بذا للفظ لا یعرف وأعرج الدار قطیي مفسرا قال قال رسول ال 3 
اذا سرق السارق فاقطعوا یده. فان عاد فاقطعوا رحله, فان عاد فاقطعوا یده, فان عاد فاقطعوا رجله» وههنا طرق 
کثيرة متعددة م تسلم من الطعن» وقال الطحاوي: تبعنا هذه الأثار فلم بنحد الشيء منها آثراء ویي لبسوط". 
الحدیث غیر صحیح, والا احتج به بعضهم ی مشاورة علي نله حین قال: ان لأستحي من اه تعال آن لا آدع له 
یا یاکل مه ويستنجي ها ورحلا يعشي علیها؛ وهذا حاج بقية الصحابة عیّ., فحجهم فانعقد اجاعاء ولشن سلم 
آن انخدیث صحیح فیحمل علی الانتساخ؛ لأنه کان في الابتداء تغلیظ في انخدود. آلا تری آن اليي 5 قطع آيدي 
العرنیین وأرجلهم وسمر آعينهم ثم انتسخ ذنك فتأمل.(لقس) و الکل: أي احموع الذي هو واحد حکمي.(القمر) 
*هذا احدیث بذا اللفظ غریب. وأخرج الدار قطی ف "سننه" رقم 0۲۹۲ ۱۸۱/۳ بلفظ: "ْذا سرق السارق 
فاقطعوا یده, فان عاد فاقطعوا رجله فان عاد فاقطعوا یده فان عاد فاقطعوا رحله" عن أیي هريرة هیّْ.. 
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مبحث اخاص ٩‏ بیان اسم الفاعل مثل الأمر لا یحتمل التکرار 
وکل السرقات لا یعلم الا آحر العم‌فصار الواحد مرادا بیقین؛ وبالفعل الواحد 
لا تقطع الا ید واحدةء وآیض فاقطعوا دال علی اطع وهو ایض لا بحتمل العدد فلا تثبت 
الید الیسری من الايق لا یقال: فينبغي آن لا تقطع الرحل الیسری في الکرّة الثانية آیضاء 
لژنا نقول: ان الرجل غیر متعرضة ما ف الايت فلا باس آن یثبت بنص آخرء والید نا 
کانت متعرضة با ق الایت وتعین الیمی مرادّا منها لا یجوز آن تثبت الیسری بخبر 
لواحد الذي لا تحوز الزيادة به علی الکتاب؛ لأنه 4 یبق احل العین الذي تعین 


اي الید لیم 
بالاجماع بخلاف اجحلد» فانه کلما يزني غیر احصن بجلد؛ لان البدن صاخ للجلد دائما. 


لا یعلم ! ۶: فلو کان الراد کل السرقات لتوقف قطع السارق علی آحر ایا وهو باطل بالوجماع. (لقمر) 
وبالفعل ( خ: دفع لا یتوهم من قطع الیدین بسرقة واحدة.(القمر) فينيفي آن لا تقطع ۱خ: لان القطع لا بحتمل 
العدد.(لقمر) فلا باس آن یثبت !: مکذا قال غیر واحده ویخدشه آن الاية معترضة للید» والیمی مراد منها 
علی ما سيجيء فکما آن الاأية غیر متعرضة للرحل الیسری کذلك غیر متعرضة للید الیسری؛ فیصح بات قطع 
الید الیسری بنص آحر کما صحّ [بات قطع الرجل الیسری بنص آخر. فالفرق تحکم واخی آن یقال: ان 
بات قطع الرجل الیسری في الرة الثانية ما هو بالاجهاع کما قال ابن اضمام رسف.. (القمر) 

مرادّا منها اخ: اي بدلیل الاجماع والسنة القولية والفعلية لا آحرج ابسماعة لا این ماحة عن عائشة ي شأن 
الخزو ميت وفیه: فأمر اليي 5 بقطع بعینها؛ ولا رواه الدار قطی من حدیث صفوان ابن آميق وفیه آن البي 2 
قطح مین المتارق من الزند کا قال العلي القاري» وقراءة ابن مسعود تیب ماما مکان آیدیهما.(القمر) 

لنه م یبق ا۳: دلیل لقوله: لا موز آن ثبت 2 اغ.(لقمر) بخلاف لد اخ: (شارة یل دفع ما یتوهم من آن 
قوله تعال: «لريِة ورن فاحْلثوا کل واحد مْهْمَا مائة ده (لنور:۲) یکون الزتا الواحد مراذا بالدلیل 
الذ کور في آية السرقة؛ فیحب ابخلد مرة مع آنه لیس کذنك؛ خی خر شبن له 2 کز وی بقل 
وم ومکذاه وحاصل الدفع: آن محل ابشلد هو البدن وهو باق صاخ للجلد دائما فلما یزن غیر احصن لد 
وهذا من قبیل تکرار السبب عند قبول احل التکرار» بخلاف السرقة فان محل القطع الذي آرید بالاجماع هي الید 
تمه بر اون م ییق احل» فلا یتادی انتکرار کذا آفید من بحر العلوم أيي نسبا وعلما نور 
له مرقده ولنما قال: غیر انحصن؛ لأن احصن برحم» وشرائط (حصان الرجم: احريق والعقل» والبلوغ» 
والاسلام. والوطی کون الوطء بنکاح صحیح حال الدخول, و کوما بصفة الاحصان الذ کورة وقت الوطء 
فاحصان کل منهما شرط لصیرورة الآعر به حصنا کذا فٍ الدر الحتار .رالقمی) 
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مبحث احخاص «۹ بیان حکم الواجب بالامر 


[بیان نشیم الو جوب] 
ولا فرغ الصنف یه عن بیان التکرار وعدمه شرع في تقسیم الوجوب. 


[بیان حکم الواجب بالامر] 

فقال: وحکم الامر نوعان: آداء وهو تسلیم عین انراحب بالامر. يعني ما ثبت بالامر وهو 
الوحوب نوعان: وجوب آداء ووحوب قضای فالاداء هو تسلیم عین ما وجب بالأمر يعني 
|خراجه من العدم ژل الوحود نف الوقت العين لب وهذا هو معی التسلیم والا فالافعال آعراض 
لا یتصور تسلیمه. وقد ذکر ني أصول فحر الاسلام وغیره تسلیم نفس الواحب بالامر. 
فاعترض علیه بآن نفس الوحوب لا یکون بالامر بل بالوقت. آجیب بآن قوله: بالأمر متعلق 


الامر : سواء کان صریحا کقوله تعال: »9 آقیمو؛ الصلاهه. (لانعام:۷۲) و معین کقوله تعالی: ند غلی انناس 
حبّ ات »رال عمران:۷٩)‏ يعني ما ثبت !خ: ایماء ال آن الراد باشکم ی قول الصنف: حکم الامر وصف 
انآمور به وهو الوحوب. فهذا تقسیم تلحکم الشرعي.(القمر) و جوب آداء !خ: نما قدر لفظ الوجوب علی 
الژداء والقضاء؛ لأٌن القسم معتبر قي الأقسام ولا م یصح التقسیم.(القمر 
عین ما و جب (: یماء ال آن الألف واللام ف قول الصنف "الواجب" ععین الذي.(القمر 
يعتي اخراجه ۱: دفع دعل مقدر تقریره: آأن عين ما وحب هو الفعل الأمور به والفعل لا یتصور تسنیمه؛ 
له عرض لا بیقی زمانین؛ وتقریر الدفع: آن الراد بالتسلیم احراحه من العدم ال الوحوت ولا اطلق علیه 
اتتسلیم؛ لان العبادة حق ال تعالی والعبد یزدیها ویسلمها لیه تعال.(السنبلي) 

لا پتصور ۱خ: لآن الاعراض لا تبقی زمانین.(القمر) 

9 علیه ! خ: ما کان استعمال التفس ق الوحوب مقابلا لوجوب الأداء شائفاء وبالأمر پثبت وحوب 
الاداء لا نقس الوحوب. فانه بالوقت نشأً جزاء کان هذا الاعتراض.(القمر) أجیب (خ: وأحیب بأن نفس 
الوحوب وان کان بالسبب لکن أضیف بل الامر؛ لان السبب يفهم من الأم ونان آن یقول: رن السبب 

بالاضافة أي ضافة الشکم ال السبب والاجماع ولا دلالة للأمر علی السببيت وبان قول الصنف الم سعلی تعلو 
بالواجب لا بالتسلیم ومعناه الثابت بالأم والراد منه: ما علم ثبوته بالأمر لا ما علم وجوبه به تدبر.(القص) 


1 
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مبحث اخاص 1۱ بیان حکم الواجب بالامر 
بلتسلیم لا بالواحب, وفذا بدل الصنف له قوله: نفس الواحب بقوله: عین الواحب لیعلم 
آن نفس الواحب آو عینه کناية عن [نینه ی الوقت. فلا حاجة لٍل زيادة فوله: "في وقنه" کما 
۱ زاد لبعض. وکذا ای قوله: "ٍل مستحقه"؛ لآن قوله: بالأٌمر یدل علی آن المر هو للستحق. 
وقضاء وهو تسلیم مثل الواحب بهء عطف علی قوله: داء ععین وحوب قضاء وهو تسلیم 
مثل الواحب بالامر لا عینه اي تسلیم ذلك الواحب الذي وحب ولا نی غیر ذلك الوقت» 
وکان ينبغي آن یقیده بقوله: من عنده لیخرج آداء ظهر الیوم قضاء عن ظه آمسه؛ لانه 
لیس من عنده بل کلاهما نله تعال والقضاء نما هو صرف الفل الذي کان حقا له ٍل 
القضاء الذي کان علیه. اما یقیده به؛ لشهرة آمره» و کونه مدلولاً علی بالالتزام. 


وفذا (خ: آي لورود الاعتراض وان کان قد أحیب عنه علی کلام فخر الاسلام» وکان منشأه لفظ النفس بدّل 
الصنف قوله نفس الواحب بقوله: عين الواحب؛ لیعلم آن نفس الواحب آو عینه كناية عن (تیانه ی الوقت ولیس الراد 
بتفس الوحوب ما هو مقابل لوحوب الاداء لا العین و کذا النفس من آلفاظ التأکید فیرفع احتمال ابحاز فیحترز به عن 
مثل الواحب» وهو یکون في غبر الوقت. فعين الواحب یلرمه آن یکون في الوقت ولا یذهب عليك آن بعض الأمورات 
غیر موقتة کالز كاة والکفارات ویطلق علیها لفظ الاداء یقال: ادي زکاة مالهء وطعام کفارته؛ ولا یصدق علیه تعریف 
الأداء فتدبر ,رلقمر) فلا حاجة | خْ: تفریع علی کون نفس الواجب آو عینه كناية عن اتیانه ی الوفت.(القس) 
ِ ای قوله !خْ: قال احسامي: وهو تسلیم عين الواجب بسیبه ال مستحقه آي ای مستحق الواجب آو 
مستحق التسليم فالصنف لا حاحة له ٍل قوله: ی مستحقه؛ لآن قوله ( وآما ای فمحتاج الیه.رالقمر) 
لیخر ج !ْ: توضیحه: آنه من صلی ظهر الیوم مثلا آداء وعلیه قضاء ظهر الأمس. فينيغي آن یقع آداء ظهر الیوم 
قضاء عن ظهر الامس؛ ور ۱2۳ فکان ينبغي آن یقید 
الصنف الثل في تعریف القضاء بقوله: من عنده کما قید احسامي؛ لیخرج آداء ظهر الیوم قضاء عن ظهر آمسه؛ 
ان ظهر الیوم لیس من عند الأمور بل کلاهما آي ظهر الیرم وظهر امس له تعال فرضان علی الأموره 
والقضاء ما هو صرف النفل الذي هر حق للمآمور ال القضاء الذي کان ضروریا علی الأمور وهو ۸ یوحد 
ههناء ولما ۸ یقید الصنف الثل بقوله: من عنده؛ لشهرته. ولدلالة لفظ الثل علیه بالالتزام» فان اراد بالثل ما ثبت 
عوضّا عن الفائت وهو (نما یکون من عنده.(القمر) 


۷۷۷۷۱۷۷ ۰۱5] 


مبحث اطاص 1۲ بیان حکم الواجب بالامر 
وآما النفل فاما یقضی ذا لزم بالشرو ع وحینئن ۸ یق نفلاً بل صار واحبّاء ولکنه 
یی مع آنه لیس بواحب. فينبغي آن یراد بقوله: عين الواحب الثابت لیعم النفل 
هکذا قیل, وفیه وجوه آخر. 

ویستعمل آحدهما مکان انعر مجاژا حتی یجوز الأداء بنية القضاء وبالعکس آي یستعمل 


واأمَا الفل اخْ: دفع دحل مقدر هو: آن قضاء اللفل |ذا آفسده بعد الشرو ع بقال له: قضاء وتعریف القضاء وهو 
تسلیم مثل الواحب بالأمر لا یصدق علیه؛ لآن التفل لا یکون في ذمة العبد واحبّا حین یکون قضاژه تسلیم مثل الواحب. 
کذا آفاد آستاذي وعم آیي |مام احفقین آنار اه برهافما. نم اعلم آن الراد بالتفل عم من السنن ال کدة وغیرها.(الْقمر) 
ولکنه یودی !: زیماء ٍل اعتراض یرد علی تعریف الادای وتقریره: آن آداء النفل آداء ولا یصدق علیه 
تعریف الأداء؛ لان التفل لیس بواحب فلا یکون تعریف الاداء جامعا.(لقمر) فينبغي آن یراد: آأي لدفع ما برد 
علی تعریف الأدای آقول: لو رید بالواحب الثابت لا یفید آیضّا خروج آداء النفل بقوله: بالأمر؛ فان النفل لیس 
تسلیمه بالأمر اللهم الا علی مذهب من قال: پن الأمر حقيقة في الندوب.(لقس) 

هکذا قیل: القائل صاحب "التوضیح".(القمر) وفیه وجوه آخر: آي لدفع ما یرد علی تعریف الاداء منها: آن 
ٍطلاق الاداء علی آداء النفل توسع علی ما علیه عامة الفقهای والتعریف للاداء احقيقي فلا ضبر ومنها آن آداء 
النفل وان کان آداء لکن الکلام لیس ٍ مطلق الاداء بل فیما هو موجب للامر عندنا فالعرف حاص.(القمر) 
مجازا: اي جحازا شرعیّا؛ تباین للعنیین مع اشترا کهما تسلیم الشيء ال من یستحقه» وی اسقاط الواحب کقوله 
تعال: : فذ قم مناسکک ده (البقرة: ۰ ۲۰ آي آدیتم و قولك: آدیت الدین قیدنا بالشرعي؛ لانه بجسب اللغة القضاء 
حقيقة ی تسلیم العین والثل؛ لأن معناه الاسقاط والاتام والاحکام. والأداء بحاز فٍ تسلیم الثل؛ لأنه ینبی عن شدة 
الرعاية والاستقصاء ی الخروج عما لزمه» وذلك بتسلیم العين دون اثثل کذا في التلویح. [فتح الغفار ۵۰] 

حی جوز ۱خْ: نا کان برد علیه آن هذا التفریع لا یصحء خی یه سل تقلپ ۱ امعمال 2 ۵ و برع 
من صحة استعمال کل من الأداء والقضاء مکان الحر قیام نية کل منهما مقام نية الاحر اعتار آعظم العلماء تفه 
آن هذا تأیید لصحة استعمال أحدهما مکان الآخر لا تفریع علیهاء وجواز الداء بنية القضاء کحواز آداء صلاة 
من ظن خروج الوقت ونوی القضاء وف الواقم ۸ بخرج وقتهاء وجواز القضاء بنية الأداء کجواز قضاء من ظن 
بقاء وقت الصلاة ونوی الاداء وق الواقع ‏ یبق وقتها؛ واعتار صاحب "کشف البزدوي" آن هذا تفریع والراد 
جواز الأداء بنية القضاء آن یذ کر لفظ القضاء ی النية لفظا ویراد به الأدای ویجواز القضاء بنية الاداء آن یذ کر 
لفظ الاداء نٍ النية لفظا ویراد به القضای وتبعه الشارح مه حیث قال ٍ الوضعین فیما سین بان یقول (خ 
والعجب من بحر العلوم آنه اکتفی بذ کر الایراد نی "التنویر ".(القمر) 


۱۷۷۷۱۷۸۷۰۳۵5۱۱۲0 ۱۳00۵ 00 


بیان تقسیم الوجوب ۹۳ بیان حکم الواجب بالامر 
کل من الأداء والقضاء مکان الآحر بطریق امحاز حی جوز الأداء بنية القضاء بأن یقول: 
و عبر یو فاربد من فربا2 ۲ یو وقت الظهور 
نویت آن افقضي ظهر الیو ویجوز القضاء بنية الاداء بان یقول: نویت آن اي ظهر 
الامس؛ واستعمال القضاء بي الأداء کثیر کوله تعالل: «فذا قضیّت الصّلاٌ فاشروا في 
الارَض4ه آي |ٍذا آدیت صلاة ابلمعة لا تقضی, ولذا ذهب فحر الاسلام ٍل آأن القضاء 
(ابلمعة:۱۰) 
عام یستعمل في الأداء والقضاء جمیعَا؛ لأنه عبارة عن فراغ الذمة وهو بحصل ما فکان نی 
معی افقيقة بخلاف الاداء ینبی عن شدة الرعاية وهو لیس الا ی الٌداء کما قال الشاعر: 


الذئب یأدو للغزال پا کله 


آي یختله ویغلب علیه وأما ذا صام شعبان بظن آنه من رمضان فلا یجوز؛ لأنه آداء 
قبل السیب. وان صام شوال بظن آنه من رمضان یجوز 15[ 


وهو شهود رمضان 

آن آقضي: آي آن آودي بقرينة وحود الوفت.(لقمر) أن ُودي: اي اتضي؛ لان اداء ظهر الامس بعد مضیه 
محال.رالقمر) واستعمال القضاء !خ: لا بين اولاً آن حدهما یستعمل في مقام الآحر؛ فمن ههنا یبین آن 
استعمال کل مقام الأحر لیس علی السواء بل فیه التفاوت ثابت» فان استعمال القضاء قي الأداء کثیر وعکسه 
قلیل. رالسنبلي) ولذ!: أي لکون استعمال القضاء ي الأداء کثیرا.(القس) 

فکان: آي استعمال لفظ القضاء قٍ الأداء.(لقس) بخلاف الْداء ز: آي فانه لا یستعمل في القضاء الا یلا 
ومجازا.(السنبلي) وهو لیس ۱: فلا یصح استعمال لفظ الاداء في تسلیم الثل الا بقرينة فصار بحازّ.(السنبلی) 
الذئب (خ: مذا مثل یضرب لقاساة الرء في شيء لرحاء نفع یعود في عاقبة الأمر وفي "الصراح": أددت له 
وادیت آي ختلته.(القس آي بختله: رأیت ي النسخة الکتوبة بید الشارح أي بختاله.لقس) 

وآما ذا صام (ْ: دفع دحل مقدر تقریره: آن الأداء لا کان فیه شدة الرعاية» فينبغي آن یجوز [ذا صام شعبان یظن 
آنه من رمضان؛ لأنه تعجل فٍ تعیین الأمور به مم آنه لا بجوزء وتقریر الدفع: آن الصائم لو تکلم ههنا بلفظ الداء 
آو لقضاء لا یجوز اصلا لا بالعن القيقي ولا بايحازي؛ لأنه ۸ یوحد محلها کما (ذا قال لزوحته الکبیرة: "هذه بنیی" 
فعلی هذا هو حواب آیضّا للسوال الذي قرر بان استعمال کل مقام الأحر بجاز وشرطه تعذر احقيقة؛ ففي صورة 
صوم رحل من شعبان بظن آنه من رمضان کان الاداء متعذرا فينبغي آن یصار ال ابحاز وهو القضاء.(الستبلي) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.0۱0.00 


میحث اخاص ۹ بیان حکم الو اجب بالامر 


لا لأنه قضاء بنية الأٌدای بل لانه آداء بنية القضای وافا لخطاً ی ظنه وهو معفو. 


۳ : 


القتضاء 


سبب علی حدة فبینه الصنف « ده بقو له: و القضاء جب معا یجب به الأداء عند احققین 
ادف للبععض 1 آي المضاء یب بالسب الذي یب به الاْداء نله احققن من عامة 
احنفية حلافا للعراقیین من مشایخنا وعامة صحاب الشافعي بش فاشم بقولون | لابد 


وعامة العترلة 


لا السیت العروف أعین الوقت» و حاصل اسنلاف برجع 0 آن عندنا النص الوجب 
للکُداء وهو قوله تعایی: ایو الصلاة که وقوله: کتب عم لیام 4 دال بعینه علی" 


النص ابحدید (الأنعام: ۷۲) رالبقرة 0۳۹۳۰ 
و جوب الفقضاء لا حاحة ال نص جدید یوجحب القضاء وهو قو له علت: 1۲ 


لا لانه ۱ ۸: اي لا لانه آنی بلفظ الاداء وأراد القضای فان صائم شوال یظن آنه من رمضان لا برید القضاء بل 
لانه آداء بنية الاداء آي أتی بلفظ الأدای وآراد الادای ولا للخطاً ی ظنه حیث ظن شوال آنه رمضان وهو 
معفو وذا کان القضاء یطلق علی الاداء شائعا؛ قال الشارح: بل لانه آداء بنية اْقضاء أي بنية الأداء الذي یطلق 
علیه القضاء وهذا غاية توجیه کلام الشارح والا فظاهره شطط. وآما علی ما في بعض النسخ بل لأنه آدای 
نیته اي بنیة الداءفالأمر سهل فتدبر.(القمر) 

والقضاء ۱: آي القضاء عثل معقول والفضاء .عثل غیر معقول فلا حلاف ی آنه لا یکون الا بنص مقصود 
کذا صرح صاحب "الکشف" "والتحقیق" "والتلویح" "ومشكاة الٌنوار".(القمر) عند امحققین: کشمس الائمة 
وفخر الاسلام.(القمر) من عامة اخنفية: وبعض أصحاب اشانمي و احنابلة» وعامة اصحاب احدیث.(القمر) 
بقووت؛ ال آخحره مستدلین بآن عدم افتضاء نص الاداء للقضا للقضاء بديهي» آلا تری آن صوم یوم امیس لیس 
متناو لا لصوم یوم ابمعة والا لکان صوم یوم ابمعة آداء لا قضای ونحن نقول: انه لا یلزم منه الا عدم الانتظام 
آي انتظام نفس الأداء للقضاء والتناول لفظا ونحن لا ندعیه بل نقول: ان نص الأداء دل علی آن ذمة الکلف 
مشغولة بلزوم الاداء» ومن لوازمه الاتیان بالقضاء لیحصل تفریغ الذم فدل نص الأداء دلالة الترامية علی 
وحوب القضاء.(القمر) لا السبب العروف !خْ: فان الوقت سبب نفس الوحوب لا وحوب الاداء. 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱۱۵. 


بیان تقسیم الوجوب ۹ بیان حکم الواجب بالأمر 
"من نام عن صلاة أو نسیها فلیصلها |ذا ذکرهاء فان ذلك وقتها * وقوله تعال: 
تن کان مریضاآزعلی سفرفن م4 


لبقرة: 6۱۸۵ 


بل نما وردا تیه علی آن الاداء باق تس اس السابقین م یسقط بالفوات؛ لأن بقاء 


الو جیین للگداء 


الصلاة والصوم فی نفسه للقدرة علی مثل من عنده, وسقوط فضل الوقت لا ل مثل وضمان 
للعجز عنه آمر معقول في نفسه فعدّینا حکم القضاء ل ما برد فیه نصء وهو النذور 


فعدة !ْ: اي فعلیه [فطار آیام اثرض والسفر وعدة من آیام احر.رلقس بل انا وردا: اي التصان ابحدیدان 
تلتتبیه خ» ولتعریف الثل القائم مقام الاداء» ولذا ما ۸ یعرف مثله لا جب قضاءه کصلاة ابمعة والعیدین.(القمر) 
پم یسقط بالفوات: فان الاداء صار مستحقا علیه وفراغ من علیه الق عن الق ما بالأداء و لم یوحد ماما بالعجز 
ول بوحد. فانه قادر علی أصل العبادة؛ وان عجز عن ادراك فضيلة الوقت؛ واما باسقاط صاحب الق وهو ۸ یوجد 
لا صراحة کما هو الظاهر ولا دلالة فانه م بحدث الا حروج الوقت وهو لا یصلح مسقطاء بل یقرر ما علی ذي 
الق من العهدة.(لقمر) لان !: دلیل علی آن النص الوحب للاداء دال بعیته علی وجوب القضاء آو هو مرتبط 
بقوله: ۸ یسقط بالفوات.(لقمر) في نفسه: آي بدون وصفه وهو کونه ی وقت کذا.(لقتس) 

وسقوط ۱ : معطوف علی البقاء وههنا تضمین معی الانتهاء أي سقوط فضل الوقت وشرفه غیر منتبه سقوطه 
ای مثل کان من حنسه وال زمان کان من حلاف حنسه؛ لذ ل يشرع للعبد ما عائل شرف الوقت ولا قرر له 
ضمان.(لقس) للعجز عنه: آي عن فضل الوقت. وهذا متعلق بالسقوط.(القس) 

فعدینا !خ: آي ذا بت آن نص الأداء موحب للقضاء فیما ورد فیه نص حدید کالصلاة والصوم فعدینا 
وحاوزنا حکم القضاء ال ما یرد فیه نص حدید للقضاء.(القمر) 

وهو النذور اخْ: التص الوحب للاداء فیه قوله: «ویوقو نذورهم یه «لج:۲۹) والراد بالنئور: النذور الوقت» 
اذ لا قضاء ق غیر الوقت, لعدم الفوات الذي هو مناط القضاء.(القمر) 

"آخرجه مسلم رقم: ۸4 باب قضاء الصلاة الفائتة واستحباب تعحیل قضائها؛ وابن حبان ی "صحیحه" 
رقم: ۰۱۵۵7 ۲۳/۶ وآأهد نف "مسنده" رقم: ۱۱۹۹۱ عن آنس بن مالك دوّه» والنسائي رقم: ۱۵ 
باب فیمن نام عن صلاق والترمذي رقم: ۱۷۷ باب ما جاء ق النوم عن الصلاة واين ماجه رقم: ۰1۹۸ باب 
من نام عن الصلاة آو نسیهاء والدار قطی في" سننه" ۳۸۲/۱ عن آيي قتادة ولیس فیها نفظ: فان ذلك وقتها؛ 
قال العلي القاري: انه زاد ف التوضیح" فان ذلك وقتها. 


۷۱۷/۷۷۷۷۰0۵0 0۵ 00 


مبحث اخاص ۹1 بیان حکم الواجب بالأمر 
من الصلاة والصیام والاعتکاف وعند الشافعي مه لابد للقضاء من نص حدید موحب له 
سوی نص الاٌداء فقضاء الصلاة والصوم عنده لابد آن یکون بقوله عت۷: "من نام عن صلاة 
و نسیها فلیصلها |ذا ذکرهاء فان ذلك وقتها وقوله تعالی: من کان منکم مریضاً ی 


ّ 


سر فده من ام ره وما لیرد اقص فیه ما ی یشت القضاء بسبب التفویت الذي يقوه مقام 
(ّره: 6۱۸4 


نص القضای فلا تظهر نمرة الخلاف بیننا وبینه الا ی الفوات» فعندنا یب القضاء ی الفوات. 
وعنده لا» وقیل: الفوات آیضا قائم مقام النص کالتفویت. ولا تظهر نمرة الخلاف الا نب 
ِِِ فعندنا مب فی الکل بالنص السابق» وعنده یجب بالنص (بحدید و بالفوات 


آي خریج الو یحب للاداء 


۵ و فضاء اضر ی السفر آربع رکعات و قضاء السفر ی اخحضر ر کعتین» و فضاء 
تما اس نی ی ی ی یل سرا پژید ما ذکرنا وقضاء الصحیح صلاة 


کاذغر ب و العشاء 


اثرض بعنوان الصحة باه ارم صلاه لس عون رش باید ما کرو 


یقوم ! خْ: فکانه |ذا فوّت فقد التزم القضای فالتفویت تعل والتعدي سبب الضمان.(القی) 

الا ی الفوات: بأن مرض و حن نی البوم النذور فیه مثلاً.رلقم) یجب القضاء: لأن النص الوحب للاداء 
موحب القضاء (القمر) وعنده لا: آي لا يجب القضاء؛ لان وحوب القضاء عنده بسبب جدید» واذ لیس 
التفویت ایضاء» فلا جب القضاء ف القفوات.(القس وقیل احْ: کما یفهم من کلام ششس الائمة: آن الفوات 
عنزلة التفویت عندهم.(القمر) في الکل: آي ما وحد فیه نص جدید و فوات و تفویت.(القمر) 

جهرا: آي وحویا للامام وافضلية للمنفرد.(لقمر) سرا: آي وجوبّا لامام وللمنفرد.(لقمر) 

یژید ما ذکرنا: فان مذه السائل تدل علی آن القضاء مجب بالسبب السابق. قال ابن اللك: ولقائل آن یقول: 
وحوب مراعاة ابلهر وعنمه؛ و کذا القصر والانمام باعتبار آن وحوب القضاء باعتبار الثل لا لأنه وحب بالسبب 
الگول.رلتس) یژید ما ذکره: فان هاتین السألتین تدلان علی آن موحب القضاء غیر سیب الأداء والا ۸ یتفاوت 
الاداء والقضای وأحاب عنه بعض شراح أصول البزدوي (اي صاحب الکشف) عا توضیحه: آأن السبب ي حق 
الْداء انعقد ی هاتین الصورتین موجّا للقیام والرکو ع والسجود باعتبار توهم القدرة مع جواز الانتقال نی اخلف 
آي القعود والاماء عند العجز ٍن اختار الفعل ی حالة العجن و کذلك انعقد نی حق القضاء بلا تفاوت. فاذا فاتته < 


۱۷۷۷۱۷۸۷۰۳۵5۲۱۲0 ۱۳00۵ 0 


بیان تقسیم الوجوب ۷ بیان حکم الواجب بالامر 
تم ههنا سوال مشهور هم علیناء وهو: آنه ان نذر آحد آن یعتکف شهر رمضان فصام 
وم پحکف درض منع من اژأمتکاف لا بقضي اعتکافه ي رمضان آتعره بل یقضیه بي 
ضمن صوم مقصود وهو صوم النفل ولو کان القضاء واحّا بالسبب الذي آوجب الاداء 
وهو قوله تعال: ور نمی لوجب آن یصح القضاء في الرمضان الثاي کما 

صح الداء في الرمضان کول کت ۶ هو مذهب زفر سثه و یسقط القضاء اصلا؛ لعدم 


معطوف علی بصح خ 
(مکان الصوم الذي هو شرطه کما هو مذهب یی یوسف سیم فعلم آن سبب القضاء 


التفویت» والتفویت مطلق عن الوقت» فینصرف ال الکامل وهو الصوم القصود. 


< صلاة نف حالة لثرض آو الصحة وحب قضاء کامل بالقیام والر کوع والسجود مع ثبوت ولاية الانتقال ال 
اخلف عند العجزء فان و حد شرط الثفل قي حال تفریغ الذمة کان له ذلك. والا فلا کما في الاداءی بخلاف السفر 
واحضر فان السیب قد تفرد هناك موجبّا للر کعتین أُو الاربع فلا یتغیر ذلك في القضاء فندبر.رالق) 
فصام وم یعتکف !خ: فا قال: فصام وم یعتکف؛ لأنه لو م یصم ول یعتکف یخرج عن العهدة بالاعتکاف 
قضاء هذا الصوم ولا یلزمه هذا الاعتکاف بصوم مبتداً کذ! ی ابامع الکبیر.القمر) 
بل یقضیه (غ: فیه حلاف للحسن ابن زیاد وهو احدی الروایتین عن آيي یوسف وزفر قالا: لأنه اتزم اعتکافا 
بصوم لا آثر للاعتکاف نی وجوبه وقال ف "التلویح" في عدم جواز القضاء نی رمضان آحر مکتفیّا بصومه حلاف 
زفر سل کما یقول الشارح بعد ذلك ایضا.لستبلي) لوجب آن یصح القضاء اخ: لأن الرمضان الثاني مثل 
اُول فٍ کون الصوم مشروغا فیه مستحقا علیه.القس) 
في الرمضان الثایي | : قلت: لان الرمضان الثاني مثل الاول ی کون الصوم مشروعا فیه مستحقا علیه» و کون 
الاعتکاف فیه صحیحا: ولا ۸ یجز علم آنه بسبب حجدید.(القمر) لعدم اخ: تقریره: آن شرط الاعتکاف النذور 
کان صوم شهر رمضان احاضر وقد انعدم ولا اعتکاف بدون الصوم وجاب صوم آخحر ایجاب بل موحب 
فیسقط القضاء لعجزه.(لقس) مذهب آيي یوسف سثله: آي قٍ رواية عنه کذا ی "التحقیق".(القمر) 
والتفویت ۱ع: دفع دعل تقربره: آن التفویت خحال عن التوقیت» فباعتباره بلزم جواز القضاء في رمضان آعر 
ایض فلم لا یجوزونه؟ وتقریر الدفع ظاهر .(السنبلي) مطلق عن الوقت: اي التفویت سب لوجوب القضاء مطلقّا 
عن الوقت. فلا یتعین وقت دون وقت فصار کالنذر الطلق للاعتکاف یلزمه صوم مقصود فکذا ههنا. (القمر) 
القصود: .عسرلة ما [ذا نذر ابتداء آن یعتکف شهرا غیر رمضان.(احشي) 
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مبحث اخاص ۹۸ بیان حکم الواجب بالأمر 
فأجاب الصنف له عنه بقوله: وفیما |ذا نذر آن یعتکف شهر رمضان فصام و یتکف 


ما وجب القضاء بصوم مقصود؛ لعود شرطه ال الکمال , لا لا القضاء و جب بسیب آخحر 
وهو التفویت 


يعيي في صورة نذر آن یتکف هذا الرمضان العهود. فصام و یعتکف لانع مرض زا 
وحب القضاء بصوم مقصود وهو انفل؛ لعود شرط الاعتکاف ال الکمال. وهو صوم النفل 
لا لان القضاء وحب بسبب آخحر کما زعمتم. وتقریره: آن الاعتکاف لا یصح الا بالصوم 
فذا نذر بالاعتکاف, فقد نلبر بالصوم. فکان ينبغي آن جب الصّوم القصود ابتداء هجرد نفر 
الاعتکاف. ولکن شرف الرمضان اخاضر عارضه؛ لأن العبادة ی رمضان أفضل من العبادة 


شهر رمضان: وجه قوضم: "شهر رمضان" بالاضافة آن اسم الشهر شهر رعضان فلا جوز رمضان کما ف 
عبارة "الترضیح" الا علی حذف ابرء الأول من العلم النقول من الر کب الاضاني» کذا آفاد اعظم العلماء 
بقنء اي مولانا عبد السلام الاعظمي) فتفکر.(القمر) شرطه: آي شرط الاعتکاف وهو الصوم.(القس) 

هذا الرمضان ۱خ: فا قرر الساألة في العهود لیظهر الفوات. فلو نذر آن یعتکف ی شهر رمضان و ۸ یعین 
رمضائا ففي آيٌ رمضان شاء اعتکف کذا ف "رسائل الا ر کان".(القمر) 

ل! یصح اخ: لقوله -: لا اعتکاف الا بالصوم رواه الدار قطی, م اعلم آن مراد الشارح من الاعتکاف: 
الاعتکاف الواجب بقرينة آن الکلام ی النذور وت الاعتکاف الواحب یشترط الصوم بالاتفاق وأما الاعتکاف 
النفل فلا يشتر ط فیه الصوم ی ظاهر الرواية؛ لگن مبی النفل علی الساحة والساهلة فیکون حینئلٍ آفله ساعة من 
لیل آو مان وآأما علی رواية احسن عن الامام الاعظم سب فیشترط فیه الصوم آیضا؛ لعموم الحدیث الروي» 
وقال بر العلوم ببث.: الأظهر آن الصوم شرط ق الاعتکاف مطلقّا واحبّا کان و تفلا.رلقی 

فقد نذر !: لان الصوم شرط الاعتکاف ولازمه فیکون تابعّا له ولیجاب الشروط یجاب الشرطء فیلزم 
بنذره؛ لکونه عبادة مقصودة بنفسه بخلاف الوضوء بأنه لیس عبادة مقصودة, فمن نذر آن يصلي رکعتین وهو 
متطهر جوز له آن بصلیهما مهذه الطهارة ولا جب علیه آن مجدد الطهارة مقصوذا.(القس) 

فقد نذر بالصوم !خ: لآن جاب الشيء ایجاب لتوابعه وشرائطه ال لا یتوصل الیه الا با ویکون ما یلتزم 
بالنذر. رالسنبلي) جرد نذر الاعتکاف: آي من قبل آن یضم الیه هذا الرمضان.(السنباي) 

افضل: لقوله 2: من تقرب فیه بخصلة من الیر کان کمن آدی فريضة فیما سواه» ومن آدی فريضة فیه کان 
کمن آدی سبعین فريضة فیما سواه رواه في "الشکاة" عن سلمان الفارسي خنه.(القمر) 
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مبحث افخاص ۹۹ آنوا ع الأداء ثلالة 
ي غیره» فانتقلنا من الصوم الأصلي القصود ی صوم رمضان غذا الشرف العارض» ولا فات 
شرف رمضان عاد الصوم ای کماله, ومو الصوم القصود الاصلي آأعن صوم النفل فکانه 
صدر حکم من ال تعالل آن صوموا لتفل واعتکفوا فیه» واياة ل الرمضان الثاني موهوم؛ 
لنه وقت مدید يستوي فیه احياة والمات؛ م |ذا یصم صومّا مقصودٌا وجاء الرمضان 
لثاني لم ینتقل حکم الّه تعالی ل هذا الرمضان الثاني ولنغا قال: فصام وم یعتکف؛ لأنه 
ٍذا ‏ یصم لرض منع من الصوم فحیتلٍ جوز الاعتکاف في قضاء رمضان البتة. 

[بیان تقسیم الداء والقضاء وأنواعهما] 
ثم شرع الصنف سفه ی بیان تقسیم الأْداء والقضاء ای آنواعهما. 
[آنواع الداء ثلائة] 
فقال: والاداء آنواع: کامل وقاصر وما هو شبیه بالقضای وفي هذا التقفسیم مساحة؛ 


عاد الصوم یی کماله ! : وصار ذلك عنزلة نذر مطلق عن الوقت فعاد شرطه ال الکمال يان وحب 
الاعتکاف بصوم مقصود لزوال الانم وهو رمضان. (الستبلي) القصود: الذي لا یصح الاعتکاف الا به.(انخشي) 
فکانه: آي بعد مرور شهر رمضان.(لقمر) صدر: آي بعد فوت شرف رمضان.(انحشي) واحياة !ْ: دفع 
دحل وهو آن شرف الرمضان اخاضر وان فات لکنه عکن اکتسابه بان ینظر ال الرمضان الثانن.رالقس) 

موهوم: فلا بنتظر ی الرمضان الثان.(لقمر) ل ینتقل !خ: علی آن الرمضان الثاني لیس خلفا تلرمضان الاول» 
ولا محلا للمنون فلا یصح الاعتکاف ۶( ینتقل (خ: وجهه خلو الرمضان الثاني عن الصوم 
الحصوص بالاعتکاف. وایضا لا وحب کاملا فلا یتأدی ناقصا. (السنبلي) 

یجوز !خ: لان اتصال الاعتکاف بصوم رمضان باق حکمّاء فلم یعد شرط الاعتکاف ال الکمال لشبهة بقاء 
الانع العارض؛ لان للقضاء حکم الأداء کذا في "کشف" الصنف سثّه "وشرح ابن مالك" "والسلم" وما ی 
شرحه لاستاذ أآساتذة افند سه من نذر آن یعتکف في رمضان هذا فلم یعتکف. فالذهب آنه یب علیه 
الاعتکاف بصوم حدید حق لو اعتکف بصوم قضاء رمضان لا یصح. (لقمر) کامل (خْ: وهو الذي یودیه مع 
توفیر حقه من الوابحبات والستن والاداب.(السنبلي) وقاصر !خْ: هو ما یودی ببعض آوصافه.(الستبلي) 
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مبحث اخاص ۱۰۰ أنواع الاٌداء ثلاة 
لدن الاقسام لا تقابل فیما بینهاه وينبغي آن یقول: والاداء آنواع: آداء حض وهو نوعان: کامل 
و فاص و أداء هو سبیه بالمّضای ویعقن بالاٌداء احض ما د یکون فیه شب بالقضاء بو جحه من 


الوجوه لا من حیث تغیر الوقت. ولا من حیث التزامه, ویعی بالشبیه بالقضاء ما فیه شبه به هن 
حیث الترامه, ویعی بالکامل ما یدی علی الوجه الذي شرع علیه وبالقاصر ما هو حلافه. 
کالصلاة بجماعة. مثال للداء الکامل, فانه آداء علی حسب ما شرع فان الصلاة ما 
شرعت الا بجماعة؛ لآن جبریل عت علم الرسول علیلا بابماعة في یومین*. 

والصلاة منفردا مثال للاداء القاصر فانه آداء علی خلاف ما شرع علیه. وغذا یسقط 
وجوب ابمهر ی ابشهرية عن النفرد. 


ولا من حیث التزامه: أي لا من حیث آنه التزم الأداء علی جهت وآدی علی جهة آحری.(لتس) 

من حیث التزامه: آي من حیث التزم الاداء علی جهة وأدی علی جهة أحری.(القمر) 

علی الوجه الذي ۱ خ: آي علی الوصف الذي شرع علیه من الصفات الواحبة أو ما ی معناها کابماعة فلا 
سنة م و کدة ی معین الواحب. وترکها یوحب النقصان کترك الفاتح وذا یندفع ما قیل: من آن ابحماعة سنة 
فتر کها لا یوحب النقصان, فالصلاة باماعة أکملی وبالانفراد کامل لا قاصر کذا ی "التحقیق".(القسی 
کالصلاة بجماعة: آأي الصلوات امس آو اليق سنت فیه ابخماعة کهذه. والعیدین؛ والوتر قي رمضان: 
والتروایح وأما اي ۸ تسن فیها ابماعة کالوتر نی غیر رمضان» فامحماعة فیها صفة قصور کالاصیع الزائد» 
وآما ابشماعة في التهجد فلیست .مسنونة یضّاء وما وقع منه عٌ فهو کان نار لبیان ابمواز آو للتعليم» فان 
القتدي کان ابن عباس وهو صغیر کذا قال العلي القاري: تم الراد بالصلاة جماعة: الصلاة ال آدیت کلها 
بابماعة, وأما ال آدي کلها بالانفراه وال آدي بعضها الأْول بالانفراد کما نی السبوق فهو الأداء القاصی 
وال آدي بعضها الاعبر بالانفراد کما في اللاحق فهو آداء شبیه بالقضاء.(لقس) 

وفذا یسقط !خْ: اعلم أفم آوردوا سقوط وحوب ابلهر في الصلاة ال بجهر بالقراءة فیها عن النفرد دلیلاً وسندا 
علی آن آداء الصلاة منفردا قاص فان ابلهر صفة کمال ی الصلاة ابشهرية بدلیل وجوب سحدة السهو بت رکه فکان 
سقوط وجوبه دلیل القصور کذا ف "لتحقیق وقال فعر الاسلام سثه: فأما فعل النفرد فأداء فیه قصور آلا تری < 
*آعرجه الترمذي في "جامعه" رقم: ۱6٩‏ باب ما جاء ی مواقیت الصلاة عن الني35؛ قال الترمذي: حدیث حسن 
صحیح, وآبو داود فی"سنه" رقم: ۳۹۳ باب ف الواقیت» وأهد في مسنده" رقم: ۰۳۰۸۱ عن ان عباس تفر. 
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مبحث اخاص ۱۰ آنوا ع الاداء الثلائة 
وفعل اللاحق بعد فراغ الامام حیق لا یتغیر فرضه بنية الاقامق مثال للاداء الشبیه 
بالقضاء؛ فان اللاحق هو الذي التزم الاداء مع الامام من ول التحررعة» ّ سبقه اسلی‌د یش 
فتوضاً وأّم بقية الصلاة بعد فراغ الامام» فان هذا الامام آداء من حیث بقاء الوقت» 
وشبیه بالقضاء من حیث آنه ۱0 


بان ارام قد فر 


ومعیی القضاء من حیتث التبع ِ اد شینما بالقضاء» وم یجعل فضاء شبیها بالاداء 


وغرة کونه آداء ظاهرق و دا م یتعرض طاء ورة کونه شبیها بالقضاء هي آنه لا یتغیر 
مرة الاأداء 


فرضه حینتذٍ بنية الاقامة بآن کان هذا اللاحق مسافر! اقتدی .عسافر. تم حدث, فذهب 


ی مصره للتوضو آو نوی الاقامة ی موضعهاء ثم حاء حق ۳ وم یتکلم؛ 
والوفت باق 

آأن ابلهر عن النفرد ساقط. و|ذا رعیت هذا فما یشعر به عبارة الشار ح سثه من آن کون صلاة النفرد قاصرا دلیل 

علی سقوط وجوب ابلهر في ابشهرية عن النفرد فشطط والصواب آن یقول: والسقوط وحوب خ تدبر ولا قال: 

وجوب ابلهر؛ لان ابلهر مشرو ع للمنفرد ف الصلاة ابحهرية. فان شاء جهر ون شاء حافت.(القمر) 

بنية الاقامة: قیل: لو حذف الصنف النية وقال: حین لا یتغیر فرضه بالاقامة لکان آوی؛ لیشمل دخحول مصره 

بلا نیتها ونية الاقامة نی موضم صاع فا.(القمر) م سبقه احدت: آو نام حلف الامام ثم انتبه بعد فراغ الامام. 

رلقمر) ولا کان !خ: جواب سوال وهو: آنه ۸ سعي آداء شبیهّا بالفضاء وم یسم قضاء شبیها بالاداء؟ 

وحاصل ابواب: أنه حعل اسمه ما یشعر باصالة الأٌداء وتبعية القضای وهذا لا یتحقق نف العکس.القمر) 

من حیث الاأصل: آي من حیث أصل الصلاة لبقاء الوقت.(لقمر) من حیث التبع: أي من حیث الوصف 

وهو فوات التزامه» والوصف تابع.(القمر) ظاهرة: وهو فراغ الذمة بایفاء ما یب علیه؛ لٍذ لو م یفر غ ذمته من 

هذا الداء لکان کم علیه بالاستیناف لوحود الوقت.(القمر) وغرة کوته ۱ ْ: ایماء ال آن عدم تغیر الفرض 

معلل من اعتبار القضاء.(القمر) فذهب ی مصره (خْ: وعجرد اندحول في مصره یصبر مقیمٌا نوی الاقامة أم 

لا.(لقمر) [وقید به؛ لن السافر لا یکون مقیمّا الا ف الصورتین. فلا یتغیر فرضه ی االتین] 

یی موضعها: آي نف موضم الاقامق وغا قید بذا؛ لكن نية الاقامة ف غیر موضع الاقامة لا تصح مطلقا فما قٍ 

مسیر الدائر" و نوی الاقامة وهو في غبر موضم الاقامة کالفازة ال فمن زلة القلم م اعلم آن موضع الاقامة 

مصرٌ آو قرية آو صحراء دار الاسلام؛ وهذا لن هو من هل الأخبية. رلقمر) 


۷۱۷۷۷۷۷ ۰۱۲0۱۱0000 


مبحث الاص ۱۰ آنوا ع الأداء الثلائة 
وشرع في لام الصلاة فلا یتم ربا بل يصلي رکعتین کما (ذا کان قضاء محضا لا یتغیر 
فرضه بنية الاقامة فکذا هذا. فان لم یقتد بعسافر بل بقیم آو لم یفرغ الامام بعد» آو تکلم 
م استأنف آو کان مثل هذا نی السبوق دون اللاحق یصیر فرضهم ریا بنية الاقامة. 


کما اذ! کان !خْ: اي کما !ٍذا کان علی الرحل قضاء صلوات السفر؛ فأراد فراغ الذمة عنها في حال الاقامة 
لا یتغیر فرضه بنية الاقامة لان قضاء السفر ي اضر رکمتان فکذا ههنا.(لقمر) فان یقید | : هذا بیان فائدة 
فرض الامام مسافرا؛ وتقریره: آن اللاحق |ذا کان مسافرا ول یقتد بالسافر بل بالقيم وباقي السالة بحاشاء فلزوم 
الأربع علیه لیس بعد فراغ الامام بل حین التحرعة عتابعة الامام» تم [ذا وحد الغیر وهو دول مصره آو نية الاقامق 
فقد آثر ی حتمه.(لقمر) عسافر بل جقیم (خ: يمن علم من القید الگول: آن الامام لو کان مقیٌا والقندي 
مسافرا یتغیر فرضه؛ ومن القید الثان: آن نية الاقامة لابد آن یکون في موضعها اذ هي في غبره کالفازة لغو+ لگن 
حاله مبطلة لعزعته. ومن الثالث: آنه ذا م یفرغ الامام ونوی الْقتدي الاقامة بتغیر فرضه؛ لآن نیته اعترضت علی 
الادای ومن الرابع: آنه ذا تکلم تبطل صلانه ویب علیه الاستتناف ویتغیر فرضه؛ لکونه مودیا.رالستبلي) 

آو لم یفر غ الامام: هذا بیان فائدة فراغ الامام» وتوضیحه: آن الامام |ٍذا ۸ یفرغ حین جاء اللاحق بعد 
الوضوی ويباقي السألة بمحاهاء فقد وحد الغیر وهو دحول مصرف آو نية الاقامة قبل فراغ الامام» فحیتلٍ یصیر 
فرض اللاحق آربقا؛ لأن شبه القضاء في فعل اللاحق, فما ثبت باعتبار فراغ الامام وهو ‏ یوحد فالاقامة 
اعترضت علی الأٌداء فیزثر.(القر) 

آو تکلم ! : هذا بیان فائدة قوله: و م یتکلم وتقریره: آنه ذا تکلم اللاحق السافر بعد فراغ الامام یتم اربعا؛ 
لانه |ذا تکلم یستأنف فیکون مودیاه فنيّة الاقامة اعترضت علی الأداء فتوثر و کذا دحول مصره.(القمر) 

آو کان اخ: هذا بیان تقیید الفعل باللاحق في قول الصنف: وفعل اللاحق وتقریره: آن مسافرّا اقندی .عسافر 
الوقت بعد ما صلی الامام رکعة, فلما م صلاة الامام نوی القتدي الاقامت فانه یتم آربعا؛ لان نية الاقامة 
اعترضت علی القدر الباقي وهو مود ي هذا القدر من کل الوحوه؛ لآن الوقت باق و ۸ یلترم آداء هذا القدر مع 
الامام حیق یکون قاضیا لا التزم آداءه مع الامام» آما اللاحق فانه التزم آداء جمیع الصلاة مع الامام فیکون في مقدار 
الذي سبقه احدث وم یود مع الامام قاضیّا کذا ی التوضیح" وما ف احدیث: "وما فاتکم فاقضوا" فالقضاء 
فیه .ععق الأدای ویزیده ما ی صحیح البخاري: "وما فاتکم فأتوا".(لقمر) أو کان مثل هذا (خ: آي کان 
السافر الذي اقتدی .عسافر في صلاة الظهر ٍ الوقت مسیوقا أي اقتدی بعد ما صلی الامام ر کعة فلما تم صلاة 
الامام نوی القتدي الاقامق فانه یتم آربعا؛ لان نية الاقامة اعترضت علی قدر ما سبق وهو مود ی هذا القدر 
من کل الوجوه؛ لان الوقت باق و م یلتزم آداء هذا القدر مع الامام حین یکون قاضیّ فا الترم.رالسنبلي) 


۷۱۷۷۷۷۷۰۱۱۲0۱۱۳0 ۰ 


مبحث اخاص ۱۰۳ آنوا ع الاداء الثلائة 
ثم آن هذه الأقسام الثلاث کما تحري ی حقوق الّه تعالل تجري في حقوق العباد ایضاء 
ال: وناز رد عین التصرب آي ومن نو ادا رد عنالشيء اي غمبه علی 
الوصف الذي غصبه ل الالك بدون آن یکون الغصوب مشتغلاً باناي آو بالدین 
وبدون آن یکون اقصا بتقصان حسي, فهذا نظیر الّداء الکامل؛ لانه آداء علی الوصف 
لذي غصبه من غیر فتور» ِ" تلم عين ی لل الشتري» وتسلیم بدل الصرف 


کابودة والر داءة 
روما باجحنایة نم اي رة هي سوب حال کونه مشغولا بابلنایق 


و بالدین بأن غصب عبد فارغا نم قه الدین و اناية ی ید الغاصب» ومثله تسلیم البیع 


عن احناية والدین 


حال کونه مشغولا باباية و بالدین و باثرضء ففي هذا کله ٍن هلك الغصوب والبیع 


الاأقسام الثلاث: آأي الأداء احض الکامل, والاداء احض القاصر والأداء الشبیه بالقضاء.(القس) 

تجري في حقوق العباد (ْ: قال ابن اللك: قدم حقوق الّه ی الذکر؛ لأولویتها بالتقدم وقدم الأداء علی 
القضاء؛ لان الاداء أصل والقضاء حلف عنه.(القمر) علی الوصف (غ: اما قید بهء لأن مطلق رد عین 
الغصوب یتحقق قي رده مشغولا بالدین و ابناية ایض فلا یکون مثالا ثلٌداء الکامل.(القمر) 

مشتفلا باحناية: بان حین ق ید الغاصب جناية یستحق ها رقبته کقتل انسان عمدا و طرفه کالسترقة.ولقمس) 
آو بالدین: بان استهلك الغصوب في ید الغاصب مال |نسان فتعلق الضمان برقبته.(القس) 

بدل الصرف ۱خ: اي ٍل الشتري» م اعلم آن الصرف شرعا: بیع اللمن باللمن جنسّا جنس کذهب بذهب 
وقضة بفضة آو بغیر جنس کذهب بفضة وفضة بذهب. ویشترط فیه التقابض قبل الافتراق» والسلم شرعا: بیع 
احل وهو السلم فیه بعاحل وهو رس المال؛ ویسمی صاحب الدراهم رب السلم والاخر السلم الیه» واحنطة 
مثلاً السلم فیه» والثمن رأس الال کذا ي "الدر الختار".رالقس) 

بدل الصرف (۸: البیع باظر لٍل البیم آنواع اربعة: بیع العین بالدین ویسمی ییا مطلقاء وبیع الدین بالعین 
ویسمی سلماء وبیع الدین بالدین ویسمی مقایضة؛ وبیع لعین بالعین ویسمی صرفا.(الستبليي) 

حال کونه !خ: هاء ی آن قول الصنف مشغولا حال من الضمیر ی رده.القمر) حال کونه اخ: وکان 
وقت البیع فارغا.(لقم) ففي هذا کله: اي تسلیم البیع آو الغصوب مشنولا بابناية و الدین.لقمر) 


۱۸/۷۷۷۷ ۰665۲۱۱۲۵0 ۱00۵۰۷۵۵۲۹۹ .۲ 


مبحث اخاص ۱۰ آنواع الأداء الثلائة 


فی ید الالك ک والشتري بافة سماوية برئت ذمة الغاصب والبائع؛ لکونه دا ولو دفعه الالك ال 
البیع آو القصوب 
و ابناية آو بیع نی اندین رجم الالك علی الغاصب بالقیمت والشتري علی انم بالشمن. 


وامهاز عبد غیره وتسلیمه بعد الشراء. نظیر للاداءالشبیه بالقضاء آي آمهر رجل عبد الغیر 
ی نکاح امرآنه تم سلمه (لیها بعد الشراء» فهو آداء من حیث آنه سلم عین العبد الذي وقع 
علیه العقد وشبیه بالقضاء می حیث ان تبدل اللك بوحب تبدل العین حکمّاء فاذا کان 
العبد ملو کا تلمالك کان شحخحصا آحره , تم |ذا اشتراه الزوج کان شخصا آخر واذا سلمه 
لیها کان شحص آخرء واحجة في هذا الباب آن رسول ال ت دخحل علی بويرة یوم 


في ید الالك والشتري: لف نشر مرتب آي هلك الغصوب في ید الالك والبیع في ید الشتري. (القمر) 

و بیع !خ: معطوف علی قوله: دفعه اٍ.(القمر) بالئمن: اي بکل الشمن؛ لان ید الشتري زالت عن البیع 
بسبب کان في ید البائی وهذا عند آيي حنيفة هه وآما عندهما فالشغل بامناية عیب. فالشتري لا یرجم بکل 
الشمن بل بنقصان العیب بان یقوم العبد حلال الدم وحرام الدم فیرجع بتفاوت ما یین القیمتین من الشمن» تم 
اعلم آأن حلاف الصاحبین ی الشغل بابناية لا الدین» وی الییع لا ٍ الخصوب تدبر .(القمر) 

وامهار عبد غیره !خ: وی عبارته تساهل» فان الامهار لیس من الأداء أصلاً واغا التسلیم هو الأداء» فلو قال: 
وتسلیم عبد غیره السمی مهرّا بعد شرائه لکان وی و کذا لو قال: بعد ملکه لکان آولی.آفتح الغفار 5۷] 

عبد غیره: الراد العبد العین لأنه ذا آمهر العبد الغیر العین فحکمه سيجيء.(لقمر) آأي آمهر !خ: اما احتاج 
ی هذا التفسیر؛ لأن نفس الامهار لیس آداء شبیها بالقضاء کما یفهم من ظاهر عبارة الصنف بل الاٌداء الشبیه بالقضاء 
هو تسلیم ذلك العبد بعد !مهار والیه یشیر الشارح بقوله الأتي: فهو آداء ا.(لقمر) العین ! خ: الراد منه بحموع 
الذات. واعتبار المل و كية» فبتبدل البعض یتبدل الکل. رالسنبلي) کان شخحصا آخر: فکان تسلیمه تسلیم مثل 
الواجب وهذا معین القضاء.(لتمر) في هذا الباب: آأي ان تبدل اللك یوحب تبدل العین حکمٌ.(لقس) 

دخل علی بريرة وخ الشکاة عن عائضة قالت: دعل رسول اله ت والبرمة تفور بلحمه فقرب لیه خبز 
ولدام من دم البیت» فقال: أَم آر برمة فیها حم, قالوا: بلی ولکن ذلك لحم تصدق به علی بريرة وأنت لا تأکل 
الصدفة قال: هو علیها صدقة ولنا هدیة. متفق علیه» والصدقة: ما ینفق علی الفقراء طلیا للشواب وفیه ذل 
تلمعطی له وادية یراد با الا کرام وینفق علی الاغتیا» وبريرة علی وزن الكرعة جارية معتقة لعائشة ولیست 
عاکشة من بي هاشم حی رم الصدقة علی مولاقا.(القمر) 


۷۱۷۷۷۷۸۷۰] ۲0۱۱۳0 0 


مبحث اخاص ۱۰ نوا ع الأداء الثلائة 
فقدمت زلیه را وکان القدرٌ يغْلي من اللحم فقال ۷ آلا تحعلین لنا نصیّا من اللحم» 
فقالت: یا رسول الّه ٍنه حم تصدق علي» فقال 2: "للي صدقة ولنا هدیة"یعی لذا 
آحذته من اثالك کان صدقة عليك. واذا آعطیته (یانا تصیر هدية لنا؛ فعلم آن تبدل اللك 
بوحب تبدلا ی العین وعلی هذا بخرج کثیر من السائل. 

حیق بحبر علی القبول» تفریع علی کونه آداء ي بحبر الرأة علی قبول ذلك العبد المهور 
بعد التسلیم وهو من علامة کونه دای وهذا بخلاف ما ٍذا باع عبدّا واستحق العبد» 
م اشتراه البائع من الستحق حیث لا جبر علی تسلیمه یی الشتري؛ لاأٌنه بالاستحقاق 
ظهر آن البیع کان موقوفا علی حازة الالك» فاذا م یجزه بطل وانفسخ, بخلاف 
النکاح فانه لا ینفسخ باستحقاق الهر ولا بانعدامه. 


کثیر من السائل: منها: آن الفقیر اذا آخذ ‏ زکاة تم وهبها لغین آو هاشي آو باع منهما حل ذلك اثال ما؛ لتبدل 
العين بتبدل اللك. ومنها: آن رحلاً اذا تصدق علی قریبه فمات التصدق علیه, وعادت الصدقة الیه بالورائة ملکها 
وما ضاع وابه.(لقمر) وهذا بخلاف (مْ: هذا دفع دخحل مقدر تقریره: موقوف علی مقدمة مهد وهي: آن 
یعلم آولاً آن الرأة کما بحبر في الصورة الذ كورة علی القبول کذلك الزوج جبر علی تسلیمه [ذا طلبته الرأة؛ لکونه 
عین حقها مع قیام موجب التسلیم وهو النکاح. واٍذا علمت هنا فاعلم آنه برد علیه آن العبد المهور الذکور 
نظیره العبد البیع ٍذا باعه واستحقء شم اشتراه البائع من للستحق» فينبغي آن یکون حکمه أیضَا مثل حکم العبد 
المهور آي لیحبر البائع علی تسلیمه ال الشتري ذا طلبه, ولیس احکم کذلاث فاحاب: بأن قیاسه علی العبد 
المهور لا بلیق؛ فانه ههنا الانع عن الاخبار موجود. وهو انفساخ البیع بظهور الاستحقاق ولیس عوحود فی 
النکاح» فانه لا بنفسخ باستحقاق الهر .(الستبلي) واستحق اْ: آي تقرر للعبد مالك آخر.(لقسر) 

بطل وانفسخ: آأي البیع» فبعد بطلان البیع لا وحه للحبر علی البائع بتسلیمه ای الشتري.(القمر) 


"جر جه البخاري فِ ییحی رقم: ٩‏ باب افرمة تحت العبدء ومسلم رقم: 5-4 باپ لا الولاء لن آعتق» 
وابن حبان ی "صحیحه" رقم: ۰۵۱۱5 6۱۸/۱۱ واین ماحه قي "ستته" رقم: ۲۰۷۲ باب خیار الامة ٍذا آعتقته, 
واللسائي رقم: ۳44۷ باب خیار الأمةء وأحد في "مسنده" رقم: ۰۲۸۸۳ عن عائشة خر بألفاظ متقاربة العین. 


۷۱۷۷۷۷۷۰۱۱۲0۱۱۳0 0 


مبحث اخاص ۱۰ پیان نوا ع القضاء 
وینفذ اعتاقه فیه دون (عتاقهاء تفریع علی کونه شبیها بالقضاء یعن ینفذ اعتاق 
الزو ج یاه قبل تسلیمه ٍل الرآة؛ لأن الرأة لا علکه الا |ٍذا سلم لیهاء فقبل التسلیم 
هو ملك الزو ج کما آن قبل الشراء کان ملک للغیر. 

ِ کانت ذات العبد موحودة فی کلا اطالین ووصف الملوكية متغیر فیهما حعل 


اخالین 


اء شبیهٌا بالقضای و ۸ جعل قضاء شبیهّا بالأداء رعاية انب الذات والأصل. 
۷ آنوا ع القضاء ] 
ولا فرغ عن بیان آنواع الأْداء شرع في تقسیم القضای فقال: والقضاء آنواع أیضا .عثل 
معقول. وعثل غیر معقول وما هو نی معین الأْداء» وني هذا التقسیم آیضا مساحة, و کأنه 


قیل: و القضاء ِِ فضاء حض» وهو اما .عنل معقول و .عثل غیر معقول» وقضاء ق 
معین الاأدای ویعی بالقضاء احض: ما لا یکون فیه معین الأداء أصلا لا حقيقة ولا حکمّاه 


وینفذ اعتاقه: وکذا کل تصرف من الکتابة والبیع واطبة وغیر ذلك ولو قال: وینفذ نصرفاته قبل تسلیمه دوفا 
لکان آویی؛ اِذ لا فرق بین العتق والکتابة والبیع وافبة وغیرها. [فتح الغفار 0۸] لان الراة: لماء پل آن نفوذ 
اعتاق الزوج دون اعتاق الرأة لیس متفرغا علی جهة القضاء بالذات کما بوهمه ظاهر عبارة الصنف بل بواسطة 
عدم ثبوت اللك فا کنا قیل.(لتمر) هو ملك الزوج: فهي تصرفات صادفت ملك نفسه.(احشي) 

ولا کانت اخ: حواب سوال مقدر وهو: آنه غ سمي آداء شبیها بالقضاء و ۶ یسم قضاء شبیهّا بالاداء.رالقمر) 
ولا کانت اخْ: جواب سوال مقدر تقریره: مذکور ی "قمر الاقمار" فانظر هناك واعلم آن الشارح ترك غرة 
کون العبد مثل السمی لا عینه. وهي آن القاضي لو قضی ی الصورة الذ کورة علی الزو ج بقيمة العبد للزوحة 
م ملك الزوج العبد انا لا یمود حق للرأة في العین, فلا یجبر الزوج علی التسلیم» ولا الزوحة علی القبول؛ لان 
حقها قد انتفل من العبد ٍل القيمة بالقضای ولو کان له حکم السمی بعینه لعاد حقها فیه ٍذا کان القضاء بقول 
الزوج مع الیمین. (السنبلي) ی کلا احالین: آي حال العقد وحال التسلیم.(القمر) 

انب الذات: آأي ذات العبد فانما تقتضي کونه آداء.(احشي) أیضنا: آي کما في تقسیم الأداء. (القس) 
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مبحث احخاص ۱۷ بیان آنو اع القضاء 
وعا هو نی معی الاداء آن یکون بخلافه. والراد بالئل العقول: آن تدرك مائلته بالعقل 
مع قطع النظر عن الشرع» وبغیر للعقول: آن لا تدرك المائلة الا شرعٌاه ویکون العقل 
قاصر!ا عن درك کیفیته لد آن العقل ۳ وهذا القضاء لابد فیه من سبب جدید 
بالتفاق» وانما الخلاف نی القضاء عثل معقول. تا 
کالستوم للمتوم. هنا نظیر للقضاء عثل معقول أي کقضاء الصوم للصوم؛ فانه آمر 
معقول؛ لأن الواجب لا یسقط عن الذمة الا بالادای و باسقاط صاحب الق وما 
یو جد آحدهیا یبقی ف ذمته. 

والفدية له هذا نظیر للقضاء عثل غیر معقول, فان الفدية .عقابلة الصوم لا یدر که عقل؛ 
ٍذ لا مائلة بینهما صورة وهو ظاهر ولا معن؛ لأن الصوم تجویع اللفس. والفدية (شباع» 


الصوم والفدية 
آن یکون بخلافه: أي یکون فیه معین الأداء.(لقم) والراد بالثل العقول !: توضیح الرام باگثل: الامر 
الماثل تلواحب ‏ حکمة الشارع ونظره, فان کانا متحدین بالنوع تدرك للمائلة عقلاً قبل ورود الشرع؛ لان 
الأصل قٍ التحدین نوعا آن لا بختلفا في اکمة ونظر الشارع وانغا احتلف الحکم في التحدین نوعا فیما 
اختلف بعارض, وان ۸ یکونا متحدین بالنوع والعقل لا یمکم نی التخالفین بالنوع بالتمائل ف احکمت فلا تدرك 
المائلة الا شرعاه والأول هو الثل العقول» والئاني هو الثل الغیر العقول.(القمر) 
لا آن العقل (خ: آي لیس الراد باثثل الغیر العقول: أن العقل ينفي المائلت وشکم قطفا بعدم کرنه مثلا 
للواجب في اشکمة ونظر الشارع؛ لآن العقل من حجج الشرع» واححج الشرعية لا تتناقض. فالعقل جوز 
حعل الشرع التخالفین متحدي اشکمة.(القمر) وهذا القضاء: آي القضاء عئل غیر معقول.(القمر) 
وانما اخخلاف: أي بیننا وبین عامة أصحاب الشافعي علل.(القمر) 
کقضاء ! خ: یماء ٍل آن الضاف ی کلام الصنف محذوف لیصح التمئیل.(القسر) 
والفدية له: الفدية هو البدل الذي بتخلص به عن مکروه توحه (لیه.القس) 
تجویع النفس: ابخوع آعم من حوع الفرج» وجوع البطن وهو ایض آعم من ابو ع التعارف والعطش.(القمر) 
والفدیة: وأیضا ف الصوم اتعاب النفس بالکف وی الفدية تتقیص الال.(احشي) 
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مبحث اخاص ۱۰۸ بیان آنواع القضاء 
ی ی ام بو 


۵ و ۵ 


بش بطم مشکین 4 علی ان 0۳9 رة آي لا بطیقونه و نکون 


رال لبقر ۱۸:5 
اطمزة فیه تلخرلی آي 0 الصاقة لیدل علی الشیخ الفانن» وأما (ذا هلت علی 


ظاهرها فهي منسوخة علی ما قیل: ان قي بدء الاسلام کان الطیق مرا بین آن یصوم 


نصف صاع !3 خ: الصاع ما پسع مسة آرطال آو ثلحٌا برطل الدينة وهو ثلثون أستارا؛ والاستار ستة دراهم 
۱۳ 
للشیخ الفایي | خ: نما سي به لفناء قوته» وقدره القهستاني حیث قال: وهو من حاوز امسین, والأصح عدم 
التقدیر» ولندار علی العجز وللیه آشار الشارح بقوله: الذي یعجز ال فالفدية ی حقه قائمة مقام الصوم 
لیحصل بادائها ثواب کثواب الصوم کما أقیم التراب مقام الاء لیحصل باستعماله طهارة کطهارة الاء.رالقس) 
فدية طعام مسکین ا ح: قلت: ونظیر تقدیر لا ف القر آن قوله تعایی: #يیّن ام نکب تت «اساء:۱۷۱) آأعي آن 
لا تضلوا قال الامام الزاهدي: هذا التأویل غیر صحیح؛ لانه تعال قال: وان : تصومُوا خحیر تکو (البقرة:۱۸4) 
ومثل ای و ی ان اس بسا ن ! خ: تطبیق الدلیل علی الفر ع.(القمر) 

مقدرة: هد کبا ی توله تعای: ی ام نکم 1 تصلوا: ۷ 
#ألْتی ی لارض رواسی و ۰ راتحل:۱۰) آي جیالا آن نید آي لان لا تمید کم ومثله کثیر .(القمر) 

او تکون ۱ل: مرک مخت ثم اعلم آأنه قال السید طفیل امد البلحرامي بشه: ٍن همزة السلب ی الافعال 
مماعية لا قياسية ولیس ق لغة: آن همزة الاطاقة للسنب الا آنه قال به هس الائمة کذا ی "سجهة الرحان".(لقمر) 
لیدل | : آي (نما اعترنا آحد التأویلین» وها تقدیر کلمة "لا" و کون افمزة للسلب لیدل ٍخ.(القمر) 

فهي منسوخة: وحینلٍ فوحوب الفدية نی حق الشیخ الفاني باجهاع الصحابة رضوان الّه علیهم أجمعین.الق) 
فهي منسوحة (خْ: علی هذا معی الایقف وعلی الطیقین لذین لا عذر هم آن افطروا فدی و کال الاغنیاء 
یفطرون ویفدون» م نسخ دلك بقوله تعای: تاغمن و الشهر مه «ردرعمم ویزیده ما روي عن 
ابن عمر وسلمة الا کوع آنا منسوخة, وقراً بعضهم: #وعنی ین بطق رنه «بترتده«۱)» وحعل "آن تصوموا 
یر لکم" معطوفا علی الکلام الأول؛ وهو قوله تعال: کب عم الصیَامة «بنرن:مم واشیر ععی البر لا 
ععین الاحی وعکن آن یکون معطوفا علی قوله: لا بطیقونه» فیکون معناه لا بطیقونه بحسب انظاهر بطریق 
الیسر ون کان مکنّا علی طریق العس فحینتذٍ الصیام عبر م» فیکون وجوب الفدية باللص.(السنبلي) 
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مبحث احاص ۱۰۹ بیان آنواع القضاء 


وبین آن يفدي نم نسخ بدرجات علی ما حرّرته نی "تسیر اا"حمدي" 

وقضاء تکبیرات العید ی الرکوع هذا نظيرٌ للقضاء الذي هو شبیه بالاداء يعيي آن 
من آدرك الامام ي صلاة العید في الر کوع» وفاتت عنه التکبیرات الواحبة, فانه یکبر 
في الرکوع عندنا من غیر رفع ید؛ لأن الرکوع فرض,؛ والتکبیرات واحبة» فیراعی 
حافما علی حسب ما عکن. 

وآما رفع اليد في التکبیرات ووضعها علی الر کبتین في ال رکوع» فکلاهما سنق 4 


علی ما حررته ۳۱ قال ی التفسیر الهدي: وان آردت زيادة توضیح للمقام فاستمع نا ذکره الامام الزاهد 
حیث قال: وقد کان فرض الصوم في السنة ي یوم واحد. وهو یوم عاشوراء» تم نسخ فرضیته بصوم ثلائة آیام 
لبیض ی کل شهر» م نسخت فرضیته بصوم شهر رمضان» لکن مح اختیار الصائم ٍن شاء صام وان شاء 
افطر» وأعطی لکل یرم نصف صاع من حنطة مسکییا کما قال ال تعایل: «وعلی لین یمن4 لبترتنعد) 
أي یطیقون الصیام ولا یصومون فدية طعام مسکین, تم آخبر آن الصوم خبر من الاطعام کما قال ال تعایی: 
ون تصرمُوا خی لکم رلبقر:::۱۸) تم نسخ الاختیار؛ وشر ع صوم النهار مع صوم الیل و کان الرحل یفطر 
د غروب الشمس الآ يصلي العشام ثم حرم له ال کل والشرب وابساع ال ما بعد غروب الشمس من 
الغد» تم نسخ صوم اللیل بقوله: اعلم اه که که حون آلفتکه ژ فّاب مک وعنا که «بترت:۱۸۷) 
وصار الصوم من طلوع الفجر الاني ال غروب الشمس فرضاء واستقر ار علی هذاء فهذا البیان یدل علی آن 
صوم رمضان م یفرض بالرة الواحدة بل فرض درجة بعد درجة تیسیرا وتسهیلاً علی عبادة لیتعودوا بمذه 
العبادق مذا کلامه.(لقمر) وقضاء تکبیرات !خ: هذا مثال للقضاء الذي فیه معی الأداء حقیقة؛ لآن حالة 
ال ر کوع ملحقة بالقيام من حیث الصورة لقیام التصف الثان ویضا من حیث اخکم؛ لان مدرك ال رکوع مدرك 
آلقیام» ولبقاء الوقت. ومثال القضاء الذي فیه مع الاداء حکمّا فعل اللاحق بعد فراغ الاماي وبعد انقضاء 
الوقت فانه قضاء من حیث فوات الالترام» وفوت الوقت» وأداء من حیث آنه خلف الامام لا یقرا» ولا یسجد 
للسهوء فکان معی الأداء ههنا حکمّا. رالسنبلي) 

فانه یکبر في الرکو ع اخ: آي لو حاف آن یرفع الامام رأسه لو اشتغل باتتکبیرات قائماء فانه یکبر للافتتاح 
ول مم یکر للرکوع ثم یکبر تکبیرات العید في ال رکوع وان م یخف یأني بتکبیرات العید قائم.«لقس) 

رفع الید: الراد به رفع الیدین متعینّا فلا رد ما یتوهم. (احشي) 
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مبحث اخاص ۱۹۰ بیان آنواع القضاء 
فلا 3 آحدها بالأخر وهذا قضاء من حیث الذات؛ لن خ 0 قبل الر کو ع 
و قد فات» لکنه شبیه بالاٌداء) لدْن الر کوع پشیه القیام؛ لقیام لصف لاسفل علی حاله, 


مذا القضاء 
ولأن من آدرك الامام نی ال رکوع فقد آدرك لرکمة مع جیع آحاتها من اقام ری 
تقدیرا فالاحتیاط آن یتی ها فیه وعند آيي یوسف رلید: لا یه ّ نقضی هده التکبیرات ‏ 
حکم الشرغ اتتکبیرات الر کو ع 


الر کو ع؛ ژانه قد فات علها کما لا تقضي القراية ولقنوت فیه. 

ووحوب الفدية ف الصلاة للاحتیاط. جواب سوال مقدر تقریره: آن الفدية یی الصوم 
للشیخ الفان لا کانت ابتة بنص غبر معقول ينبغي آن تقتصروا علیه ول تقیسُوا علیه من 
مات وعلیه صلاة مع آنکم قلتم: انه |ذا مات وعلیه صلاة وأوصی بالفدية مب علی 
لوارث آن يفدي بعوض کل صلاة ما يفدي لکل صوم علی الأصح فأحاب بآن 
الوجوب الفدية في قضاء الصلاة للاحتیاط لا للقیاس؛ وذلك لان نص الصوم بحتمل آن 


ً ي الاحتیاط 


یکون محخصوصا بالصوم» وجتمل آن یکون معلوما للعامق توح نی لسلاة آعن العجزه 


آحدشما بالآخر: الراد به وضعها علی ال رکبتین متعینا.(انحشي) کما لا تقضی ۱خ: فان من نسي الفاتحة آو 
السورة لا یأني ما نی ال رکوع» ومن آدرك الامام في الرکوع الاخیر من الوتر في الرمضان فرکع» فانه لا یقنت 
ی الکو ع. وابلعواب آن القیاس مع الفارقء فان الْراءة والقنوت غبر مشروعتین فیما له شبه بالقيام من کل 
وجه. وآما التکبیرات تقا شرع ال ها قیما ۶ شبه بالقیام. وهو تکبیرات الرکوع واذا شرع من جنسها 
فیما له شبه بالقيام احتمل آن یکرن سائرها ملحقا به؛ لاتحاد ابگنس واحتمل الفارقق والتکبیرات عبادة فکان 
الاحتیاط ی فعلها لبقاء جهة الداء ببقاء احل من وجه.(القمر) علی الاْصح: اي علی الذهب, وما روي عن 
ین ال خن دام رو باه ضوع موم قرع وه 9 ون ای ره( 

نص الصوع: آي النص الوارد في باب فدية الصوم للشیخ الفاني» وهو قوله تعالی: طاوعلی ای وه فیة ام 
مشکینه «بترة:۱۸4) (لقمر) آن یکون مخصوصا (۶: آي یکون اشکم معلولاٌبعلة حاصة بالصوم وهو العجز 
الخاص بالصوم.(لقمر) أعني العجز : فان الصوم عبادة بدنية مقصودة» وهي من امس ال بی الاسلام علیها؛ 
فٍذا عجز عن آدائه حعل الشر ع الفدية خلفا لب وهذا موحود ف الصلاة آیضَا کذا نی "کشف الصنف".(لتس) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.0۱۱.00 


میحث ااص ۱1۹۹ بیان انوا غ الْقضاء 
والصلاة نظیر الصوم بل آهم منه ی الشأن والرفعت فآمرنا بالفدية عن حانب الصلاة فان 
کفت عنها عند الّه تعالی فیهاء والا فله واب الصدفت» وضذا قال محمد ی "الزیادات" تجزئه ان 


الفدية الصلاة الفدية 


شاء اه تعالی. والسانل القياسية لا تعلق بالشينة قط کما ذا تطرّح به الوارث في قضاء 
الصوم من غیر ایصاء نرجو القبول منه ٍن شاء ال فکذا هذا کالتصدق بالقيمة عند فوات 
آیام التضحية ین التصدق بقيمة الشاة ان نرها للفقیر و اشتراها واستهلکهاه 


نظیر الصوم: لکون کل منهما عبادة بدنية مقصودة.(لقمر) بل آهم منه: فان الصلاة حسنة بلا واسطة؛ 
لاشتماها علی الأفعال والاقوال الي وضعت للتعظيم وآما الصوم فهو قبیح نی نفسه؛ لانه بحویم التفس ومنعها 
عن التعم الاهيق ولا حسن؛ لقهر النفس الأمارة اليق هو عدو الّه وعدوٌ الانسان.رالقمر) 

فبها: أي فهو متلبس بالطريقة اسنة.(لقمر) وضذا: أي لکون وحوب الفدية للصلاة للاحتیاط لا للقیاس.(القمر) 
تجزنه ! خ: آما (ذا آوصی الیت فبالاتفاق, وأما فیما یتبر ع به الوارث بلا ٍیصاء قفیه احتلاف. (الستبلي) 
والسائل القياسية !ْ: دفع دحل تقریر الدخل: آن کلام محمد هذا لیس نصا ف وحوب القدية للصلاة 
للاحتیاط لا للقیاس بل هو محتمل لکلیهماء نکیف قلت: فلهذا قال ال تقریر الدفع: آن کلامه نص فیه قانه 
نی بقوله: (ن شاء اه تعای» ولو قصد القیاس دا نی به؛ لان السائل القياسية معلقة بالشيلة.(السنبلي) 

فی قضاء الصوم !غ: آي کذلك قال محمد سقه نی فداء الصوم فیما ٍذا تطوع به الوارث بأن مات من علیه 
الصوم من غیر قضاء ولا (یصاء بالفدية ترجو القبول منه (ن شاء الم لیدل علی آن هذا احکم لیس من قبیل 
القياسیات ولا نا احتیج ای الاستشاء لا یقال: لا کان الصلاة مثل الصوم آو آهم منه یلزم آن یثبت السکم فیه 
بالدلالة» وان کان غیر معقول العیی کما یثبت الحکم ی الأکل والشرب بدلاة النص الوارد ف ابشماع و زن 
کان غبر معقول العین حی ۸ یکن للقیاس فیه مدخل؛ لأنا نقول: لا بد قٍ الدلالة من کون الع الوثر ی 
الشکم معلوماه اک 
لا بعکن بالقیاس؛ واعلم أمم احتلفوا في مسألة اج عن الغیر بعد ظهور آن لا مائلة بين آفعال اج اليي هي 
آعراض وبین الانفاق الذي هو صرف مال عين ال الغ وعرفنا بوت المائلة بنص غیر معقول العین, فقال 
عامتهم: نی ثواب النفقة ویسقط الواجب عن فأما احج فیقع عن الأمور ولو رواية عن محمد سث 
وقال بعضهم: اج یقم عن الأمر وهو اختیار شس الاأئمة ی "البسوط" وهو ظاهر الذهب کذا نف 
"التحقیق".رالستبلي) بقيمة الشاق: زعاء ای آن الألف واللام في قول الصنف بالقيمة عوض عن الضاف.(القمر) 
(ٍن نذرها ! خ: ما قید بذا؛ لان وحوب التضحية علی الفقیر ما بالشراء بنية الأْضحية و بالنذر بخلاف الغیٍ.(القم) 
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مبحث افاص ۱۹ بیان آنوا ع القضا: 


و بعین الشاة ان بقیت حة عند فوات آیام التضحية ایض للاحتیاط کالفدية للصلاة, فهو 
متعلق بالتصدق 


تشبیه بالسألة التقدم. وحواب عن سوال مقدر تقریره: آن ما لا یعقل شرع لا یکون له 
آي مشروعا 


قضای وخلفٌ عند الفوات والتضحية أي راقة الدم ق آیام النحر: غیر معقولة؛ لأنه (تلاف 
اخیوان. فينبغي آن لا یجوز قضاژها بلتصدق بعين الشاة آأُو بالقيمة بعد فوات آیامها؛ 
فلحاب بأن وجوب التصدق بالقيمة و بالشاة بعد فوات الاأیام للاحتیاط لا للقضاء؛ 
وذلك لن التضحية ق آیامها حتمل آن تکون اأصلا با بنفسها, وتحتمل آن تکون خلفا 
بان یکون التصدق بعین الشاة آو بقیمتها أصله ول[ما انتقل للی التضحية بعارض 
الضيافة؛ لن الناس آضیاف له تعالی ی هذه الأیام, والضَيافة ما تکوث بأطیب الطعام 


آو بعين !: معطوف علی قوله بقيمة اخ.(القمر) ان بقیت: أي الشاة العينة للتضحية بالنذر و بالشراء الصادر من 
الفقیر بنية الأضحية.(لقمر) فهو تشبیه ! خ: يعيي آن وحوب التصدق بالقيمة و بعین الشاة مشابه بالسألة التقدمة 
وهو وجوب الفدية ق الصلاة حیعلی ۳9 الصنف کالتصدق لم داعل علی الشبه والأولی آن یقال: ٍن 
هذا الکاف برد القران لا للتشبیه یعین آن کلاً من وحوب الفدية للصلاةء ووحوب التصدق نی التضحية من فبیل 
الاحتیاط دون القیاس» ولا من قبیل القضاء.(لقمر) لاأنه (تلاف اطیوان !خْ: ولا قربة فیه بل هو تعذیب.(القمر) 
تما ر آن تکون !ش: هذا بناء علی ما قالوا: من آن شکر کل نعمة یکون من جنسها مع بقائها فشکر اللسان 
باللسان» وشکر المال بصرف عین الال. وآما لو کان شکره زتلافه فلا بتأدی الشکر بعین الال مم بقائه بل 
باتلافه» لا یقال: لو کان التصدق بالعين و بالقيمة اصلا لوجب آن یجوز ‏ آیام التضحية؛ لاأٌنا نقول أصالته 
محتملة موهومة فلا جوز آن یصح الوهوم انحتمل مع القدرة علی النصوص وهو التضحية.(القمر) 

اصلا پنفسها !: فلم یعتبر هذا الوهوم وهو التصدق ف بعار التصوص التيقن به وهو التضحية, فاذا فات 
التیقن به لفوات وقته وحب العمل بالوهوم وهو التصدق احتیاطا؛ لاحتمال أصالته معم قیام احتمال نيابته .(السنبلي) 
بقیمتها أصلا: لأنه هو الشرو ع ف باب الال کما ي سائر العبادات.(انحشي) 

ضیاف اله تعایی: وطذا کره الا کل قبل الصلاة لیکون ول ما تناوله من طعام الضيافة.(احشي) 

اما تکون ! : هذا احصر علی حسب عادة الکریم.(لقس) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱00. 


مبحث افاص ۱۱۳ بیان آنواع القضاء 


وهو عند ال اللحم الذکی ری مه لیم لیکون ول تناول الماس من طعام الضيافة للکرمق 
قما دام کانت ایام ۳ قلنا؛ ان التضحية أصل برآسها وعملنا باصوص؛ ولذا فاتت 
اف الاحتمال الأول 


الایام صرنا ل الأصل» وقلنا: ٍن التصدق بعین الشاة آو بالقيمة هو الأصل» فحکمنا به مم اذا 


علی اعتبار الاحتمال الثاني 


جاء العام ان تقل می هن کم ول بقضاناعلی ماکان ام ول 

تم لا فرخ الصنف سله من بیان أنواع القضاء في حقوق الّه تعالی شرع في بیان آنواعه 
نی حقوق العباده فقال: ومنها: ضمان الغصوب بالئل وهو السابق و بالقيمة آي من 
آنواع القضاء ضمان الشيء الغصوب بالثل فیما (ذا غصب مثلیا واستهلکه ووحد الثل 


وهو عند ال اللحم ك توضیحه: آن مال الصدقة من الاوساخ لازالته الذنوب» والیه یشیر قوله تعال: 
اخذ میْ أَنرالهمْ صدقة تطهرهمه رتربه:۱۰۳) وفذا حرم الصدقة علی الني تج وعلی من لتق به نس 
لکرامتهم» وعلی الغین؛ لعدم کونه حتاجّا ولیس اللائق تلکرم الغي آن یضیف عباده بالال الفبیث فتقلنا عته ال 
التضحية لینتقل الثبث ی الدماء, واللحوم بقیت طیبةء وها محققت الضيافة من الّه تعای لعباده.(القمر) 

لیکون آول اْ: ولذا یستحب یوم النحر تأخیر الا کل ال الصلاة» وما قیل تبّا لشارح الحسامي: من آن 
الا کل قبل الصلاة مکروه ففیه آأنه لا یلزم الكراهة من ترك الستحب کذا قال الطحطاوي» وقال شارح 
"النیة": والاصح آنه لا یکره الا کل قبل الصلاة ههنا.(القمر) بالنصوص: آي عا ورد به النص وهو قوله علثت: 
"ضحوا ففا سنة آبیکم براهيم".(القمر) شم اذا جاء 2 دفع دحل مقدر تقریره: آنه لو کان وجوب التصدق 
بعین الشاة آو بالقيمة للاحتیاط کما ی الان؛ فينبغي آن یجب التضحية, |ذا حاء آیام النحر من العام الثاني قبل 
التصدق للاحتیاط وتقریر الدفع: آنه |ذا جاء العام 79۳۹ ننتقل من هذا احکم آي وجوب التصدق بعین الشاة 
و بالقيمة ال التضحية و۸ نقل بقضاء التضحية نی هذا العام الا علی حسب ما کان التضحية في یام النحر 
من العام الأول آلا تری آن احتهادا (ذا مضی حکمه لا یغیره احتهاد یحدث بعده.(القمر) 

الأول: لان (جاب التصدق لاحتمال الاصالة لا بطریق النلافة.(احشي) 

آنواع القضاء: آي القضاء احض عثل معقول» والقضاء نٍ معین الأداء.رلقس) 

مثلیّا: اعلم آن الثلي ما یوحد له اثثل في الأسواق بلا تفاوت یعتد بهء وما لیس کذلك فقيمي کحیوان وحطب 
وعقار وثیاب وبطیخ وأجر والنطة والشعیی وآمثاهما مثلي کذا ني "الدر الختار"؛ وقال أعظم العلماء اي مولانا 
عبد السلام الأْعظمي): الراد باثال الثلي: الکیل وللوزون والعددي التقارب آعداده کالبیض واللوز.(لقس) 
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مبحث افاص ۱۱ بیان أنواع القضاء 


ی ی کت 


کنوات القیم 


الناس فهذا نظیر القضاء .عثل اثثل والقيمة کلاها مثل 1 آما الاول 
فظاهر؛ ٍذ هو مثل صورةً ومعنی» وأما اثاني فهو آیضا مثل معنٌ و زنل یکن صورقه 
ولکن الاول کامل والثان قاص وغذا قال: وهو السابق آي الثل الصوري سابق علی 
ال العنوي. فما دام ود الثل الصتوري ل بقل ال اثثل العنوي ففیه تبیه علی آن 
القضاء بمثل معقول نوعان: کامل وقاصر لا یقال: مثل هذا متحقق في حقوق الّه تعال 
آیضاء فان قضاء الصلاة بامماعة کامل وقضاءها منفردٌا قاصرء فلم ۸ یتعرض له؛ لُنا 
نقول: عندهم قضاء الصلاة منفردٌا کامل وبامماعة آکمل 1 


او بالقيمة (خْ: معطوف علی قوله: بالثل.(لقمر) ولکن انصرم: آي انقطع عن آيدي الناس بان لا بوجد ق 
السوق الذي یباع فیه وان کان یوجد ی البیوت کذا نی "الدر الختار".(القمر) ومعنی: الثل معين عبارة عن قيمة 
الشيء آي عن قدر مالیته بالدراهم والدنانیر.(لقمر) ولکن ! : استدراگ عن قوله: کلاهما مثل معقول.(القمر) 
سابق علی الل (: لگن الضمان واجب بطریق املبر: وابلبر التام آن یتدار که بأداء مال من عنده هو مثل لا فوت 
علیه صورة ومعین کالنطة للحنطة حی یقوم مقام الغصوب من کل وحه فکان مقدمٌا علی اثثل معی ونرة کونه 
سابقا آنه لو آدی القيمة في غصب الثلي مع القدرة علی الثل الکامل بأن بوحد في الأسواق لا یجبر الائك علی 
القبول.(السنبلي) م ینتقل !ْ: لذ حق الالك في الصورة والعین» والقصود جبر حقه» فیراعی فیهما ما آمکن فلو آدی 
القيمة فیما [ذا غصب مثلیا مع القدرة علی الثل الصوري بان بوحد في الأسواق لا بر الالك علی القبول.(القسر) 
ففیه تنبیه !خْ: هذا دفع دخحل مقدر تقریره: آن من کلام الاتن السابق أي قوله: والقضاء آنواع آیضا (خ یفهم آن 
طریق تقسیمه ال الاقسام الثلائة مثل طریق نقسیم الأداء لیها آأي لا یزید آقسامه علی اثلائة کما لا یزید أقسام 
الٌداء علیها» فعلی هذا کان يتبغي للمصتف آن يكتفي بامثال ثلائة لٌقسام اثلائة, فلم زاد مثالاً علی الثلال فاجاب 
بانه زاده لتتبیه علی آن القضاء ٍخْ کان آقسام القضاء الاولية مثل عدد أقسام الاداء لا آقسامه مطلقا. رالستبلي) 

مثل هذا: آي تقسیم القضاء .عثل معقول ی کامل وقاصر.(القمر) 

منفرذا کامل: لآن الکمال هو العمل علی ما شرح علیه. وجبرائیل عم یعلم القضاء بامماعة حی یکون 
علی الانفراد قاصرّا بل علم الاأداء بابماعة. فالأداء بابماعة کامل» ومنفردا قاصر» ولیس کذلك القضای < 
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مبحث ااص ۱۱۵ بیان نوا ع القضاء 
ولا یقیسون حال القضاء علی حال الأداء. 

وضمان النفس. والأطراف بالال, هذا نظیر للقضاء عثل غبر معقول» فان ضمان النفس 
القتولة خطاً یکل الدية, والاطر اف القطوعة حطاً بکل الدية و بعضها غیر مدرك بالعقل؛ 
ذ لا مائلة بين الآدمي الالك التبذل» ویین الال الملوك التبذل» ولا شرعها له تعالی؛ لملا 


الدية 


در اللفس احترمة مجانا؛ اذ القصاص نا شرع [ذا کان عمدٌا لتحصل الساواة. 


< وقال اين اللك: الثابت قي الذمة اصل الصلاة لا الصلاة برصف امماعة. فالقضاء باشماعة, آو منفردّا تیان 
بالثل الکامل, غاية الأمر: آن الاول آکمل منه» فلا تلتفت ال ما في الدائر من آن القضاء .عثل معقول ما کامل 
کقضاء الفائتة بجماعت آو ناقص کقضاء الفائتة منفردا تدیر .(القمی) 

ولا یقیسون ۱خ: رد لا یتوهم من آن کون آداء الصلاة بايشماعة کاملاً وبالانفراد قاصرا يقتضي آن یکون 
القضاء ایض کذلك» وتقریر الرد ظاهر.(السنبلي) 

القتولة خطاً !خْ: لیس هذا القید احترازیا» فان القتل عمذا قد تحقق الضمان بالال فیه آیضَّا کما [ذا وقع 
الصلح بالتراضي بین القاتل واولیاء القتول علی الال. مم اعلم آن القتل عمدٌا هو: آن یتعمد ضربه بآلة تفرق 
الأجزاء مثل سلاح» وحدد من حشب؛ وزحاج» وحجر وأما القتل حطاً فنوعان: ما حطاً ی ظن الفاعل کأن 
يرمي شخصا ظنه صیدء آو خطاً ی نفس الفعل کأن برمي صیدا فاصاب آدمیاء والدية اسم للمال الذي هو 
بدل التفس, والارش اسم للواحب فیما دون التفس» والدية في القتل حطاً عند الامام الاعظم له مائة من الابل 
و آلف دینار من الذهب. وعشرة آلاف درهم من الورق؛ ففي النقس والذکر والعینین والرحلین کل الدیت وی 
آحد آشفار العین ربع الدیق» وی کل اصبع من آصابع الیدین عشر الدية کذا ني "الدر الختار".(القس) 
والاطراف: بابگر معطوف علی قوله: للفس.(القمر) 

غیر مدرك بالعقل خ: فذا قتل انسان آو قطع» فعلی القاتل آو القاطع تسلیم نفسه للقصاص. فالواحب 
علیهما القصاص اأصلا وهذا هو الأدای ولا تعدد هذا الداء لکون القاتل و القاطع خطناء فاقیم تسلیم الال 
مقام هذا الادای ولا اهتداء للعقل یی مائلة تسلیم افال له» فصار قضاء عثل غیر معقول.(القسر) 

ٍذ القصاص !خ: وتوضیحه: آن القصاص فا شرع ذا کان القتل عمد! لیحصل الساواة بين فعل آولیاء 
القترل» وفعل القاتل فانه عمد فلو ‏ یکن الدية مشروعة ی الخط ولا یکون قصاصء فتهدر التفس بحائای 
ولا مجوزه الشرع.(لقس) لتحصل الساواة: ولا عکن الساواة فی الفطاً.(انحشي) 
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مبحث اخاص ۱۱۹ بیان نوا ع القضاء 
وأداء القيمة فیما |ذا تزوج علی عبد بغیر عینه هذا نظیر للقضاء الذي ی مع الأداء 
وا عبر عنه بلفظ الاداء آي ذا تزوج الرجل امرأة علی عبد بغیر عینه, فحیدٍ (ن 
اشتری عبداً وسطاً وسلمه البهاه فلا حفاء آنه آدا» وان آدی الیها قيمة عبد وسط فهذا 
قضاء لکنه في معین الاداء؛ لأن العبد معلوم الذات بحهول الصفة فلابد ‏ قطع التازعة 
بینهما من آن یسلمها عبداً وسطاء ولوسط لا یتحقق الا بالتقوم لیکون قلیل القيمة 


ِِ والزوحة 


آدن» و کثیر القيمة آعلی» وأوسطها بین وبین فکان الرجع ال التقوع» فلهذا کانت 
القيمة 
القیمة فٍِ معین الاٌداء. 


حون تب ر علی القبول کها ا لو آناها بالسمی» » تفریع علی کوفا ف معیی ۰ الاداء آي بر للرأة علی 


الراة 


قبول قيمة کما و نها بالید السمی بر علی قبول ابدء فکنا تحر علي قبول اقيمة. 
م ذکر الصنف « له تفریعین لأیي حنيفة علی قوله: وهو السابق. فقال: وعلی هدا 


وغذا: أي لکونه ف مع الاداء.رلقمر) فهذا: قضاء لأنه تسلیم مثل الواحب آي العبد.(القمر) 

فلهذا ! خ: آي فلکون القيمة مرجم لبها کانت القيمة أصلا فتسلیمها کأنه تسلیم عين الواجب.(القس) 
بالسمی: آي بالعبد الذي ماه وعینه حال النکاح.(لقمر) بالعبد السمی (+: الراد به العبد الوسطء وحه 
جبرها علی القبول ظاهر وهو کونه آداء محضا نی العبد وقضاء ی معی الأداء ی صورة القیم ویعلم منه آن 
الزوج بر بین عطاء العبد وقیمته فوحهه آن التسلیم لازم علیه فالعبد بالنظر یی آنه معلوم ابلنس یجب وبالنظر 
ی آنه بحهول الوصف بحب القيمة فصار الواحب بالعقد آحد الشیتین» فیخیر الزوج بخلاف العبد العین؛ لانه 
معلوم بدون التقوم» فصارت قیمته قضاء محضّ.(السنبلي) في القطع !: قال الشیخ اکمل الدین: هذه السألة 
علی آوحه؛ لأن القتل ما آن یکون بعد البرء و قبله فان کان الأول فاما آن یکون من شحصین و شحص 
واحد عمدین و خحطاین, آو آحدهما حطا والاعر عمد. وعلی کل فهما جنایتان بالاتفاق؛ وان کان الثاني 
فالقتل من ذلك الشحص او من شخحص آخر لکن آحدهما کان عمدّا والاحر حطاٌء فکذلك آي هما جنایتان 
وأما |ذا کانا حطاین من شخحص واحد فهما جناية واحدة بالاتفاق وان کانا عمدین فهو ما نحن فیه.(الستبلي) 
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مبحث افاص ۱۱۷ بیان آنواع القضاء 
ثم القتل عمدا لو فعلهما آي لأحل آن للثل الکامل سابق علی اثثل القاصر قال آبو حنيفة ینت 
ی صورة: قطع رحل ید رحل عمدا ثم قتله قبل آن يبراً نبغي تلولي آن یفعل مثل ما فعل 
القاتل فیقطعه أولاء نم یقتله لیکون جراء الفعل بالفعل؛ |ذا الفعل متعدد من القاتل» فينبغي 

آن یکون کذلك من اي رعاةلمل الکامل, ولو اقصر علی فقل جاز لآ لانه عفا 


آي متعددا 


عن بعض موجبه فصار کما |ذا عفا عن کلب 9 لا یقتص الویی الا بالقتل؛ لان 
موجب القطع دخل في موحب القتل اذا أفضی له و بر ینهماه وهذه السألة علی 
نمانية آوحه: والذکور ی التن واحد منها؛ وذلك لاه لد خل را ما آن یکون اتقطع والقتل 
عمدین» آو حطأین آو الاول عمدا والثاني حط أو بالعکس فهي آربعت وعلی کل تقدیر 
منها اما آن یتخلا ینهما برء و لاء فان کان الثاني بعد البرء فهما جنایتان اتفاقا لا یتداخلان 
القتل عن القطع 
عمذا: متعلق بکل من القطع والقتل,(لقمر) قبل آن ببرا !خ: أي تحقق القتل قبل صححة ابراحة احاصلة من 
القطم؛ اعلم آنه لابد من ذ کر هدا القید وان تس ؛ لن لاف الامام وصاحبیه فیما دا کان 
الفعلان عمدین ول یتحقق بینهما برء.(لقمر) موجبه: آي موحب فعل القاتل وهو القطع ثم القتل.(القمر) 
لژن موجب !خ: توضیحه: آنه فا یقتص بالقطع |ذا ظهر آأنه م یسر ال القتل؛ فاذا أفضی للی القتل العمد دخحل 
موجبه الشرعي آأي القصاص ی موحب الفتل؛ اذا القتل قد آمم آثرا ثابّا بالقط, فسقط حکم القطم بنفسه فصار 
حناية واحدة ,عنزلة ما لو قتل بضربات ولیس للولي حینئذٍ الا القتل کذا قیل, وللامام آن یقول: ان هذا باعتبار 
العین» وآىا من یت الصورة فالفعل متعدد : وهو القطع والقتل فالمائلة الکاملة اما تحصل بالقطع م القطع. (القمر) 
(ذا أفضی الیه (خ: آما ذا تبين آنه م۸ پسر ی القتل لا یقتص الا باقع کم اهنا وهی قرله ۱0۳ 
۳ 4لحروخ تصاص (الائدة:4۵) بعد قوله سبحانه: ان ۳۳ بالنشس 1 (الائدة:ه4): وقوله: فاعتد ‏ عنه بمتر 
ما اعتّدی علیکمه «لبقرة:4 )۱۹٩‏ (السنبلي) و بالعکس: اي الاول سا والثاني عمدا.(القمر) 
ا. بتد اخلان : آي اد یدخحل یر هیا مت الاانحر؛ لان موحب الْول قد تقرر بالبرء» فیعتبر 1 سل ویو حذ 
عوحب الفعلین حي لو کانا عمدین فللویي القطع والقتل وان کانا حطاین یب دية ونصف دية» وان کان 
آحدهما عمد! والاحر حطا. فان کان القطع عمدا والقتل حطاً مب نی الید القود. وق النفس الدیق ون کان 
القطع حطاً والقتل عمدا جب في الید نصف الدیة, وی النفس القود کذا في "الکفاية .رالنقس) 
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مبحث افاص ۱۸ بیان آنوا ع القضاء 


سواء کانا عمدین أو حطاین آو کان آحدها عمدا والاعر حطاء وان کان قبل البرء فان 
اثاني وهو القتل ‏ .م عن القطع 
کان آحدهها عمدا والاحر عطاً لا ینداخلان اتفاقا وان کانا حطأین یتداخلان اتفاقاء وان 
کانا عمدین فهو السألة الخلافية للذكورة ی التن یتداحلان عندهما لا عنده, وهذا کله زذا 
الصاحبین 
صدرا عن شحص واحد فان صدرا عن شخصین, فالکلام فیه طویل یعرف اي موضعه. 
ولا یضمن الثلي بالقيمة ذا اتقطع الثل الا یوم النصومت. تفریع ثايٍ لأیي حنيفة مه علی 
لناس فلا جرم حب قیمته» فقال آبو حنيفة ر.: لا یضمن هذا الثلي بالقيمة الا بقيمة یوم 
اخصومة؛ لأنه مالم تقع الخصومة بحتمل آن یقدر علی الثل الصوري وهو مقدم علی الثل 


آي یوم فضاء القاضي 


العنوي» فاذا وقعت الخصومة فحینعذ فلا بد آن یأحذ الالك الضمان, فیقدر الضمان بقيمة 
یوم اخصومت وعند أبي یوسف سا تعتبر قيمة یوم الغخصب؛ لانه لا انقطع الثل التحق 


لا یتداخحلان اتفاقا: لاختلاف ابنایتین, فان آحدهما عمد والاحر حطاٌ» فحینتذٍ یعتبر کل فعل علی حدق 
فیحب ی اخطأً الدية ون العمد القود.(القمی) یتداحلان اتفاقّا: فیعتبر الکل جناية واحدة اتفاقا؛ فیجب دية 
واحدة والفرق بین هذه الصورة وبین ما ذا کانا عمدین؛ ولا برء بینهما آن الدية مثل غیر معقول بخلاف 
القصاص, فنه مثل معقول.(لقمر) فان صدرا عن شخصین !۸: آي |ذا کان القاطم شخصا والقاتل شخصا 
آحر مب علیهما القصاص» وينبغي آن یجب علی القاتل الدية لأن موحبه أي القتل آحد الأمرین» والقصاص 
لا یثبت لاحتمال السراية. فیجب الال لسهولة آمره لکن حکموا بالقصاص کذا آفاد آستاذ آساتذة افند (اي 
ملا نظام اللة والدین آأنار اه برهانه» ون "مشکاة الأْنوار": حاصل وجوه السالة ستة عشر؛ لا (ما آن یصدرا 
عن شحص و شخصین, وعلی التقدیرین ما آن یکون حطاین و عمدین او آحدها عمذا والاحر حطء وعلی 
التقادیر ما آن یکون القتل قبل البرء او بعده, وق الکل لا یتداحلان عنده الا النطاین قبل البرء فدية واحدق 
وحل الاحتلاف في عمدین من واحد قبل البره.(القسر) 

یوم اخصومة !خ: لآن قبلها احتمال وحدان الثل الکامل الذي هو الأصل ابت بأن یتربص زل آوانه حین 
یوحد في الأسواق وانا برتفع هذا الاحتمال بالخصومة عند القاضي.(السنبلي) 
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مبحث اطفاص ۱۱۹ بیان آنواع القضاء 
عا لا مثل له من ذوات القيی وفیها بحب قيمة یوم الغصب بالاتفاق. قلنا: الأصل 
مه کان رد الأْصل و|ذا عجز عنه بالاستهلاك تجب قيمة ذلك الیوم» وههنا الأصل 


فرات ۳ .اي الفصو آي نٍ الثل 
ایض رد العین "وا عجز عنها تیب رد ال فا عجز عن اثثل وظهر عند القاضي 
نکر 


بحب علیه قيمة ذلك الیوم» وعند محمد . :بمب علیه قيمة بوم الانقطا ع» لا المجز 
آي یوم الخصومة 
عن الاصل (نا یتح في هذا الیوم قلنا: : نع ولکن یظهر ذلك العجز وقت الخصومت 
فاعبرها وقت الظهر 


زنه نا تشات می هنا کله مقدمة ومي: آن الضمان لا جب لا عند وجود المائلقت 
ی ی ی ی یت 
مذهبه مخالفا للشافعي سل یله ون م تکن تلك القدمة مذ کورة ف التن فقال: 


و قلنا هیعا: النافع لا تضمن با لاتلاف. ی 


وفیها: آي نی ذوات القیم بمب ال فکذا ههنا.(لقمر) بالاتفاق !خ: [یین آيي حنيفة ومد وأي یوسف جر ] 
لن امخلف ما یب بالسبب الذي یجب به الأصل وهو الخصب. فیعتبر قيمة یوم الغصب. (الستبلي) 

جب قیمة ذلك الیوم: آي یوم الغصب لا رد الثل؛ لأنما لیست من ذوات الأمثال.رالقمر) 

لان العجز ۱ خ: توضیحه: آن الرحوع ی القيمة للعجز عن آداء للثل وهو بانقطاع فیعتیر قيمة آحر یوم کان 
موحودا في آيدي الناس فانقطع.(القمر) في هذا الیوم ! خ: لآن انقطاع الثل شرط الانتقال ای القيمة.(السنبلي) 
عم انه لا نشأت (خ: اعلم آنه ثا م پرتبط قول الصنف: وقلنا جمیّا معا قبله اعتی الشارح باختراع الربط 
فقال: م انه لا نشات من هذا کله مقدمة اخ ولنما ۶ یصرح الصنف با للعلم ها ما سبق.(القمر) 

آئة 1 تخایت ی دفع وهم هو: آن کلام الاتن الاتي أي قوله: وقلنا اخ ينيفي آن یکون ایض تفریعا علی 
ما سبق کما کان کلامه السابق تفریا لا قبله لیکون مطابقا للسباق» وحعل الکلام موانقا للظاهر آول لکنه بعد 
آدن التأمل یعلم آنه لیس تفریعا؛ لعدم الناسبة بیته وبین الکلام السابق, فذلك الکلام من أي نوع من الأنواع؟ 
وتقریر الدفع: آنا سلمنا آنه تفریم لکن الفرع علیه لیس مذکورا نی الکلام بل هو مقدر وهو: آن الضمان لا یجب 
ٍخ وقرينة البیان السابق فانه منشأً مذا القدر فافهم.(الستبلي) بالاتلاف !: اي الاستهلاك بان رکب الدابة 
الغصوبة مثلاه و کذا لا تضمن باهلاك؛ وعبر عنه الشارح بالامسالك وبالبس» فان النافع لك هما.(لقمس) 
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مبحث اخاص ۱۰ بیان آنو اع القضاء 


جریا ری و و زب ری 
منافع ما غصبه رجل بالاتلاف و کذا بالامساك. 


وصورقا: رحل غصب فرسا لأحد ورکبه عدة مراحل, آو حبسه في بیته وم ی رکب 
مثال للاتلاف أي منازل مثال لالامسالك 


وم پرسل فقال علماژنا جمیکا: اٍنه لا تضمن هنه النافع بشيء آما بالنافع فظاهر؛ لانه 
لو ضمن بالنافع لکان بأن یر کب الالك دابة الغاصب قدر ما رکب الغاصب. آو تحبسه 
قدر ما حبسه الغاصب. وذلك باطل؛ للتفاوت بین راکب و راکب وبین سیر وسیر 
وحبس وحبس, وأما بالاعیان والال؛ فلان النافع عرض لا یبقی زمانین وغیر متقوم» 


وهر عطف: ابشملة علی ابحملة» قال ابن اللك: ولیس "قلنا" معطوفا علی قوله: قال آبو حنیفة؛ لانه متفرع 
علی کون الکامل سابقّا علی القاصر ولا یصلح آن یکون "قلنا" متفرعٌا علیه بل هو متفرع علی آن ضمان 
العدوان یعتمد الماثلة الکاملة و القاصرق وق عبارة الصنف .ث. تسامح حیث ۸ ببین التفر ع علیه والظاهر 
آنه معطوف علی "قال" ولیس کلك.(القمر) بخلاف الشافعي !خْ: قال ف "التلویح" "والتحقیق": (ن النفعة 
ملك لا مال؛ لن اللك ما من شانه آن یتصرف فیه بوصف الاحتصاص,» والال ما من شأنه آن یدخر للانتفاع 
به وقت احاحة والتقوم یستلزم الالية عند أيي حنيفة واللكية عند الشافعي فعنده منافع الخصوب یضمن 
بالغصب. وعند یی حنيفة لا؛ لأن التفعة عرض, والعرض غیر باق» وغیر الباقي غیر حرز وغیر انحرز لیس 
عتقوم فالتفعة لیست متقومة» فلا یکون مثلاًللمال التقوم» فلا یقضی لا بنص ولا نص.(السنبلي) 

للتفاوت !(خ: فان راکبّا یعلم قوانین الرکوب ولا یعلمها الحر» والسیران یختلفان بالطریق؛ وتفاوت التسییر 
واحبسان یتفاوتان .عکان احبس ومزاج احبوس» فلیست الماثلة بين مناقع الغاصب ومنافع الالك» وقیل: انه 
لا عکن اشکم بالمائلة نی الأعراض؛ لآن العرض کلما وحد اضمحل فلا یتحقق الماثلة.رالقمر) 

قلان النافع !خ: تقریره: آن النانع عرض؛ وکل عرض لا ییقی زمانین. فالنافع لا تبقی زمانین» وغیر الباقي 
غیر حرز. فالنافع غیر محرزة و کل غیر محرز غیر متقوم» فالنافع غیر متقومة, بخلاف الال» فانه حوهر باق متقوم 
فلا تمائل ین الال والنانع آما صغری الأول (آي القیاس الأول) فظاهر وأما کبری الأول, فلان البقاء عرض» 
فلو کان للعرض بقاء لزم قیام العرض بالعرض وهو باطل؛ فان القیام هو التبعية ی التحیز, ولا تحیز للعرضء < 
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مبحث اخاص ۱۳۹ بیان آنوا ع القضاء 


بخلاف الال فلا مائل بینهماء وفا ضمناها بالال في الاحارة؛ لأن للرضا تثیرّ نی ایجاب 
الأصول والفضول جمیعا؛ و تأثیر للعدو ان فیه والشافعي یه یقول: بضمافا بالال 
منافع الخصب 


بقدر العرف ی کرائها ی دلك المنزل قاس علی الاجارة؛ والوجه ما قلن؛ ولابد لك 


الدابة 


حینقل من الفرق بین للتافع والزوائد» فالتافع کر کوب الداية واحمل علیها؛ والزوائد 
کالنسل للدابة وللین طاء والثمرة للشحرة ونحوهاء فالغصوب بنفسه یضمن باملاك 


آي الولد 


و الاستهلاك جمیعاء والزوائد تضمن بالاستهلاك دون املاك والنافع لا تضمن بالاستهلاك 
و املاك فعبر الصنف عن الاستهللاك بالاتلاف وم بد گر الاك و هو ایس ۱ 


وفیه کلام نی الکلام, وأما کبری الثان؛ فلان الاحتراز عبارة عن الصيانة والادحار لوقت اخاح وهذا 
یتوقن علی البقاء وأما کبری الثالث؛ فلان شرط التقوم الاحراز الا تری آن الحشیش ی الفازة لیس له (حراز 
فلیس هو عتقوم؛ وللشافعي آأن عنم هذه الکبری ویقول: لا نسلم آن شرط التقوم الاحراز بل التقوم باعتبار 
اللكية واٍطلاق التصرف کذا في "التلویح".(القمر) 

ولا ضمناها !ْ: دفع دحل مقدر تقریره: أن النافع وان کانت آعراضَا غیر باقیةه فلها حکم الاعیان لبقیة ی 
الشر ع حیق برد علیها عقدة لا جارق فالنانع تضمن بالاحارة فمن استأجر دابة ی رکبها مرحلتین بدرهمین مثلاء فاعحذ 
منافع الدابة اعطی عرضهاء فکذا تضمن منافع الغصب ایض.رالقس) تأثیر! !خ: آلا تری آن بالرضاء یجب الال ف 
مقابلة ما لیس ععال کما في الصلح عن دم العمد علی الال»؛ ویجب الفضل والنافع یضَّا کما فٍ بیع عبد قیمته ألف 
بالوف فیجب أصل الال والفضل بالتراضي» ولا یثبت شيء من ذلك بالعدوان بحال» فالنافع يٍ الا حارة تضمن» 
لتحقق الرضاء لا ق الخصب؛ لأن الغصب عدواد» لا یقال: زن الال في قتل الخطاء یجب عقابلة ما لیس عال 
بالعدو ان؛ لأنا نقول: ان وحوب الال هناك لیس.عحض العدوان بل بخطر انحل؛ ثلا در التفس احترمة بحأنا.(القمر) 
الأصول: آي الاعبان کما في الستأحر.(انحشي) والفضول: آي ما لیس باعيان وأموال کما علی الوحر.(انحشي) 
للعدوان فیه: آي ن (جاب الاصول والفضول.(القمر) والوجه: آي وحه الفرق في الاحارة والخصب.(القمر) 
ما قلنا !۵: آي من آن للرضاء تأثرّا ل (ٍجاب الأصول والفضول ولا رضاء نی الغصب بل فیه عدوان» فلا 
تأثیر فیه ایضّا. وایضا فرق آحر بین الاحارة والغصب وهو: آن ورود العقد علی النافع فٍ الاحارة باقامة العین 
مقام النفعة للحاحة, وغذا لو قال: آحرت منافع هذا الدار شهرّا هکذا ۸ یجز: فعلم آن العقد یرد علی العین 
اول شم ینتقل ال النفعةء فالقیاس مع الفارق.(السنبلي) وهو اخیس: أي ملاك النافع البس.(القمر) 


۱۷/۷۷۷۷ ۱ 04 0 


مبحث افاص ۱ بیان آنوا ع القضاء 
وهو غیر مضمون قیاسا علی انزوائد» فان الزوائد دا م تضمن باملاك فالنافع وی آن 
لا تضمن به, وهذا الفرق ما یتحبط فیه کثیر من الناس. 

والقصاص لا یضمن بقتل القاتل. تفریع ثان لیا علی آن ما لا مثل له لا یُضمن اأصلا 
یعن آن من وحب علیه قصاص لغیره فقتل القاتل حبي غیر ورثة القتول فلا یضمن 
هذا الأحبي لاأحل ورثة القتول شیئا من الدية والقصاص عندناء وان کان یضمن لاحل 


الذي قتل أولا اي الا جني 

ورثة هذا القاتل البتة؛ وذلك لآن القصاص معی غیر متقوم نی نفسه لا یعقل له مثل حین 

آلذي فتل ثانیا 
تقول: ان الأحني ضیّم قصاصه فتجب علیه الدیة کما قال الشافعي» واما یتقوم 
رب ۱۱۱۰۱۰۰ اشقتول تفریع علی اللفي الاحني 
الفتوی ی غصب منافع الوقت ومال اليتیم, وما کان معدٌا للاستقلال کالدار والعقار وغیرهها بالضمان کما ق 
"للنلاصة" "والقنیة" وغیرهها» ولعل في هذه الثلاث رواية عن الامام بان النافع ی 13 فافتوا بها» والا فکیف جاز 
هم الافتای بخلاف جمیع الروایات کذا ق "مشکاة الأنوار".(القی وهذا الفرق: أي بین الزوائد والتافع.(لقس) 
تفریح ان لنا: علی القدمة الذکورة في الشرح سابقا.(احشی) وان کان یضمن: لانه قاتله فیلرم علیه الدية 
و القصاص.القمر) فتجب علیه الدية !خ: لو کان القصاص معی متقومّا في نفسه لوحبت علیه الدیة؛ لکون 
مال الدية ٍ هذه الصورة مثلاً للقصاص معین, لکنه لیس عتقوم» فمال الدية لیس مثلاً له فأما عدم مائلته 
صورة فظاهر وآما عدم مائلته معین؛ فلان في استیفاء القصاص معی الاحبار؛ نا فیه من دفع شر القاتل» ودفع 
ملاك أولیاء القتول علی یده» وهذا العی لا یوحد نف امال.(السنبلي) 
کما قال الشافعي اخ: توضیح القام: آن الشافعي یقول: ان ذلك الأحني یضمن الدية فان التصاص ملك 
متقوم لورثة القتول الا تری آأن النفس تضمن بالال ف القتل حطاء فحصل التقوم» فالأأحني ضیع ملك ورثة 
القتول» فیجب علیه الدیق وحن نقول: ان الدية مشروعة فیما لا عکن المائلة فیی وهو القتل خحطا؛ لثلا ارم 
(هدار الدم بالكلية بالنص علی خلاف القیاس وهذا آمر ضروري فلا یقاس علیه غیره؛ فالقصاص لا یکون 
معین متقومّا ح یجب بتضییعه الدية علی الأأحني؛ وأما عدم الضمان علی ذلك الاأحني بالقتصاص فبالاتفاق 
بینتا وبین الشافعي رت ولذا تر که الشارح و ۸ یذ کره.(القمر) 
وانما یتقوم ۱ْ: دفع دحل تقریره: آنکم آوجبتم ‏ قتل اطاً دية, فقد جعاتم الال مثلا تلقصاص هناك فأحاب عا 
حاصله: آنه ما یثبت الال في امخطاً علی حلاف القیاس ضرورة صيانة الدم العصومة عن امدر بالكلية.(السنبلي) 


۷۱۷۷۷۷۷۰۱۲0۱۱۳00 


مبحث اخاص ۱۳۳ بیان أنواع القضاء 
فِِ حق الدية فیما لا س المائلة ت اهدار ِِ بالکلية ضرورة. وههنا 


یه هذا 0 فصاص وامَا و 


وملكك النکاح لا یضمن بالشهادة بالطلاق بعد الدعول, تفریع الث لنا علی آن ما لا مثل 
له لا یضمن يعي |ذا شهد الرجلان باأنه طلق امرآته بعد الدحول, فحکم القاضي علیه باداء 
الهر والتفریق, تم رحع الشاهدان, فعندنا لا یضمنان للزوج شیثا؛ لأٌن الهر کان واحا علیه 


عن شهادقما 
بسیب الدحول سواء کان طلقها و لا» فما آتلفا علیه شیئا الا حلّ استمتاعه بالرأق وهو 


الشاهدان 


الذي یعبر عنه.علك النکاح؛ ولیس له مثل لا مائلة البضم ببضع آحر فان ذلكك في الشريعة 
لا صورة ولا معق ی 


حرام ولا مائلة بالال؛ لأن تقومه بالال لا یظهر الا عند النکاح ضرورة؛ لشرفه 
ولا یظهر عند الفریق أصلا وطذا صحت ززالته بالطلاق بلا بدل ولا شهود» . 


وههنا: آي فیما ذا قتل الأحبي القاتل.(لقمر) علی حسب ما تحقتی: أي القتل فان کان قنل الأحني القاتل قتل العمد 
وحب القود» فان کان قتل الفطاً وحب الدية.(لقمر) ما تحقی: أي ما ثبت شرعا من القصاص و الدية.(احشي) 
ولیس له: آي لحل استمتاعه بالرأة.(لقمر) فان ذلك: آي مائلة البضم وتبدله ببضع آخر.(القس) 

لشرفه: آي لشرف احل حیق یکون مصوْا عن الابتذال والتملك بائا.رالق) 

ولا یظهر (خ: آي لا یظهر تقوم حل الاستمتاع عند التفریق والازالة. والشاهد علیه آن |زالته تصح بدون 
العوض, وبلا شهود وبلا ٍذنء وبلا ولي» بخلاف ثبوته وهذا خسف ما استدل به الشافعي علی مذهبهء وهو 
آن الشاهدین یضمنان مهر الثل بان ملك التکاح (نما یثبت باثال علی الزوج فیکون متقومّا علی الزوج ثبوئا؛ 
والزائل عین اثابت» فیکون متقومٌا زوالا «لقس) 

ولا بظهر عند التفریق اخْ: اعلم آن الاأصل کون لبضع شریفا؛ لانه سیب الولد؛ وبقاء اللسل» والنکاح لك 
واستیلاء علی البضع؛ فحعل متقومٌا؛ ٍظهارّا لشرفه؛ لآن جواز الاستیلاء علی الشيء الشریف بدون مقابلة شيء 
یشعر هو آنه وآما عند التفریق فهو ازالة للملك الوارد علیه» وهذا هو الشرف؛ لانه !سقاط الاستیلاء؛ لأن 
النکاح رق وازالة شرف» فلا یظهر التقوم عند التفریق.(السنبلي) 


// ۱۷۷ 0۵ ٩ ۷/۷0۲0 0۲5.0 


مبحث اخاص ۱۲ بیان حسن الأمور به 
ولا ول ولا آذن وانما تصیر متقومة ی اخلع بالتص ی 
بالطلاق بعد الدحول؛ لانه ٍذا شهدا بالطلاق قبل الدحول تم رجعا ی 
للزوج؛ لأن قبل الدحول لا یجب علیه الهر الا عند الطلاق؛ لا تحتمل آن ترتد و طاوعت 
ابن الزو ج» فحینثذ پیطل الهر أصلا ولنا آکد نصف الهر بالطلاق, فان الشاهدین 
اخذا نصف الهر من ید الزوج وأعطاها فیضمنان ما أعطاها. 


[بیان حسن الأمور به] 
لا فر غ الصنف « هه عن بیان آنواع الأْداء والقضاء شرع في بیان حسن الأمور به» فقال: 
و لابد للمأمور به من صفة احسن ضرورة آن الام ر حکیم یع لابد آن ن یکون الأمور 


وهر ان تعال شانه 


به حسئّا عند الّه تعالل قبل الأمر ولکن تعرف ذلك بالامر ضرورة آن الآمر حکيم 


وانما تصبر !خ: دفع دحل مقدر تقریره: آن منافع البضم تکون متقومة عند التفریق والازالة في امخلع (ذا افلدت 
اثرأق وحلصتها من الزوج؛ والعائد فٍ "تصیر" برجم زٍل منافع البضع.(القس) 

بالتص: هو قوله تعالی: فلا خنا- علْهما فیما افندث به 4 «لبقرغ:۲۲۹) (لنحشي) 

آر طاوعت: آي مکنت وزنت» فان الزن ها تحرم علی آباء الزاني کذا نی "بحمع البر کات".(القمر) 

فحینند: آي حین الارتداد, ومطاوعة اين الزوج.(القمر) یبطل ۱خ: کذا ف "افداية" ني کتاب الرحوع عن 
الشهادة.(القمر) آخذا (خ: فکان الشاهدان غاصبین نصف الهر معین, فلا یتوحه آن یقال: (ن تضمین الشهود 
الراجعین نصف الهر ی الطلاق قبل الدحول یدل علی آن ملك النکاح متقوم.(القمر) 

ولا بد للمآمور به !: هذا من قضایا الشرع وأما من حیث اللغة فقول القائل: "اشرب را" علی مبیل 
الائزام آمر.رالقمر) من صفة احسن: آي من صفة هي اخسن: اعلم آن احسن والقبح یطلق علی ثلاث معان: 
علی ملائم الطبع ومنافره کالفرح والغم؛ وعلی صفة کمال وصفة نقصان کالعلم وابهل, وعلی متعلق الدح 
والذم کالعبادة والعصية, ولا حلاف أُهُما بالعنیین الاوئین عقلیان وأما بالثالث. فعند العتزلة امخاکم باخسن 
والقبح هو العقل» وعندنا هو اله.[ٍناضة الأنوار 40] ذلك: أي کون الأمور به حسئا.(القس) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.0۱0.00 


مبحث اخاص ۱۲۵ بیان آنواع احسن 
واکیم لا یأمر بالفحشاء وهذا عندناء وعند العتزلة: امحاکم بسن والقبح هو العقل 
لا دحل فیه للشرع وعند الاشعري احاکم ما هو الشرع لا دخحل فیه للعقل. 

[بیان آنواع اخحسن] 

م شرع في تقسیم احسن ال عینه وال غیره, وتقسیم کل منهما ال أقسامهماء 


وهذا عندنا ( لابد من تحقیق القام ثم ٍیضاح تسامح الشارح العلام (عانة للنام عن مزلة الاٌقدام فنقول 
آولا: ان حسن الفعل کالعلم ,ععیی کونه صفة الکمال وقبح الفعل کابهل .ععین کونه صفة النقصان عقلي 
اتفاقاء حیق لو م برد الشرع ووحدت الافعال, فبعضها حسنة اي من صفات الکمال وبعضها قبيحة أي من 
صفات النقصان. وکذا حسن الفعل .ععن ملائمة الغرض الدنيوي وقبحه .ععی منافرة الغرض الدنيوي عقلي 
ایا اتفاقاء نما السزاع ی حسن الفعل ععین آن یستحق فاعله مدا وثوابّا؛ وقبح الفعل ععین آن یستحق فاعله 
دما وعقابّا» فعند الأشعري هو شرعي قالوا: ان الأفعال کلها کالامان والکفر والصلاة والزنا وأمثافا قبل ورود 
الشر ع سواسية لیس فعل استحقاق ترتب الثواب ولا استحقاق ترتب العقاب» والشارع جعل بعضها مستحقا 
لترتب الواب ما مر به» وبعضها مستحقا لترتب العقاب فنهی عنه, فما مر به الشار ع فهو حسن, وما ی عنه 
فهر قبیح ولو انعکس الامر لانعکس الامر» وعندنا وعند العتزلة وهو عقلي آأي واقعي لا یتوقف علی الشر ع؛ 
ففي نفس الأمر قبل ورود الشرع بعض الافعال حسنة تستحق ترتب الثواب علی فاعلها» وبعض الافعال قبيحة 
تستحق ترتب العقاب علی فاعلهاء فما هو حسن آمر به الشار ع» وما هو قبیح في عنه الشارع فالامر حکیم؛ 
فالشارغ کشف عن الحسن والقبح الثابتین ثلافعال فی نفس الامر کما آن الطب یکشف عن النفع والضرر 
تین ندوية نٍ نفس الامره وآما العقول فرعا ممتدي زل الدسن والقیح الواقعن کحسن الصدق الافم؛ وقبح 
الکذب الضار» ورعا لا مُتدي الیهما کحسن صوم آخر رمضان؛ وقبح صوم ول شوال؛ فانه لا سبیل تلعقل 
لیه» لکن الشرع کشف عن حسن وقبح واقعین» والفرق بین مذهبنا ومذهب العتزلة: آن حسن الافعال وقبحها 
عندنا لا بستلزم حکمّا من الّه» بل یصیر موجبّا لاستحقاق احکم من ال اخکیم الذي لا برجح الرجوح؛ 
وعند العتزلة: یوجب احسن والقبح احکم ولو لا الشار ع» و کانت الاأفعال وفاعلوها لوحبت الأحکام فالفعل 
الصا تلاباحة کان مباخا البتة» وقس علی هذا ما آفاده احفقون, واأدلة الفرق في البسوطات. وئانیا: آن الأول 
آن یقول الشارح بدل قوله: عند لاله تعالل في نفس الأمر ا مر من مذهبنا وأن احسن والقبح عندناه وعند 
العتزلة عقلیان أي واقعیان لا یتوقفان علی الشر ع لان الا کم بسن والقبح عند العترلة هو العقل.(القس) 
هو العقل: فعندهم آي عند العتزلة ظهور امحسن ایض لیس عوقوف علی الأمر به.(انحشي) 


۷۱۷۷۷۷۸۷۰۱] ۲0۱۳00۵ 0 


مبحث اخاص ۱۳۹ بیان أنواع ان 
فقال: وف اما آن یکون لعینه أي احسن (ما آن یکون لذات الأمور بهء بآن یکون 


حسنه فٍ ات ما وضع له لك من غیر واسطة, وحنا لا آواع علی ما ال 


آي الأمو 


انا ان ۷ بقل السترط ‏ بقله اي لا یقبل ذلك اسن السقوط من الأمور 
به بل یکون دائما حسا ومأمورّا به علی الکلف وواحبّا علیه آو یقبل السقوط نی 


الامور به 


حین من الأحیان لعذر من الأعذار. 
۳ 4 کو ن ملهقا هذا القسم لکنه مشابه لا نخس هه ین ٍ غیره آي یکون الأمور به ملحقا 


باحسن لعینه لکنه مشابه للحسن لغیره؛ فهو ذو جهتین, وافا جعله من آأقسام احسن 


حسنه في ذات ما وضع اخ: یقال له: احسن لعینه؛ ولعی ‏ نفسه وخحلاصة تعریفه: آنه ما اتصف بافسن بسن 
ثبت في ذانه» ومقابله: ما اتصف باحسن لسن ثبت ی غیره یقال له: احسن لغیره» واحسن لعین في غبره.(السنبلي) 
من غیر واسطة: اي بل واسطة نف لعروض بان یکون صفة لسن ابة لك الواسطةء وتتسب ی هذا الأمور به با 
حسنه وان کان للغیر قیه دحل ماء(لقمرم لا یقبل السقوط: اصلاً ووصفاء آو وصفا فقط. (اناضة الأنوار 45) 
اي لا یقبل اخْ: لماء بل آن ضمیر هو یرجع ال امحسن» الأولی آن یرجع ای الأمور به الحسن لعینه لیلائم ما 
ذکره الصنف ی الثال بقوله: کالتصدیق (خ فان هذه آمثلة الأمور به علی آن اخسن لا یقیل السقوط, فان 
الساقط ی حال الاکراه هو وحوب الاقرار لا حسن الاقرار حیق لو صبر علیه وقتل کان مأحورا» اللهم الا آن 
یقال: ان حسن الاقرار ایض ساقط الا آن سقوطه باعتبار الترحص کسقرط الصوم للمسافر فمن أقر و۸ بقبل 
الرحصة آتی فرضاء فیکون مأحورا کذا نی بعض شروح أصول فخر الاسلام.(القمر) 

لا یقبل ذلك اخسن !: باظهار فاعل لا یقبل آشار ی دفع الوهم, وهو: آن الظاهر من عبارة ااتن آن السن 
لعینه الذي هو قسم من الأمور به یقبل السقوط, ولا یتصور معین سقوطه ههنا؛ لآن اأمور به لا بسقعط بل الساقط 
التکلیف به» والتکلیف غیر الأمور به ودفعه: بان الضمیر ق لا یقبل راجع ال ای للع خکرق خن این 
أي الأمور به والراد بعدم سقوط حسنه عدم سقوط التکلیف بهء و کذا ضمیر یقبل ایض راحع الیه فافهم.(السنبلي) 
واما جعله ۱ : دفع دحل مقدر تقریره: آن هذا القسم ذو جهتین. فلم م جعل من أقسام السن ععی ی غبره؛ 
وحاصل الدفع: آنه [غا جعل من أقسام احسن لعینه اعتبارّا لاأصل آأي العی فان العیی راجح علی الصورة؛ 
اذ هو القصود دون الصورة. ففي هذا القسم وان وحدت الواسطة صورة لکنها منعدمة معین علی ما ستقف 
علیهفباعتبار العیی حعل من أقسام خسن لعینه.القمر) 


۱۷۷۷۷۸۷۰۳۵5۲۱۱۲0 ۱۳00۵ 00 


مبحث اخاص ۱۳۷ بیان آنواع اخسن 
لعینه اعتبارا للاأصل کما ستقف علیه فیما بعد» ولکن في التقسیم مساحة» والواحب آن 
یقول: وهو ما آن یکون لعینه بالذات آو بالواسطة والأول ما آن لا یقبل السقوط 
آو یقبله وقد وقع التسامح منه في هذا التقسیم کیرا. 

کالتصدیق و الصلاة والز کاة» نشر علی ترتیب اللف» فالاول مثال ها لا یقبل السقوط 
فان التصدیق لازم علی الری ولا پسقط عنه مادام عاقلاً لاه وضذا لا یزول حال 
الاکراه, فان آکره علی |حراء كلمة الکفر یجوز له التلفظ باللسان بشرط آن ییقی 
التصدیق علی حاله, فالاقرار یقبل السقوط »والتصدیق لا یقبله قط» وحسن التصدیق 
ثابت لعینه؛ لان العقل یحکم بآن شکر التعم الخالق واحب. 

و س مثال لا یقبل السقوط. فان الصلاة تسقط ی حال ایض والنفاس کالاقرار بالا کراه 


اي ااصلاة 


وحسن الصلاة في نفسها؛ لأنما من آوها ی آحرها تعظیم للرب بالأقوال والافعال 
من ال کر ع والسجود 


بعد: والراد به السطر الثاني من الصفحة الاتية أي قوله: فکانت حسنة لعينها.(انحشي) مسامحة: حیث حعل 
الشبیه للحسن لعق في غیره مقابلاً آقسمي قسیمه وهو ما لا یکون شبیها باخسن لعین في غیره.(لقس) 
بالذات: آأي حقيقة بلا واسطة ی العروض, وبلا مدحلية الغ وهو ما لا یکون شبیهّا باخسن لعیی فٍ غیره.رلقس) 
بالواسطة: آي اعتبارا بلا واسطة ف العروضء وعدخلية الغیر وهو ما یکون مشابها !| حسن لعی ی غیره.(لق) 
کالتصدیق ۱غخْ: هر آول من التمثیل بالاعان کما ف الشاشي؟؛ اذ الاعان لا یتحقق الا ,عجموع الاقرار 
والتصدیق والاقرار یسقط بعذر الا کراه» فکان الایعان یسقط بعذر الاکراه؛ فلا تطبیق بين اللال والمثل لب 
والتصدیق لا یسقط بحال آأي التکلیف به باق دائمّا.(لسنبلي) ولا یسقط !خ: الراد من السقوط النفي 
السقوط بعد الوجوب. فلا یرد آن التصدیق یا ساقط عمن م تبلغه الدعوة فتدبر.(القس) 

وشذا لا یزول: آي لکون التصدیق لا یقبل السقوط لا یرول (خ.(القمر) فان أکره !: آي بقتل آو قطم لا 
بغیرهما کذا في "تنویر الأبصار".رلقمر) کالاقرار ۱ 2: کما آن الاقرار یسقط بالاکراه.رانقس) 

بالاقوال والافعال !: کان ينبغي آن یقدم الولف الافعال؛ لان مبین الصلاة علیهاء آلا تری آنما بمب علی 
القادر علی الافعال دون الاقوال ولا بحب في عکسه.السنبلي) 
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مبحث افاص ۱۳۸ بیان آنواع اخسن 


و تناء علیف وحشو ع له وفیام بین یدیه و جلسته حضوره» واث کانت الکمیات و تعداد 
ال کعات والاوقات والشرائط لا بستقل ععرفته العقل, ومتاجا ال الشریع وقد نبهت 
آنا لأسرارها ق نو ی العنوي ‏ . 


والثالث مثال لا یکون ملحقّا لعینه ومشابٌا لغیره» فان ال زكاة في الظاهر (ضاعة الال 
آي ال کاة آي للحسن لعیته اي للحسن لغیره 
وانما حسنت لدفع حاجة الفقیر الذي هو مشبوب الّه تعاللی و حاجته لیست باختیاره بل 


عحض خلق الّه تعالی کذلك وکذا الصوم نی نفسه بحویع واتلاف للنفس؛ ولا حسن 
لقهر النفس الأمارة اليي هي عدو ال تعالی» وهذه العداوة بخلق الّه تعالی لا احتیار للنفس 


أي بالسوء ۲ ً 
فیها» و کذا احج ی نفسه سعي» وقطع مسافة وروية آمکنة متعددةه و اما حسن 


لشرف ی الکان الذي شرفه الّه تعای علی ساثر الأْمکنة» وتلك الشرافة لیست باختیار 
المکنة, بل بخلق الّه تعالی کذلك» فصار کاَنْ هذه الوسائط ۸ تکن حائلة فیما بین. 


وان کانت الکمیات یشیر ال آن الصلاة بکون تعدادها وتعداد رکعاما غیر عقلي لا نخرج عن کوفا 
حسنة ,ععین أآن حسنها عند الّه تعایی ثابت قبل الأمر باه فان العقل شاهد یکون جملة هذه الأفعال غاية تعظیم 
نم وحده لا شريك له وتعظیمه تعای حسن في نفسه؛ لکونه من باب الشکر وان کان معرفة کون هذه 
الافعال غاية تعظیم حصلت من الأمر با بشرط آن لا تکون في غیر حینهاء آو علی غیر حافاء والا تکون حراما 
كالصلاة بغیر الطهارة آداء الصلاة ف الاوقات الکروهة.(السنبلي) وقد نبهت آنا لاسرارها !: وی بعض 
النسخ العتمدة: وقد بینت آسرارها ام ورایت في نسخة مکتوية بید الشارح .ه. هگذا وقد بینت آنا آسرارها 
"لوي العنوي" وهذا یشعر بان للشارح مثنویّا معنویّا واه اعلم عراد عباده.(القسس) 

اضاعة الال: وهو حرام شرعّا ومنوع عقلا.رالقمر) واتلاف للنفس: ومنعها عن نعم اه تعالی مع النصوص 
البيحة ها.(القمر) وقطع مسافة: .عنزلة السفر للتجارة.(القمر) 

فصار کان (: آي لا کانت هذه الوسائط غیر احتيارية للعبد» فلا تلبت فا صفة خسن فصارت کاأفا ۸ تکن» 
ولکن ها دحل ی ثبوت امحسن لل زکاة والصوم واحج, فشاعت نا حسن؛ لعق في غیره والتحقت بالقسم الأول 
أي بسن لعینه, ولا پذهب عليك آن الواسطة علی ما ذکره الشارح في الز کاة دفع حاجة الفقیر وی الصوم < 
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مبحث اخاص ۱۳۹ بیان آنواع اخسن 
فکانت حسنة لعینها آو لغیره عطف علی قوله: لعینه آي الحسن !ما آن یکون لغیر الأمور به 
بان یکون منشأً حسنه هو ذلك اف والاموز ۳۵ فعل زب وهو لائة آنواع یا علی 
ما بینه بقوله: وو ال یادی بشس مورب آو دی و یکون حستا من 
شرطه بعد ما کان حسا لین ق تفسه» آو ملحقا به ی هلا القسیم وآملته مساحات؛ 


لژن ضمير "هو" راحع ل الغیرن وضمیر "یکون" راجع ای الأمور به» وفیه انتشار؛ 
والعین: آن ذك الغیر الذي حسن الأمور به اجله ما آن لا یتدی بنفس فعل الأمور به, 


قهر النفس وهاتان الواسطتان لیستا عحض خلق الّه تعالی بل هما باحتیار العبد» فکیف تکونان کأما ۸ تکونا 
نعم لو کانت الواسطتان حاجة الفقیر وشهوة النفس علی ما قیل لکانتا کأن ۸ تکونا؛ لکوفما عحض خلق ال 
تعالی. وعکن آن یقال: ٍن الدفع والقهر یحمل علی آنه مصدر بحهول.(القمر) 

فکانت ! خ: آي فصارت کافا حسنة لا بواسطة آمر خارج عن ذاتما» فصارت ملحقة باحسن لعینه کالصلاة» 
فحعلت من قبیل الحسن لعین في نفسه.(القمر) فکانت حسنة ۱: فمشابة هذا القسم للحسن لغیره باعتبار 
وجود الوسائط, و کونه ملحقا لعینه بلحاظ کون الوسائط کالعدم. فلهذا سمي هذا القسم ملحقا لعینه ومشامٌا 
لغیره و کون الوسائط الذكورة بخلق ال ظاهر ما بینه الشارح, فان امحاجة لل الكفاية ابتة بحق ال تعالی بدون 
احتیار الفقی قال ال تعالی: رن هر نیقی 4 (لنحم:۸») اي افقر ی تفسیر واحد» وایضا النفس لیست بجانية 
ی صفتهاء بل هي بحبولة علی تلك الصفة کالنار علی صفة الاحراق» وغذا لایلام آحد علي الیل یی الشهوات» 
ولا یسئل عنه یوم القيامة.رالستبلي) 

هو ذلك الغیر ! خ: بأن یکون ذلك الغیر واسطة ی العروض متصفة باحسن بالذات؛ وبحسنها صار الفعل 
الأمور به حسنا.(لقم) یضنّا: آي کما آن لسن لعینه ثلائة آنواع.(لقمر) اما آن لا یتأدی !: معی التادي 
السقوط عن ذمة الکلف.(لقمر) آو یکون حسنا !: يعي آن الأمور به بعد کونه حسئا لعین ف نفسه. أ 
ملحّا به یکون حسیّا حسن ی شرطه.(السنبلي) به: أي بالحسن معین ق نفسه.(القس) 

في هذا التقسیم وأمثلته مساحات: [والراد بالساحات ثنتین آحدهما: ما آشار الیه انشارح سقهه بقوله: لأن 
ضمیر هو راحع (ْ والثاني: ما شار بقوله: وهذا القسم في الواقع لیس بقسم !] 

راجع ای الأمور به: وحیتذ یکون ضمیر کان راجعّا ی الأمور به ایضّاء وفیه انتشار وهذه هي الساحة 
الأولی کذا رأیت مکتوبا علی اخاشية بید الشارح.(القس) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.0۱۱00 


مبحث احاص ۱۳۰ بیان نوا ع اخسن 
بل لا بد آن یوحد الأمور به بفعل آحر فهو کامل في کونه حسنّا للغس آو یتادی بنفس 
فعل الأمور به لا تاج (ٍل فعل آحرء فهو قریب من احسن لعینه آو یکون ذلك الأمور به 
حسیّا حسن في شرطه وهو القدرة يعی لا یکلف الّه تعالی لاحد بأمر من الأمور 


شرط الامور به 


(لا بحسب طاقته وقدرته فهذا آیضّا حسن, وهذا القسم لیس بقسم نی الواقع» ولکنه 
شرط للاقسام احمسة القدمة لعینه ولغیره. وفذا ۸ یذ کره ابحمهور بعنوان التقسیم ولنما 
ذکره فحر الاسلام مساحف وسماه ضرا ات جامعا لکل من اخمسة التقدمق فاذا کان 


فهو : آي حسن الأمور به اخسن للغیر بان یکون الغیر لا یتأدی بفعل الأمور به.رالقمر) 

آو یتادی !خ: معطوف علی قوله: ما آن لا یتأدی.(لتمر) فهو اخ: آي حسن الأمور به الحسن للغیر بان 
یکون الغیر یتأدی بفعل المور به قریب من امحسن لعینه؛ لعدم الانفصال بین الأمور به» وذلك الغیر.(القمر) 
فهذا ایضا حسن: لا بخفی عليك آن احسن بالعی الذي مر لا یتحقق قٍ الشرط الذي هو القدرق فالراد 
بسن کونه صفة کمال, والقدرة کذلاك کذا ف الصبح الصادق فتأمل.رالقس) 

شرط ۱: فما غ یوحد القدرة ۸ یوجد مأمور.(لقمر) اخمسة: الاول: ما لا یکون شبیها باخسن لع ق 
غیره ولا یقبل السقوط کالتصدیق, والثاني: ما لا یکون شبیهّا بسن لعی ی غیره ویقبل السقوط کالصلاف 
والثالت: ما یکون مشامٌا لا حسن لع ق غرم ویکون ملحقا بسن لعینه کالز كاة والصوم واحج, ومذه 
أقسام للحسن لعینه والرابع: احسن لغیره ولا یتأدی الغیر بنفس الأمور به کالوضوء والنامس: اخسن لغیره 
ویتأدی الغیر بنفس الأمور به کابلهاد, وهذان قسمان للحسن لغیره.(القمر) 

وغذا: آي لکونه لیس بقسم نی الواقع.رلقمر) مسامحة: هذه هي الساحة الثانية کذا ریت بخط الشار ح.(القمر) 
فاذا کان ۱ : تقریره: آنه (ذا کان انحسن محسن الشرط جامغا للاقسام الخمسة فينبغي آن یقول الصنف: بعد 
ما کان اخ» وم تخصص الحسن لین في نفسه واللحق به بالذکر هذه هي السامحة الثالثة کذا رایت بخط 
الشارح» وقد أحیب عنه بوجوه: الأول: آنه احتصار منهم ي العبارة؛ لأن حسن امحسن لغیره تابع سن الغیر 
الذي هو حسن لعینه, فلما توقف تحقق حسن السن لعینه علی الشرط الذي هو القدرة یعلم بالقايسة توقف 
حسن اخسن لغیره أیضَا علی القدرة للعلم بقیح تکلیف العاحز ی احسن لعینه واحسن لغیره: والثانن: آن 
القصود بیان احسن یکون بحسن الشرط فیتوهم منه أنه یناي القسم الأول فأقحم بعد ما کان حسئا لعی ی 
نفسه, آو ملحقا به لدقع هذا التوهم. وم یقصد آنه منحصر فیه فذ کره وفاقي؛ ل#احل هذه الفائدة کذا ی الصبح 
الصادق. والثالث: ما ذکره الشارح بقوله: ولکن اخسن اْ.(القمر) 


۱۷۷۷۱۷۸۷۰۳۵5۲۱۲0 ۱۳00۵ 0 


مبحث !فاص ۱۳۱ بیان آنواع احسن 
جامّا فينبغي آن یقول: بعد ما کان حسٌا لعیی ف نفسه؛ أو ملحقا به» و لغیره حیق 
یکون العین آن للأمور به بعد ما کان حسئّا لعین ی نفسه کالتصدیق والصلاة و ملحفا 
به کال زكاة والصوم وج آو لغیره کالوضوء وامحهاد صار حسنا لعین آحرء وهو کونه 
مشروطا بالقدرق فلهذا القدرة صارت آوامر الشرع کلها حسنا للغیر ولکن افحسن 
لعین ق نفسه واللحق به صار جامعا؛ لکونه لعینه ولغیره. وغذا قیده ما بخلاف ما کان 
لغیره» فانه احتمع فیه خسن لغیره من جهتین: لاأحل الغیر العین. ولاجل القدرق 
فلا یخرج عن کونه لغیره ولعله غذا ‏ بقیده به. 

نم بعد هذه الساحات الثلائة قد تسامح فی آمثلته حیث قال: کالوضوی والهاد» والقدرة 
الیی یتمکن با العبد من آأداء ما لزمه فالوضوء مثال للمأمور به الذي لا یتأدی الغیر بدا 


آي الواسطة 
فانه ی نفسه تبرید» وتتظیف لادعضای واضاعة للماء» ولا حسن لأجل آداء الصلاق 
کساثر البریدات 

قیده بما: آي قید الصنف قوله: آو یکون حسئّا حسن نی شرطه باسن لعی قٍ نفسه. واللحق به.رالقمر) 
الغیر العین: آي الغیر الحصوص بالأمور به کالصلاة للوضوء واعلاء کلمة اه للجهاد» وقس علی هذا.(القمر) 
ولجل القدرة: وهو غیر مشترك بين الأقسام النمستة.(انقس) ۸ یقیده به: أأي یقید الصنف قوله: آو یکون 
حسئّا حسن في شرطه باخسن لغیره.(لقمر) هذه السانحات !خ: الاوی: مساحة الانتشار والثانية: مساحة 
حعله قسمّاء واثالكة: مساحة ترك قید لغیره.(لقمر) قده تسامح في آمثلته: فان الوضوء وابمهاد مثالان للمأمور به 
الذي صار حسّا بسن الغیر» والقدرة مثال تلغیر الذي صار الأمور به حسئّا محسنه ولیس مثالاً للمأمور به 
والقول بان الضاف محذوف والعن ومشروط القدرة اش لا بخلو عن تکلف.رالقمر) 

لجل آداء الصلاة ! خ: ولیس الوضوء قربة مقصودة حیث یسقط بسقوطها؛ فلا بحتاج في کونه وسيلة للصلاة 
ال النية؛ لآن الصلاة لغا تفتقر زل الوضوء باعتبار کونه طهارة لا باعتبار وصف کونه عبادة» والفتقر ال التية 
هو هذا الوصف اي کونه عبادة و کذا السعي مأمورا به؛ لقوله تعالی: «#فاستوا (لی کر ای ریلمعةزی ا 
عبارة عن الشي وتقل الأقدام ولیس في ذانه حسن, وانما حسن لاقامة امحمعة الودية بفعل آحر بعده.(السنبلي) 
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مبحث اخفاص ۱۳۲ بیان أنواع اسن 
والصلاة ما لا یتأدی بنفس فعل الوضوی بل لا بد ضا من فعل آخر قصدّا توجد به 
الصلاة؛ وذا نوی ی هذا الوضوء کان منویاء وقربة مقصودة یثاب علیها. 
وابحهاد مثال للمأمور به الذي یتأدی الغیر بادائه فانه ق نفسه تعذیب عباد الّه» ونخریب 
بلاد ال ولا حسن لاجل اعلاء کلمة ال حصل عجرد فعل ابهاد لا بفعل آخر بعده. 
و الز جر حصل .عجرد اقامة اخدود ۱ بفعل آخر بعده. 
و کذلك صلاة ابناة فِ نفسها بدعة مشاية لعبادة الاأصنام وکا حچست لاجل 
قضاء حق السلم. وهو حصل .عحرد صلاة انازة لا بفعل بعدهاء فهذه الوسائط 
فضَاء حق السلم 
قعا بل آخر: آي الر کو ع والقیام و السجود وغیر ها (احشي) کان منویا ۳ ۷ آن الصلاة تستغيي عن النية فِ 
الوضوء حین ب یصح الوضوء بغیر نية ی حق جواز الصلاة فمن هذه احيثية لیس الوضوء قربة مقصودت و حسنة 
لغیره و هو الصلاة آفاد بجر العلوم (أي مولانا عبد العلي رید أُنْ ِ التمثیل بالوضوء شاثية من اخفای فان 
مندوب شرعاء ولیس لاقامة الصلاة فان أوقات متدوبية الطهارة وقت اخطبت وساثر الاوقات الکروه 
والأصلح ی التمثیل السعي ال امحمعة» فانه ما حسن لاحل صلاة ابحمعة فتدبر.(القم) 
تعذیب عباد الم ! : هذا مسلم لکن لا نسلم قبح هذا التعذیب ۸ لا جوز آن یکون حسّا لذاته نعم التعذیب 
الذي هو غیر ابشهاد لا حسن فیه فتدبر.(لقمر) لجل اعلاء کلمة ال !مخ: اي ابحهاد لیس حستّا بنفسه قال تلا 
"الادمي بنیان الرب ملعون من هدم بنیانه" ولما حسن لاجل اعلاء کلمة الم قال في "التلویح": قال فخر 
الاسلام: اما آي ابشهاد وصلاة ابلنازة (ما صارا حسنین لعین کفر الکافر؛ واسلام الیت؛ وذلك معین منفصل 
عن اهاد والصلاة. (السنبلي) مشاية (خ: حضور الیت الذي هو کاطحجر بين يدي الصلین.(القس) 
لجل قضاء حق السلم اخ: اعلم اولا آن صلاة ابمنازة تشتمل علی آمرین: ثثاء الّه تعالی وهو حسن لعینه 
ودعاء التا وهو حسن لواسطة قضاء حه حق السلم؛ فتسمیته صلاه اجنارة حستة لغیر‌ها بالنظر ال حزء معناها 
کذا قال أعظم العلماء (آي مولانا عبد السلام بقع وثانیا: آنه فا قید بالاسلام؛ لان الیت لو م یکن مسلمّا 
کانت الصلاة علیه قبيحة منهية عنها؛ لقوله تعالی: ولا تصا ل علی اد مهم مات یداه وید ۰ (القمر) 
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مبحث اخاص ۱۳۳ بیان آنواع احسن 
وهي کفر الکافی ب الیت» ِ- ۳ الناهي کلها بفعل العباد واحتیارهم» 
فلهذا اعتبرت الوسائط 1 كت #۹ احسن لغیره. بخلاف وسائط ال زكاة 
والصوم واحج آعني فقر الفقیر وعداوة النفس» وشرف الکان؛ فانما عحض خلق ال 
تعالی, ولا احتیار فیها للعبد أصلاء وفذا جعلت من اللحق باحسن لعینه» فتأمل. 
والقدرة مثال للشرط الذي حسن الأمور به لحله لا للمآمور به. وان قدرت الضاف 
وقلت ومشروط القدرة کان مثالا للمأمور به الشروط ماه وان حعلت ضمير آو یکون 
حسّا راجعا ال الغیر کما کان ضمیر لا یتأدی آو اکتا وا ینتشر 
الکلام» وتکون القدرة مثالاً للغیر بلا تکلف, لکن یکون الشرط یت .ععین الشروط 
ویکون العی و یکون الغیر کالقدرة حسنة محسن في مشروطهاء که 


وهي کفر الکافر !: فیه بحث فان کفر الکافر؛ واسلام الیت وهتك حرمة الناهي لیست ما یتأدی بنفس الأمور 
به أَعي ابشهاد. وصلاة ابلنازة ولقامة امحدود وابخواب: آن الراد بحذف الضاف آي (عدام کفر الکافر وقضاء حق 
(سلام الیت» والزحر عن هتك حرمة الناهي.(القمر) و جعلت: آي ابخهاد» وصلاة ابنازة واقامة احدود.(القمر) 
آعني فقر الفقیر !خْ: هذا (قرار باخقء وخالف لظاهر ما سبق من الشارح من آن الواسطة في الز کاة دفع حاحة 
الفقیی وق الصوم قهر اللفس.(القمر) جعلت: آي ال ز کاة والصوم واحج.(القس) 

وغذا جعلت ۱ ۸: لعل هذا یفاء لا وعد الشارح قبل الورقة بقوله: کما ستقف علیه فیما بعد.(السنبلي) 
فتأمل: لعله ماء ی الباحث ال بیناها.رلقمر) والقدرة اطْ: دفع دخل نقریره: آن هذا الثال لیس عطابق للمثل 
له؛ فانه کان الأمور به الذي حسن لسن في شرطه اب والقدرة لیس .عمور به بل هو شرطه. ولو حعل المثل له 
الغیر الذي حسن بواسطته الأمور به لا یکون عبارته السابقة مستقيمة؛ لآن العیی حینلٍ و یکون الغیر حسنا 
بسن اي الغس فان الشرط هو الغیر وهو لیس بصحیح؛ فأجاب بان کلا من ذلك بالتاویل صحیح.(السنبلي) 

لا للمأمور به: اي لیس مثالاً للمأمور به.رالقس) متالا للغیر اخْ: وحینٍ ون کان الثال مطابقّا للممثل له 
لکن یلزم حلاف القصود فان القصود تثیل ب به احسن لغیره کالوضوء وابلهاد. والقدرة لیست مأمورا 
ماه ولا تصغ ی قول من قال (أي الولوي آبو الفضل حونفوري سشه: انه یلزم علی تقدیر (رحاع ضمبر 

و یکون ال الغیر عدم مطابقة الفال للممثل له فتدیر .(القس) 

لکن یکون | ْ: ویکون ضمیر "کان" نی قوله: بعد ما کان اخ راما ی الشرط ععین الشروط.(القس) 
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مبحث ا-اص ۱۳ بیان آنواع اضسن 
فانقلب القصود وانعکس الدعی» وبامملة لا بخلو هذا القام عن تمحل. 

وصف القدرة بقوله: یتمکن با العبد من آداء ما لزمه للاماء ی آن هذه القدرة لیست 
قدرة حقيقية یکون معها الفعل, وتکون علة له بلا تخلف, فان ذلكك لیس مدار التکلین؛ 
لاه لا یکون شایقا علی لقع بت یکلن بسیه الفاعل بل راد ما ههنا هي القدرة 
ی ععین سلامة الأسباب والالات, وصحه ابلوارح؛ فا تققدم علی الفعل» وصحة 
التکلیف انا یعتمد علی هذه الاستطاعت, فقدرة التوضیء حین وجدان الاء ولا فالتیمی 
وقدرة توجه القبلة حين عدم الخوف ووجود العلم والا فجهة القدرة و التحري وقدرة 

آي ووقت اخوف و عدم العلم القبلة 

القيام حين الصحة. وللا فالقعود آو الایماء» وقدرة الزكاة حين ملك النتصاب. والا فهو 
معفی وقدرة الصوم حين الصحة والاقامة والا فالقضاء خلفه» وقدرة امحج حین وحدان 
لزاد والراحلة» وصحة الاعضاء وآمن الطریق» ولا فهو تطوع» وعلی هذا القیاس, 


وانعکس الدعی: فانه یلزم حینار آن انشرط حسن خسن في مشروطه والدعی آن الشروط حسن خسن ف 
شرطه.(القمر) عن محل: اما کون القدرة مثالا للغیر لا تلمآمور به» واما تقدیر الضاف.(القسی 

وصف القدرة: دفع دحل وهو: آن الثال لا یکون لتوضیح المثل له وهو حاصل بقوله: والقدرة فقط فوصفها 
بقوله: یتمکن !خ لفو.(احشي) یکون معها الفعل: اي معيةٌ زمانية والا یلزم تخلف العلول عن العلة التامقه 
وتتقدم علی الفعل بالذات؛ لکوفا محتاجة (لیها وهي القوة اي القوة احقيقية) الستحمعة میم الشرائط.(القمر) 
فان ذلث: أي القدرة احقيقية لیس مدار التکلیف, والا لا کان الکافر الذي مات علی الکفر مکلفا بالچمان؛ 
لعدم القدرة احقيقية؛ لاما مع الفعل و م یوجد. فلم توجد القدرة,(القس) 

فاا: آأي القدرة.ععی سلامة الأسباب (خ.«لقمر) فاها تتقدم علی الفعل !ْ: فلو ۸ یقید القدرة بقوله: اي یجمکن 
(ٍغخ ل حصل هنه الفائدی ولذهب بعض الأوهام ی کوفا قدرة حقيقية ووقع بذلك في ورطة الظلمة.(لسنبلي) 
وصحة التکلیفی !: آي کون العبد مکلفا نما مداره علی هذه الاستطاعة والا لزم تکلیف ما لا یطاق» وهو غبر 
حائز عندنا.(السنبلي) حين و جدان الاء: اي مح عدم الانم من الرض وغیره.رلقم) فجهة القدرة ! خْ: أي عند 
وحود الخوف القبلة جهة القدرة؛ وعند عدم العلم القبلة جهة التحري, قفي الکلام لف نشر مرتب.(القص) 
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مبحث افاص ۱۳۰ بیان تقسیم القدرة 


[بیان تقسیم القدرة] 

تم قسم هده القلرة ل الطلق والکامل فقال: وهی نوعان: مطلق آي القدرة ال یتمکن با 
العبد. وهي ععن سلامة الالات والأسباب نوعان: آحدهما: مطلق أي غیر مقید بصفة الیسر 
والسهولة کما نی القسم الا وهو آدن ما یتمکن به الأمور من آداء ما لزمه وهو شرط في 
آداء کل آمر آي الطلق آدین ما یتمکن به العبد» وهذا انقدر من التمکن شرط ی آداء 


وهو الراد من الأمور الادن 
کل مس والباقي زائد وهو قدر ات و ای ای 
والا لزم التکلیف عا لا بطاق 
القدر سمّی مکنة وهو الذي ناه الصنف ‏ سء مطلقاه و کان ينبغي آن یقول: مطلق ومقید 
لیحسی القابلة 


و کامل وقاصر وبازدیاد لفظ آدیی" افترق بین القسم والقسم؛ لآن القسم هو ما یتمکن 
و ی ی نه یلرم انقسام الشيء بل 


هم این املك 
نفسه وال غیره: وا فید باداء کل آمر) 4 ان یا هد بخ سا وه هه وت مه ا: 


هذه القدرة: آي القدرة ال یتمکن ها العبد من آداء ما لزمه.(لقمر) ما یتمکن !خ: لفظة "ما" کناية عن 
القدرة.رلقمر) في آداء !خ: الضاف محذوف آي ني وجوب آداء کل آمر آي مامور به دیا کان أو مالیا 
كالصلاة والز کاق ونما قدرنا الضاف لعدم سداد ظاهر کلام الصنف, فان هذه القدرة شرط لوحوب الاداء لا 
للدای فان شرط الأداء القدرة الحقيقية دون هه القدرة.(القمر) 

آدین ما یتمکن به العبد: طا کان یرد علیه أفم قالوا: ان الزاد والراحلة في احج من القدرة المکنة مع آن اج 
یقع بدون الراحلة آیضّا فلیس الزاد والراحلة آدن ما یتمکن به العبد زاد بعضهم قیذّا آحره وهو بوحه یخلو عن 
تفه رام بیزن لراسله وان بنع لکه ۷ علو عن مسقه ار لعج 

شرط : والالزام تکلیف ما لا بطاق وهو منفي لقوله تعالل: لا یکلّف اس تسا له رها رلبقرة:۲۸۰) (القمر) 
وهو: أي هذا القدر أي الادن.رلقمر) وبازدیاد لفظ آدن ۱خ: دفع دحل مقدر تقریره: أنه لزم ههنا اتحاد 
القسم مع القسم؛ لان القسم کان القدرة ال یتمکن با العبد والقسم عینهاء فأحاب بانه لیس کذلك بل فرق 
بینهما بازدیاد کلمة آدن ف القسم وعدمه في القسم.(السنبلي) 
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مبحث اخاص ۱۳۹ بیان تقسیم القدرة 
بل (|ذا کان الطلوب الفعل وآما |ٍذا کان الطلوب السوّال والائم فلا یشترط فیه ذلك» 
فان من علیه ألف صلاة یقال له نف النفس الأحبرة: [ن هذه الصلاة واجبة عليك» وگرته 
نظهر ی حق وحوب الایصاء بالفدية والام. 

والشرط توهمه لا حقیقته أي الشرط فیما بین هذه القدرة المکنة الأدن کونه متوهم 
الوحود لا متحقق الوجود آي لا یلزم آن یکون الوقت الذي یسع آربع رکعات موجودا 
متحققا نی الدال, بل يكفي وهمه, فان تحقق هذا الوهوم في النارج بان عتد الوقت من 
جانب الّه یودیه فیه, والا تظهر غرته في القضاء. 

حی |ذا بلغ العبيي» آو أسلم الکافر: آو طهرت الائض ی آحر الوقت لزمته الصلاة 
لتوهم الامتداد في آحر الوقت بوقف الشمس او و وج 


بل !ذا کان !خْ: توضیحه: آن القدرة المکنة شرط في القضاء ذا کان الطلوب منه الفعل اي آداء الفائتة» فان 
طلب الفعل بدون القدرة لا جوز کما لا یغفی وآْما (ذ! کان انطلوب منه الایصاء بالفدية تلوارث بأن يفدي عنه 
بعد موته. والائم |ذا ترك الوصية بالفدية» فلا یشترط فیه ذلك القدرة المکنة» فان من علیه آلف صلاة یقال له ي 
تفس الأخبرة: ٍن هذه الصلاة واجبة عليك مع آنه لا یقدر في هذا الوقت علی الادای فثمرة هذا الوحوب لیس 
هو الاداء بل الایصاء بالفديت والائم عند عدم الایصاء کذا آفاد بحر العلوم(اي مولانا عبد العلي سثم(القمر) 
الطلوب الفعل ۱خ: [لان طلب الفعل بدون القدرة لا عجوز] مثلا لذا وحبت الصلاة في الصحة قائمٌا بقضیها 
الرض فاعذّا» ولذا وحبت ف الرض مضطجنا یقضیها نف الصحة قَائمّا لا مضطحها. فعلم منه اشتراط القدرة 
وقت کون الفعل مطلویّا؛ والا کان احکم علی العکس.(السنبلي) والشرط: اي شرط وحوب الأداء.لقص) 
بل يكفي وشمه !۸: لان القدرة ال يب علیها التکلین حقيقة اي متحققة لا تسبق الفعل لا عرف في مسألة 
الاستطاعة من آن حقیقتها تکون مع الفعل لا قبله فتدبر.(السنبلي) لزمته الصلاة: وهذا عند الامام الأعظم بش. 
استحسائاء وحالف فیه زفر وهو القیاس یقول: زن القدرة علی الاداء منعدمة حقيقة, ولا وحه لاعتبار احتمال حدوث 
القدرة بامتداد الوقت؛ لان هذا الاحتمال بعید لا یصلح آن یکون مداد للتکلیف: وسبب وحوب الصلاة الوقت الذي 
یسم الصلاة لا اي وقت کان؛ ولو کان قلیلا فحیتذٍ لا یجب الٌداء فلا یجب القضاء؛ لأنه حلف عنه.(لقسر) 
لتوهم الامتداد: أي علی وجه الکرامته وثبرت الکرامة للیشر قطعي کذا فیل.(القمر) 
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مبحث اخاص ۱۳۷ بیان تقسیم القدرة 


والراد باخر الوقت: الذي لا یسم فیه لا مقدار التحرعة فاذا حدنت هذه الوجبات ق 
هذا الوقت لزمته الصلاة لاحتمال امتداده بوقف الشمس؛ فان امتد في الواقع یودیه فیه, 
والا بقضیها؛ وهذا الوقف مر مکن حارق للعادة کما کان لسلیمان عت: حیث عرضت علیه 
بلعشم" الصافنات ابلیاد. فکادت الشمس تغرب» فضرب سوقها وأعناقها؛ فرد الّه الشمس 
حیق صلی العصر وسخر له ری مکان الخیل» وهذا بنص الفرآن» وقد کان لیوشع 13 


والراد باخر الوقت: الذي !ط: لیس الراد ذلك. فان احتمال الامتداد غیر حتاج ژلی آن یشترط من الوقت ما 
یسم التحرعة بل الراد من آحر الوقت امزء الذي لا یتجزا من الوقت بحیث لا یسم فیه حرف وعکن آن 
یقول: ٍن مراد الشارح سف. الذي لا یسم فیه الا مقدار التحرعة ولو باحتمال الامتداد فتدبر .(القمر) 

هذه الوجبات: اي بلوغ الصبيي» واسلام الکافی وطهارة احائض, م اعلم آنه صرح صاحب "الکشف" بآن 
افائض اذا طهرت في وقت لا یسع التحرعة وحبت علیها الصلاة وتعقبه ق "مشکاة الأنوار" حیث قال: واطی 
بطلانه کما ف "خلاصة" وافتح القدیر" من کتاب ایض وآجمعوا علی آفا لو طهرت وقد بقي ما لا یسم التحرعة 
لا یلزمها القضاء ون "السراج الوهاج": وحکم الکافر ابکنب |ذا أسلم فٍ الوقت کاخائض ویعتبر فیهما آن ید رکا 
لسحريعة. «لقم) والا یقضیها ! : فان آدرك وقت القضاء وم یقضها یام زثم ترك القضاء لا ترك الاداء.رلقس) 
حیث عرضت علیه اخْ: قال مقاتل: ورث سلیمان من آبیه داود آلف فرس فصلی سلیمان لت صلاة الظهر 
وقعد علی کرسیه, والأفراس تعرض علیه فعرضت علیه تسم مائف فتنبه لصلاة العصر و کادت الشمس تغرب» 
وتواری آکثرها کذا قیل وفانته الصلاة فاغتم لذلك » وقال: روا الأفراس علي فروها علیه» فضرب آأي قطع 
سوق الافراس واعناقها بالسیف طلیّا لرضاة ال وربا (لیه تعالی, وقهرّا للنفس عن حظوظها» فلما عقر اطفیل 
سخر له الریح مکان الفیل بحري بأمره کیف یشاء. والعشي آخر التهار کذا في "القاموس) والصافنات: هي 
اخیل القائمة علی ثلاث قوائم» وأقامت واحدة علی طرف الحافر من ید و رحلء وامهیاد الختار السراع کذا 
قال البغوي ی "العام والسوق بالضم جمع الساق والاأعناق جمع العنق.(القس) 

فرد اه (: اي بسیب دعائه کذا حكي عن علي دی وههنا بحث: وهو آن رد الشمس غیر وقفها» والکلام 
وقف الشمس لا ف ردها فلا یناسب [یراد قصة سلیمان ۱ ههنا تأمل.(القمر) 

وقد کان لیوشع !خْ: قاتل یوشم بن نون یوم ابحمعة ابلبارین» و کادت الشمس تغرب فقال للشمس: انك 
مأمورة بالغروب وأنا مأمور بالقتال قبل الغروب. فان القتال قي یوم السبت ولیله کان رما فدعاء فقال: اللهم 
احبس الشمس علینا» فحبست حی فتح علیه کذا روی البخاري عن آپي هريرة نیّد.(القمر) 
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مبحث اخاص ۱۳۸ بیان تقسیم القدرة 
حوق فتح القدس قبل دحول ليلة السبت وقد کان لنبینا عت حين فانت صلاة العصر 
من علي* کما ذکر ف کتاب السی وهذا بخلاف اج فانه ۸ یعتبر فیه توهم الزاد 
والراحلة مع آن آکثر الناس یحجون بلا زاد وراحلة؛ لان في اعتبار ذلك حرجا عظیمّا؛ 
ولو اعتبر ذلك لا تظهر نرته ی وحوب القضاء؛ لأن اخج لا یقضی, وفا تظهر في حق 
الا والایصاء وذلك غیر معقول. 

و کامل وهو: القدرة اثيسرة للاداء عطف علی قوله: مطلق» وهذا هو القسم الثانی 
ویسمی هذا میسرة؛ لاله جعل الٌداء یسیرا سهلاً علی الکلف لا ععین أنه قد کان قبل 


اي القسم ال 
ِِ نوی بل ععن ان وی یس 


وهذا بخلاف !ع: دفع دخل مقدر تقریره: آن الزاد والراحلة قدرة مكنة للحج والشرط ی القدرة المکنة ترهمه, 
فينبخي آن یعتبر توهم الزاد والراحلة ی وحوب الحج کما اعتبر توهم انقدرة ی وجوب الصلاة ی حق من صار أهلا 
ی آخر الوقت مع آن امحج بدون الزاد والراحلة کثیر وأداء الصلاة نی آحر جزء من أحزاء الوقت بامتداد الوقت نادر 
جذاء وحاصل الدفع: آن هذا آي اعتبار التوهم بخلاف الحج فان نی اعتبار ذلك أي توهم الزاد والراحلة ی وجوب 
احج حرجا عظیما؛ واعتبار التوهم في وحوب الصلاة لأحل اخلف وهو القضاء ولو اعتبر ذلك اي التوهم ف 
وجوب الج لا تظهر نُرة الوحوب؛ لان الحج لا یقضی» وافا نظهر نی حق وحوب الایصاء عند الوت والانم 
عند عدم الایصای وهذا غیر معقول تدبر.(القمر) عسیرا: اي واحبّا بصفة العسرة بالقدرة المکنة.(القمر 

آوجب !م: ولو کان واحبّا بالقدرة المکنة لکان عسیرّاء فلما توقف الوجوب علی القدرة اليسرة دون المكنة 
صار کأن الواحب تغیر من العسر ی الیسر بواسطة هذه القدرة الیسرة فصارت مغیرة.(القس) 

*حرجه افيلمي في بحمع الزوائد عن آساء بنت عمیس قالت: کان رسول ال 85 (ذا نزل علیه الوحي یکا 
یغشی علیه, فانزل علیه یومّا وهو في ححر علي فقال له رسول الّه 78: صلیت العصر؛ قال: لا یا رسول ال 
فدعا الهء فرد علیه الشمس حی صلی العصرء قالت: فرآیت الشمس طلعت بعد ما غابت حین ردت حی صلی 
العصر رواه الطبراني بأسانید؛ ورحال آحدها رجال الصحیح عن ابراهیم بن حسن وهو لقة, وثقه اين حبان. 
۸ باب حبس الشمس له رسول الّه کل 
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مبحث اخاص ۱۳۹ بیان تقسیم القدرة 
وهذه القدرة شرط ی أکثر العبادات الالية دون البدنية. 
و ده ام هده القدر ة شرط لذو ام الواجب آي ما دامت هذه القدرة باقة ییقی الواجب؛ 


أي اليسرة 
ولذا انتفی القدرة انتفی الواحب؛ لأن الواحب کان ثابقا بالیس فان بقي بدون القدرة 


تبدل الیسر ال العسر الصرف. 


ح تبطل الز کاة والعشر والثراج بلاك الال تفریع علی قوله: ودوام هذه القدرة یعی آن 
أي التصاب واخار ج 
ال زکاة کانت واجية بالقدرة الیسرة؛ لأن التمکن فیه یثت علك اأصل الال فاذا اشترط 
آي القدرة المکتة 


لتصاب احولي عم آن فیه قدرة میسرة فاذا هك النصاب بعد تمام حول سقطت ال زکاة؛ 


آکثر العبادات الالية: کالز کاة والعشر فان العبادات الالية هي ال آداژها أشق علی النفس عند العامة من 
البدنية؛ لان الال محبوب النفس, ولغا قال: آکثر؛ لآن بعض العبادات الالية کصدقة الفطر تثبت بالقدرة المکنة 
علی ما سيجيء.(القمر) یتبدل الیسر ای العسر: لیس الراد آن نفس الیسر یصیر عسراء فانه محال بل الراد آن 
الواجب کان واجبّا بطریق الیسر والسهولةت, فلو آو جبناه علی تقدیر عدم بقاء القدرة لوحب بطريق الغرامة 
والعسر؛ فیتبدل الیسیر زنل العسیر.(القمر) 

اصل الال: الراد منه: التصاب الفار غ عن الحاحة الأصلية والدین» آو تلك النصاب الكذائي قدرة مکنة لا ملك 
اي قدر کان من الال» فان الال الشغول باحاجة منعدم شرعا وعرفا» فاذا اشترط في نصاب الز كاة التماء کان 
هذا یسیرا؛ والیه آشار الشارح بقوله: فذا اشترط النصاب اولي ال فانه آقیم حولان حول مقام النماء 
افقيقي. لان احول مکن من الاستمنای لاشتماله علی الفصول الختلفة ال تختلف فیها الأسعار غالیّا سب 
العادة وی اعتبار حقيقة النماء ضرب حرج» و کون الواحب مرة واحدة بعد حولان احول یسر آخر؛ و کونه 
شیئا قليلاً من الکثیر یسرٌ آحرء فعلم آن العتبم في وجوب از كاة قدرة میسرة.(القس) 

بعد تام احول: نما قید به؛ لّنه لو هلك النصاب قبل احول فلا ز کاة بالاتفاق.(القمر) 

سقطت الز کاة: فیه آن هذا يزدي ال تفویت آداء الز کاق فان تأحیر الاداء جائز ای آخحر العم وملاك 
التصاب ي هذه الدة غیر نادر» وبعد الاك سقط الوحوب ویعکن آن یقال: نا نلتزم الفوات ی صورة هلاك 
الال ولا حذور ی ذلك؛ لأنه ما فوت عذا التأحیر علی آحد ملکا ولا یداء وللمناقش آن یناقش بأنه لا یلزم من 
اعتبار الیسر اي وجوب الز كاة بالوجوه الذکورة اعتبار یسر آخر ما نصٌ الشارع علیه. وهو سقوط الز كاة 
بملاك التصاب بعد حولان اطحول فتدبر.والقمی) 
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مبحث اخاص ۱۶ بیان تقسیم القدرة 
ٍذ لو بقیت علیه ۸ یکن الا غرمّا» وعند الشافعي رن بلده: لا تسقط لتقرر الوجوب علیه 


بالتمکن» بخلاف ما (ذا استهلکه؛ ذ تبقی علیه زجرا له علی التعدي وهذا زذا هملك 
علی الٌداء التصاب 
کل النتصاب؛ زذ لو هملك بعض النصاب تبقی بقسطه؛ ؛ لگْن شرط النصاب ٍ الابتداء 


یکن لا للغناء لا للیسر؛ اٍذ آداء درهم من آریعین کاداء خمسة دراهم من مائتین فاذا 
وحد الغنای تم هلك البعض. فالیسر نف الباقي باق بقدر حصته. 


أي ق القدر البافي 
و کذا العشر کان واجبا بالقدرة الیسرة؛ لد المکنة فیه کان بنفس الزراعة فاذا شرط قیام 


اي لقدرة المکنة 


تسعة الاعشار عنده کان دلیلا علی آته یجب بطریق الیسر فاذا هلك الثارج کله و بعضه 


صاحب الأرض 


بعد تمکن من اتصدق تبطل العشر جسته؛ لائه اسم (ضايي يقتضي وحود احصص الباقية. 


اذ لو بقیت: آي ال ز کات وهذا یرشد ی آن الراد بالسقوط: السقوط ی الدارین کما اعتاره في "مشکاة 
الانوار» وقال صاحب التقریر": زن السقوط بافلاك نما هو نی أحکام الدنیا وأما في الواخذة فیأئم بعد 
التمکن.القمر) اذ لو بقیت ! خ: يعيي لو بقیت مقدار الواجب القدم» فاما آن یجب من حیث ال زكاة وذا 
متعذر؛ لا کانت واحبة بالقدرة الیسرة: وقد فاتت» فلو وحبت بدوفا یلزم قلب الوضوع وعکس الشرو ع» 
ولما آن مب من حیث الضمان والفرم وهذا یس متعذر؛ لآن الضمان يستدعي سبق التعدي وههنا ۸ یوحد 
التعدي و ل یتحقق صنم منه بل آنحذه صاحب الق بخلاف الاستهلاك لانه یصنعه. (السنبلي) 

لا تسقط: اي ال كاة بملاك النصاب بعد تمام اممول.(لقمر) زجرَا له علی التعدي: آي علی حق الغس وذا 
یوجحب الغرم علیه. فالنصاب کانه باق تقدیرا ی حق صاحب اخق.رالقمر) 

و هذا: أي الخلاف بینتا وبین الشافعي ده (لقمر) تبقي: آأي الز کاة بقسط الباقي.(القمر) 

للغناء: اي لیصیر الکلف به أملاًللوجوب. فان الطلوب من ال کاة غتاء الفقی والاغناء بصفة احسن لا بتحقق 
من غیر الغي کالتمليك لا یتحقق من غیر الالكك, وأحوال الناس متفاوتة ف الغنای فقدره الشار ع .علك النصاب؛ 
نالنصاب کالقدرة المکنة ق العبادات البدنية,(القس) 

لا للیسر: اٍذ الواجب ربع العشر وأداء درهم من آربعین کاداء خسة دراهم من مائتین ف الیسر.(القمر) 

فاذا شر ط ! خ: لن العشر تعلق بحقيقة الخارج الذي هو نماء الأرض» وهو ما بحصل بالزراعة.(القمر) 
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مبحث الاص ۱:۱ بیان تقسیم القدرة 
وکذا الخراج کان واحبّا بالقدرة اليسرة؛ لأنه تشترط فیه التمکن من الزراعة بضزول 
الطر ووجود آلات احرث وغیر ذلك فاذا عطل الارض وم بزرع یجب علیه الخراج 
للتمکن التقديري؛ ومذا ما یعرف ولا یفی به لتجاسر الظلم بخلاف العشر؛ فانه 


یشترط فیه الخارج التحقيقي دون التقديري» ولکن اذا ‏ یعطل وزرع الأرض» 
واصطلمت الزرع آفة یسقط عنه الثراج؛ لأنه واجب بالقدرة الیسرة. 
بخلاف الاو حی لا بسقط احج وصدقة الفطر علاك انال بیان للممکنة بطریق 


اي القدرة المکنة 


القابلة یعن آن بقاء القدرة المكنة لیس بشرط لبقاء الواجب؛ لأنه شرط محض 
ولا پشت ط ماو ه کالشهود فٍ باب النکاح فادا زالت القدرة المکنة یبقفی 


لنه ! خ: آي لان النراج من موون الارض؛ وتعلق وحوب الراج بنماء الارض لا برقبة لارض حی لو کانت 
الارض سنحة فلا مب شيء فیشترط فیه ام وهذا یسر.(القمر) 

فاذ! عطل (خ: حواب موال وهو: آنه لو کان اغنراج واحبّا بصفة الیسر لا وجب علی من عطل الارض 
ول یزرع؛ لأنه لا یسر علی وحوب ادراج علیه, وحاصل ابلواب: آن وحوب النراج علیه للتمکن التقديري 
فهو لتقصیره کانه استهلك والخراج لا لیس من حنس الخارج فأمکن فیه اعتبار الخارج التقديري للتمکن؛ 
بخلاف العشر فانه اسم اٍضای» فیشترط فیه النارج التحقيقي لیبقی تسعة آعشار عند صاحب الأرض.(القمر) 
لتجاسر الظلمة ۱خ: لثفم لا یعذرونه ي حال بل یقولون نك عطلت الارض ونم تررع مع تمکنك من الزراعة 
وان کان الواقعة بمخلاف ذلك فیلزمون علیه الفراج ظلما مع عدم لزومه علیه في الحقيقة.(السنبلي) 

لنه واجب ! : فلو بقي الفراج بعد اصطلام الافة الزرع لکان غرمّاه فانقلب الیسیر ای العسیر.رالق) 

لْنه شرط محض خ: توضیحه: آن القدرة المکنة شرط حض لتمکن من ٍحداث الفعل؛ ولیس فیها ععین العلةء فلم 
یشترط بقاژها لبقاء الواحب. فان البقاء غیر الوجود. وما هو شرط الوحود لا یلزم آن یکون شرط البقاء» آلا تری آن 
الشهود ‏ التکاح شرط لانعقاد النکاح ولا یشترط بقایهم لبقاء النکاح بخلاف القدرة الیسرق قفا لیست شرطا 
محضنّا؛ بل فیها معین العلة تفید صفة ی الواحب» وهي صفة الیسر فأوجبت الواجب بصفة لیس فالواحب لیس 
مشروعا (لا بصفة الیسر ولا یتصور الیسر بدون القدرة اليسرة» فلذا یشترط بقاء القدرة اليسرة لبفاء الواحب.(القمر) 
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مبحث اخاص ۱:۳ بیان ثبوت صفهة احواز للمأمور به وعدمه 
ان احج یثبت بالقدرة المکنة؛ لان الزاد القلیل والراحلة الواحدة آدن ما یتمکن با 
الرء من آداء اج وأما الیسر؛ فانفا یقع بحدّم و مراکب کثبرق وآعوان مختلفق. ومال 
۷ یه 

و کذا صدقة "۳ تثبت بالقدرة المکنة آلا تری آأ نز یه یشترط فیها حولان اه 
والنمای بل لو هلك التصاب ی یوم العید بحب علیه الصدقة فاذا فات هذا التصاب 


علیه الصدقت و لا یب پشترط ملك التصاب قلنا: یلزم في هذا قلب الوضوع بآن يعطي 
الیوم الصدقة مم یساأل منه غذا عین تلك الصدقة. 

[بیان ثبوت صفة اجحواز للمأمور به وعدمه] 

تم لا فر غ الصنف عن بیان حسن الأمور به شرع فٍ بیان جوازه ی 


ان احج !خ: قیل علیه اشتراط الزاد وغیرها في الحج دلیل علی آنه یثبت بالقدرة الیسرة؛ لان القدرة المکنة 
يكفي توهمهاء وی امحج وصدقة الفطر التسقق شرط. فکیف یکون من القدرة المکنة.(السنبلي) 

یثبت : لان الشرط ی الحج نفس الاستطاعة علی ما قال له تعالی: «دمن استَطا ‏ اه یله رل عمران:۹۷) 
ولیس الاستطاعة للبعید عن الکعبة الا بالزاد والراحلق فهما من ضرورات مثل هذا السفر علی حسب العادة» 
فاشتراطهما لبیان آدن التمکن بلا حرح غالبا لا للتیسیر کذا في شرح "اتحسامي .(القمر) 

بخدم: بفتحتین جمع خادم کذا في "النتخحب.(القمر) قوئّا: هو ما یقوم به بدن الانسان من الطعام.(القمر) 

یلزم ی هذا ۱ ۸: توضیحه: آنه لو مم یکن رجل مالکا للنصاب. وعلك نصف صاع من بر مثلا فارغا عن 
یومه, فهو حیذ غيي عن السوال؛ فقادر علی غناءافقیم عن السوال, فلو اعتبر هذا الغنء وأمر باعطاء وصدقة 
لفط کما هو عند الشافعي . یه یلزم قلب الوضوع بأنه یعطی التوم الفقیر هذا القدن فیصیر محتاجا ال 
السوال فیسال من ذلك الفقیر غدّا عين تلك الصدقة وهذا لا جوز؛ لأآن دفع حاحته نقسه لا یحتاج ال 
السألة وی من دفع حاحة الفقیر کذا في شرح "احسامي".(القمر) 
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مبحث اطخاص ۱:۳ بیان ثبوت صفة اخواز للمأمور به وعدمه 
مناسبة واطرادا؛ فتال: وهل تثبت صفة اجواز للمأمور به |ٍذا آنی به؟ قال بعض 
التکلمی: لا» يعي احتلفوا في أنه (ذا آدی الأمور به مع رعاية الشرائط والأ رکان» فهل 
یجوز لنا آن نحکم عجرد اتیانه بابخوازه و نتوقف فیه حی یظهر دلیل حارحي یدل علی 
طهارة الاء وسائر الشرائط فقال بعض التکلمین: لا نحکم به حی نعلم من خارج أنه 
مستجمع للشرائط والارکان, آلا تری آن من آفسد ححه بابشماع قبل الوقوف فهو 
مأمور بالاداء شرعا بالضي علی آفعاله مع آنه لا جوز الودی ذا آدا ی من فا 


مناسبة واطرادٌا (: هذا علة لشرع آي أتی بهذا الضمون مناسبته بالضمون السایق, وهو حسن الأمور به, فان مناسبة 
ابشواز باحسن غبر مخفي» ومعین الاطراد: آنه ذکر هذا الباب لیصیر بیان الأمر جامعا میم مطالبه الضرورية.(السنبلي) 
وهل تثبت | خ: ولو قال الصنف کغیره: ومل الاتیان بالأمور به یوجب الأحزاء لکان آویی. [فتح الغفار ۷۷] 
صفة امواز: أي الصفة ال هو الوا والراد بابجواز: سقوط القضاء تحقیقا فیما له قضاء کالفروض افمس» 
و تقدیرا فیما لا قضاء له کابلمعة, فان فیه احتلافاء وآما امحواز .عع موافقة الامی فبوته متفق علیه کذا قیل 
وقال ابن اللك: ان النراع لفظي» فعند التکلمین ابغواز عبارة عن سقوط القضاء عمن أتی به, وها لا یعرف 
لا بدلیل زائد» وعند الفقهاء هو عبارة عن حصول الامتثال باتیان الأمور به کما وحب. فلو ۸ بثبت ابحواز 
عند |تیانه یلزم تکلیف ما لا یطاق.(القمر) بعض التکلمین: أي بعض متكلمي العتزلة کذا قیل.(القس) 

لا نحکم به (خْ: لان النهي ضد الم وهو لا یدل علی الفساد» فان الصلاة في الأارض الخصوبة لیست بفاسدة 
مع آنه ورد النهي عنها؛ فکذا الأْمر لا یدل علی احواز وفیه أن النهي یدل علی الفساد ما یی ذات النهي عنه 
آو في بجاوره. وخلو الصلاة نی الارض الخصوبة عن الفساد الأعم من الذاتي وابحاوري مسلم.(القمر) 

آلا تری (: حلاصته: آن الاتيان بالأمور به لا یکون دليلاً علی جوازه» ولا علی عدم جوازه کما في (فساد 
اج بابحماع یومر بالاتیان بتمام اج مع آنه لا یکون حائرّاء فانه لو حکم بموازه فينبغي آن لا یقضی ی العام 
القبل» وایضا لا یکون غیر جائز؛ ٍذ لو حکم بعدم جوازه فیلیق آن لا یکون مأمورا بالأداء بالضي علی آرکانه؛ 
فعلم آن حکمه متوقف. ولا یحکم بشيء من امحواز والفساد.(السنبلي) 

فهو مأمور اخْ: آي هو عضي علی آفعال المج» وهو يودي ما آحرم به مع أنه لا جوز هذا الودی» وعلیه 
القضاء من العام القابل» فکیف تحکم بامواز أي سقوط القضاء عجرد تیان الأمور به.رالقص) 
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مبحث اخاص ء ۱6 بیان ثبوت صفة ابلواز للمأمور به وعدعه 
والصحیح عند الفقهاء: آنه تبت به صفة ابواز للمأمور بی و انتفاء الکر اهة أي الذهب 
الصحیح عندنا آنه تثبت عجرد لیجاد الفعل صفة ابلواز تلمأمور به, وهو حصول 
الامتغال علی ما کلف به. والا یلزم تکلیف ما لا یطاق تم [ذا ظهر الفساد بدلیل 


مستقل بعده یعیده, وأما احج فقد آداه بذا الاحرام وفر غ عنه, والامر : ۱ 
بمعده یمد وآها یچ فقد آداه ما الاحرام وفرغ عنهء والأمر مج صحیح ف 


العام القابل بأمر مبتدا وعند آپي بکر الرازي لا یثبت عطلق الأمر انتفاء الکراهة؛ لآن 
عصر یومه مأمور بالاداء مع آنه مکروه شرا والطواف دنا مأمور به مع أنه مکروه 
شرعاء قلنا: ذلك الکراهة لیس في نفس المأمور به. بل لمعنی خارج وهو التشبیه 
بعبدة الشمس, و کون الطائف محدثٌاء ومثل هذا غبر مضر. 

واٍذا عدمت صفة الوحوب للمآمور به لا تبقی صفة ابحواز عندنا خحلافا للشافعي ره 
هذا بحث آخر متعلق ما مر من آن موحب الاأمر هو الوحوب يعيي آنه |ٍذا نسخ 
الوجوب الثابت بالأمر فهل تبقی صفة 2 


وانتفاء الکراهة: بالرفع معطوف علی صفة ابمواز.(القمر) وهو حصول الامتثال !ْ: فیه آن الامتال عبارة 
عن موافقة الأمر» ولا حلاف في ابواز مذا العیی» فانه ثابت بالاتفاق» لا اخلاف في ابكواز .ععیی سقوط 
القضاء کذا قیل فتأمل.رلقمی) والا: آي وان ۸ بحصل الامتثال .عحرد ایجاد الفعل یلزم تکلیف خ» واللازم 
مدفوع شرعّا.(القمر) و أما احج !خ: جواب عن قوله: آلا تری آن من آفسد اخ.«لقمر) 

وآما اطحج: آي حلاصة ابعواب: آن المج لا یقضی من عام قابل» فلا ينافي جوازه في هذا العام» وأما قولك: 
علی هذا فلم یحج من عام قابل» فتقول: هو لامر مبتداً مستأنف لا لأمر سابق.(السنبلي) 

بأمر مبتداً: فکانه لیس بقضاء الأول.(القس مکروه شضرغا: آي |ذا آداه حال تغیر الشمس.(القمر) 

لیس !: لان الامر آبلغ فٍ طلب الفعل من الاذن» وبالاذن ينتفي الکراه فلاأن تتتفی بالمر وهو اعلی آول.(لقس) 
في نفس الأمور به !خ: اي و کلامنا ن نفس الأمور به آي آنه حائز في نفسه» و مکروه في ذاته.(السنبلي) 
التشبیه | خّ: فان الشمس تعبد في آحر الیوم» والعبدة جمع العابد.ولقس) 
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مبحث الاص و ء ۱ بیان ثبوت صفة اجواز للمأمور به وعدمه 
ابخواز الذي في ضمنه آم لاء فقال الشافعي سثله: تبقی صفة ابعواز استدلالاً بصوم 
عاشورای فانه قد کان فرض م نسخت فرضیته» وبقي استحابه الآن وعندنا لا تبقی 
صفة ابخواز الثابت ی ضمن الوحوب کما آن قطع الاعضاء الخاطنة کان واحبّا علی 
بيي (سرائیل وقد نسخ منا فرضیته وحوازه وهکذا القیاس. 

وأما صوم عاشوراء فٍما یثبت جوازه الآن بنص آخر لا بذلك النص الوحب للاٌدای 
وقیل: وفائدة الخلاف بیننا وبینه یظهر ق قوله 3: "من حلف علی ین فرأی غیرها 


علی مقسم علیه 


حیرٌا منها فلیکفر عینه, تم لیأت بالذي هو خیرل* و 


اجخواز الذي في ضمنه ! : اعلم آن اممائز یطلق علی معان» منها: ما لا تنم عقلا ومنها: ما استوی الامران 
أي الفعل والترك وفیه شرعٌا وهو الباح ومنها: ما تعارض الادلة الشرعية فیه کسور احمار» فان بعض الدلائل 
الشرعية تدل علی الطهارة. وبعضها علی النجاسق ومنها: ما لا عتنم شرعا آي ما حکم الشارع بعدم احرج 
فیه. وهذا ابفواز الذي یشمل الواحب والندوب والباح وهو جنس الواحب. وی ضمنه فان الواجب عبارهة 
عما لمرج ٍ تررکه ولا حرج في فعله» وهذا هو ابخواز الذي يدعي الشافعية بقائه بعد انتساخ الوحوب 
وانفية عدم بقائه صرح به الاعلام وما قیل: ان الذي آرید به في التناز ع فیه الاباحة أي التخییر بین الفعل 
والترك فلا تصغ لیه, م اعلم آن النسزاع بیننا وبین الشافعية فا هو ی ما ذا نسخ الو جوب فقط واآما اذا 
نسخ فعل الواحب و کان حکم الناسخ التحر, فلا یبقی ابفضواز بالاتفاق.(القسر) 

نم نسخت ۱غ: اي بفرضية رمضان علی ما ف حدیث رواه جابر بن سمرة عقّد.(القمر) 

لا تبقی صفهة اخ: فان بطلان التضمن یدل علی بطلان ما ی ضمنه, فامواز لو ثبت ثبت بدلیل آخر و بالاباحة 
الاصلية, فان الأمر یفید ابحواز الذي هو ی ضمن الوحوب لا ابمواز الذي في ضمن الندب آو الاباحق, فاذا 
نسخ الوحوب. ففي هذا امحوان وأما اخواز الذي هو ف ضمن الاباحة أو الندب فهو حکم آخر لابد له من 
دلیل آخر.(القمر) و ما صوم (خ: حواب عن دلیل الشافعي ب.. (لقم) 

بنص آخر: آي بدلیل آخحر وهو القیاس علی ساثر الصیامات النفلية و حدیث وارد بذلك.(القمی) 

"أخحرجه البخاري ی "صحیحه" رقم: ۸ کاب الثعان والنذر» ومسلم رقم: ۱۱5۲ باب من حلف بالات 
والعزی؛ وابن حبان ف "صحیحه" رقم: ۰4۳4۸ ۱۸۹/۱۰ واللسائي رقم ۱۳۷۸6 باب من حلف علی ین فرأی 
غبرها خیرّا منهاء آبو داود» رقم: ۳۲۷۷ باب الرحل یکفر قبل آن یحنث» والترمذي» رقم: ۰۱5۲۹ باب ما جاء 
فیمن حلف علی ین فرأی غیرها خیرا منهاء ولهد ق آمسنده" رقم: ۰۲۰۲۳۷ عن عید الرحهن بن معرة جقه. 
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مبحث اخاص ۱:1 بیان موجب الأمر في حکم الوقت 
فانه یدل علی وحوب تقدیم الکفارة علی اخنث» وقد نسخ وحوب تقدیکها 
بالاجهاع ولکن بقي حوازه عنده ول یبق عندنا أصلا. 

[بیان موجب الامر في حکم الوقت] 

م لا فرغ الصنف عن مباحث حسن الأمور به وملحقاته شرع في بیان تقسیمه ٍل 
الطلق والوقت, فقال: والأمر نوعان: مطلق عن الوقت آي آحدهما آمر مطلق غبر 
مقید بوقت یفوت بفوته کالز کاة و صدقه الفطر فافما بعد وحود السبب آي ملك 
الال والرآس؛ بح بط آي حولان احول. ویوم الفطر لا یتقیدان بوقت یفوتان 
بفوته» بل کلما آدّي ِ آداءٌ لا قضای وان کان الستحب التعجیل. 


فانه دل | خ: هذا ٍذا کان ف رواية الحدیث لفظة "۸" کما نی رواية رواها آبو داود في "سننه" وی "الشکاة" 
عن عبد الرحمن بن سمرة قال: قال رسول ال : (ذا حلفت علی عین فرایت غیرها حیرّا منها؛ فکفر عن 
ينك وأت الذي هو خی متفق علیه» وروی الترمذي ومسلم عن آيي هريرة آن رسول ال قال: من حلف 
علی یمین فرأی غیرها خیرّا منها فلیکفر عن عینه ولیفعل, فهنه الروایات لا تدل علی وجوب تقدیم الکفارة 
علی احنت. بل |نما تدل علی ابتمع بین احنث والکفارة من غیر تعرض لاتقدم والتأعیر.(القمر) 

ول ییق عندنا اصلا: لکن لو قدم الکنارة لا یسترد من الفقیر شیئا عندنا؛ لا وقعت صدقة تطوعّاه ثم اعلم 
آن الخلاف بیننا وبین الشافعي یف [فا هو نی الکفارة الالية ذ الکفارة بالصوم لا بحوز قبل الحنت یجماعا کذا 
"مشکاة الأنوار".(لقمر) تقسیمه: أي تقسیم الأمور به وحینتنٍ فالراد بالامر ی قول الصنف: والأمر 
نوعان: الأمور به» وهذا بحاز لغوي» ویژیده قول الصنف کالز كاة و صدقة الفطی فانمما مأمورتان.(القمر) 
یفوت بفوته: آي یفوت ذلك الأمور آداء بفوت ذلك الوقت. ولغا قید به لیحصل التفرقة بین الطلق والوقت» 
والا فالطلق ایض موقت ععین آنه واقع فٍ الوقت.«لقمر) یفوت بفوته !خْ: هذا دفع دحل تقریره: آن وحود 
الامر الطلق عن الوقت منوع» فان کل آمر واقع ف الوقت فلا ينفك في حال عن الوقت» فأجاز بان الراد 
بالطلق آمر غیر مقید یوقت یفوت یفوته لا ما ينفك عن الوقت فافهم.(السنبلي) 

ملك الال: اي التصاب. وهذا سبب لوجوب ال زکاة.(لقمر) والرآس: وهذا سبب لوجوب صدقة الفطر.(نقس) 
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مبحث افاص ۱ ۱:۷ بیان موجب الأمر في حکم الوقت 
وهو علی التراخعي حلاقا للكرخي أي هذا الاأمر الطلق حمول عندنا علی التراخحي 
یمن لا یجب الفور ف آدائه بل یسع تأخبره وعند الكرخي له لابد فیه من الفور 
احتیاطا لامر العبادة عمین آنه یام بالتأخیر لاععین آنه یصیر قاضیٌّا» وعندنا لا یأنم لا 
نی آخر العمر و حین |دراك علامات الوت و م۸ یود فیه. 

ودلیلنا هو ما آشار الیه بقوله: لثلا یعود علی موضوعه بالنقض يعي موضوع الامر 
الطلق کان هو التیسیر ولتسهیل» فلو کان حمولاً علی الفور لعاد علی موضوعه 
بالنقضء ویکون مناقضا للموضو ع. 


للكرخي: اي لاب انحسن الكرحي مناء وللشافعية. والكرحي محلة ببغداد وقرية من قری بغداد کذا قیل» وی 
"الکشف" روی الكرخي عن صحابنا آنه علی الفون وهو قول عامة هل امحدیث ویعض العتزلة, وذکر آبو سهل 
الزحاجي آنه عند أپي یوسف له علی الفور» وعند محمد والشافعي سا علی التراحي؛ وروي عن أیي حنيفة 
مثل قول آيي یوسف ستقه.رنقس) لا یجب الفور اخ: آي لا يجب آداژه ي ول أوقات ٍمکان الفعل فالراد 
بالتراعي عدم التقیید باحال لا التقیید بالستقبل حیی لو آدی في امحال لا تخرج عن العهدة والفور قٍ الأصل 
مصدر یقال: فارت القدر |ذا غلت» م استعیر للسرعة.(القمر) 

لا جب الفور (خ: وعلی هذا للع فلا پرد قول الصنف وهو علی التراحي اعخ, آنه یفهم عنه آن التراخحي ق 
مر آحب وهو کما تری فاسد؛ لأن الشارح هذا الکلام بین الراد بقول الصنف: هو علی التراحي نفي 
وجوب الفور لا وحوب التأخیر بقرينة تقابل قول الكرخي فافهم.(السنبلي) 

لابد فیه اخ: واستدلوا علیه بأن السید |ٍذا قال لعبده اسقین ماء یفهم منه تعحیل السقي حی آنه یذم العبد ف 
نظر العقلاء علی تقدیر التأحی فکان الامر محمولاً علی الفور» وفیه: آن الکلام نی الأْمر الذي یکون عاریا عن 
القرائن» والقطع بالفور في الثال الذ کور بسبب العرف والعادة ولا کلام فیه.(القمر) 

یأغم بالتاخیر !: لان التاحیر تفویت ذ لا يدري آیقدر علی الاداء في الوقت الثاني أو لا یقدر والتفویت حرام 
وفیه: آنا لا نسلم آن التأخحیر تفویت؛ لتمکنه من الأداء ف جزء یدر که من الوقت. وآما الوت فحاءة فهو نادر 
لا یصلح لأن یی الاحکام علیه.(لقمر) لثلا یعود: آي لثلا برجم علی موضوعه أي علی مدلوله آو علی فائدة 
متلبسا بالتقض أي ناقضا لوضوعه وهو الاطلاق.(القمر) لعاد !خ: آي لصار موضوعه منتقضا وباطلاً؛ (لقس) 
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مبحث احاص ۱ ۱:۸ بیان موجب الأمر ی حکم الوقت 
ومقیدٌا به آي الثاني آمر مقید بالوقت وهو آربعة آنواع؛ لنه (ما آن یکون الوقت ظرفا 
للمزدی و شرطا للداء وسبا للوجوب. فهو النوع الاول والراد بالظرف: آن لا 
یکون معیارّا له بل یفضل عنه. والراد بالشرط: آن لا یصح الأمور به قبل وحوده 
ویفرت بغوته. والراد بالسبب: آن طذا الوقت تأثیرا ی وحوب الأمور به وان کان اور 


انامور به 


الحقيقي في کل شیء هو الّه تعالی. ولکن یضاف الوجوب ی الظاهر ٍل الوقت؛ لأن. 
کل حة وصول نعمة من الّه تعالی ل حانب العبد وهو يقتضي الشکر في کل ساعقه 
واغا خص مذه الأْوقات العينة بالعبادات؛ لعظمتها؛ وتجدد اللعم فیها. ولا يفضي زٍل 
احرج نف تحصیل العاش |ٍن استغرق الوقت العبادة. کوقت الصلاة؛ 0[ 


بالوقت: آي بوقت مدود بحیث لو فات الوقت فات الاداء.(لقمر) للمدی ۱: الودی هي افياة احاصلة 
من الا رکان الحصوصة الواقعة في الوقت کالقيام والقعود والر کو ع والسجود للصلاة والأداء (حراحها من کتم 
العدم ال عرصة الوجرد کذا قیل.(القمر) للوجوب: اي لنفس الوحوب. فان وحوب الاداء بالامر والسبب 
عندهم ما یکون معرفا لتحقیق السبب, ومفطیٌا ال وحوده کذا قیل.(لقس) 

والراد (خْ: بقرينة مقابلة مع العیار» والعیار ما یکون الفعل الأمور به واقعّا فیه مقدرّا به» فیزید بطول الوقت 
وینقض بقصره.القمر) بل یفضل عنه: آي عن الودی بان یسع ذلك الودی الواحب وغیره.(القمر) 

لذن في کل غة (خ: ومذا البیان اندفع ما یتوهم من أنه لابد من الناسبة بین الاسباب والسیبات» ولا مناسية 
بین الوقت ووحوب العبادة فکیف بصلح الوقت سببا للعبادة.(القمر) واٍغا خص ( خ: دفع دخل مقدر تقریره: 
آن الشکر ينبغي آن یکون في کل ساعة فلم اعتص هذه الوقات الفمسة.القس) 

وتجدد النعم فیها: فان الاستیقاظ في الفجر حياة بعد النوم الذي هو کالوت فشکرا علیه فرضت صلاة الفحر ثم 
بالنهار [ذا حصل آسباب العيشة من الطاعم والشارب وغیرهها فرضت صلاة الظهر شکرا علیه, ولا کان کالنوم 
والاستراحة بعد صلاة الظهر من عادة الأکثرین فرضت صلاة العصر تلافیّا للغفلة عن ذکر الّه تعالی» نم لا تمت 
نعم النهار فرضت صلاة الغرب شکرا علیه. وافتراض صلاة العشاء لامام الشکر و تحسین نات والنوم بعدها 
کالوت علی الاعان والطاعة کذا ذکره احققون.(القس) ولللا يفضي ۱خّ: هذا لا يغي عن شيء فانه يقتضي 
تعیین آوقات للعبادة؛ لان في استغراق الاوقات حرجا ولا يقتضي تعیین هذه الأأوقات اضمسة العينة.(القمر) 


۷۱۷۷۷۷۷۰۱۲۱۱۳0 0 


مبحث اخاص ۱:۹ بیان موجب الأمر في حکم الوقت 
فان الوقت فیها یفضل عن الاأداء |ٍذا آدی علی حسب السنة من < غر افراط» فیکون ظرفاه 
ی ود اه ما تا ین 
صفة الوقت صحة وکراهة فیکون سیّا للوحوب. وتقدیم الشروط علی الشرط جائز لذا 
کان الشرط شرطا للوجوب کما نی حولان احول ثلزكاة وآما ٍذا کان الشرط شرطا 


آي لوجوب الاداء 
للجواز لا یصح النقدم علیه کساثر شرائط الصلاق وتقدم السبب علی السبب لا جوز 
کالوقت للصلاة 
اصات وههنا لا احتمعت الشرطية والسيبية, فلا جرم 0 
اي ی الوقت ۲ أي شرطیة ابحواز 
ههنا شیتان: نفس ز نفس الوجوب. وه جوب الادای ره ققی ارس ات هر 
آي قٍ الصلاة 


الایجاب القدیع وسببه الظاهري وهو الوقت یم مقامهء ووجوب الداء سببه احفيقي 


|ذا آدی ! خ: فا قید به؛ لان الصلاة زذا آدیت بالافراط بحیث تستغرق الوقت فلا یکون الوقت فاضلا(لقس) 
ویختلف الاداء ! خْ: فاته یصح کاملا وقته الکامل» ویکره في الاوقات الکروه ویفسد في غیر وقته, 
والاصل: آن یختلف باعتلاف السبب؛ فیکون الوقت سیّا لوجوب الصلاة ولزومها علی الذمة.رالقسی) 

ویختلف الداء (خ: اي ی الوقت الکامل یکون الأداء کاملا ون الناقص ناقصا . (السنبلي) 

وتقدم الشروط 0 دفع دخحل مقدر تقریره: : آن الوقت نا کان شرطا للاٌدایي فينبغي آن یصح الاداء قبل 
الوقت. فان تقدیم الشروط علی الشرط حائر» آلا تری آن حولان احول شرط لوحوب آداء ال زکاه وجوز 
تقدیم ال زکاة علیه.رالقمر) جائز : هذا لیس ی واخق آن تقدم الشيء علی نفسه باطل, وی ال کاة اخول لیس 
بشرط للوجوب آو للاداءی ولا یتصور تقدمه علیه کذا قال ابن اللك.(القمر) 

کساثر شرافط الصلاة: من طهارة اللوب والبدن وللکان وغیرهاء فا لا جوز تقدمم آداء الصلاة علیها.(القمر) 
لد جوز التقدع !خ: لان الشرطية للجواز والسببية الطلقة کلاهما مانعان عن التقدع؛ فاستحکم عدم جواز 
التقدیم. رالستبلي) نفس الوجوب اخ: والفرق بینهما: آن نقس الوحوب اشتغال ذمة الکلف بالشيء 
ووجوب الأداء لزوم تفریغ الذمة عما یتعلق با» فلابد له من سبق حق في ذمته.(السنبلي) 

هو الایجاب القدم: هکذا ن "التلویح" والحق خلاف ذلك. فان الایجاب القدعم هو حطاب ال تعالی التعلق 
بافعال الکلفین, وهو معین تعلق الطلب بالفعل فهو سیب لوجوب الاداء لا لتفس الوجوب. فالسبب القيقي 
لنفس الوجوب ما التعم ال منحها ان تعال علی عباده کما قال البعضء آو الّه تعالی کما قال الشارح سابقا 
اللهم زلا آن یقال: بالتسامح في العبارق فالراد بالایجاب القدم: الوحب القدم وهو الّه تعالی فتأمل.(القسر) 
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بحث اخاص + ۵ ۱ بیان موجب الأمر في حکم الوقت 

تعلقی الطلب بالفعل» وسببه الظاهري وهو الامر آقیم مقامه. نم الظرفية والسببية لا بحتمعان 

بحسب الظاهر؛ لانه ن آدی في الوقت لا یکون سبّا؛ لان السبب یجب آن يقدم علی 
الوقت 

السبب وان ۸ یود ف الوقت لا یکون ظرفا؛ لذ الظرف ما یوذی فیه لا بعده فلهذا قالوا: 


جواب للاعتراض 


ن الظرف هو جمیع الوقت ولشرط هو مطلق الوقت؛» والسبب هو امه الاول التصل 
بالاٌداء قبل الشروع ی الأْداء والکل في القضای وهو أريعة نواع وقد فصله الصنف بقوله: 
وهو ما آن یضاف ال امبحزء الاول آو یل ما يلي ابتداء الشرو ع؛ آو ی ابحزء الناقص 
عند ضیق الوقت و پل جملة الوقت یعن آن الأصل کل مسبب متصل بسیبه ۳ 


ثم الظرفية: هذا اعتراض علی کون الوقت ظرفا وسیّاء وعکن آن یجاب عنه بأن الوقت ظرف للمودی» 
وسبب لنفس الوجوب فلا منافاق لکنه بقیت مناقشة وهو: آن الأداء موقوف علی الوحوب. والوحوب 
موقوف علی السبب آي الوقت. فصار ذلك السبب متقدمّا علی الأداء آیضا فیلزم النافاة.(القمر) 

مب آن یقدم !خ: فاذا آدي في الوقت: فاين تقدم اسب فان السبب هو کل الوقت بل کان الوقت ظرفا.(لقس) 
جمبع الوقت: آي احموع من حیث هو بحموع من أوله ل آخره» فان الظرف زمان یحیط به ویفضل عنه.(القمر) 
مطلق الوقت: فانه |ذا ی آي جزء کان کان آدای ولو فات مطلق الوقت بالكلية یفوت الأداء وهذا هو معن 
الشرطية وما قٍ بعض الواشي (أي حاشية الدورعلی الدواثر) من آن الشرط هو ابلزء الول من الوقت فلا 
تصغ الیه لٍذ لا یصدق علی اببزء الأول عیثا تعریف الشرط کما مر في النهية, هذا هو ای وما ذکر نی 
"التلویح" من آأن الشرط هو ابلیزء الأأول من الوقت: والظرف هو معلق الوقت. فخلاف الظاهر.(القمر) 

والکل ۱ خ: بالرفع معطوف علی ابلزء الأول آأي السبب هو کل الوقت ٍ القضاء فانه لیس بظرف للقضاء 
حق عتدع کونه سیا.(لقمر) وهو !خ: آي النوع الاول من الوقت آربعة آنواع وهذا (تباع لفخر الاسلام 
حیث حعل القسم الأُول من الوقت متنوعا ال هذه الانواع الأريعة, واعترض علیه بأن هذا التنویع لیس 
بصحیح, فان الوقت واحد. اما التنویع ی اضافة الوقت ال السبب باختلاف الاضافة لا ختلف الضاف الیه آي 
الوقت. فکیف یصح تنویع الوقت. وقال الشیخ هداد في شرح البزدوي: "ان هذا التقسیم بنوع تساهل بععل 
انعتلاف الاضافة اعتلاف الضاف الیه تساما".(القمر) وهو ! خ: الضمیر راحع ژٍل الوحوب وهو الظاهر لقرب 
الرحع» واستقامة العین بلا تکلف, ولا حاحة ی التکلف اختار بجر العلوم یه من آن الضمیر راجع ال 
الواحب. ویضاف منسوب ی الوحوب. والعی الواحب (ما آن یضاف وحوب زل احزء الأول اغْ.(القمر) 
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مبحث افاص ۱5۱ بیان موجب الأمر في حکم الوقت 
فان أدیت الصلاة ق آول الوقت یکون ابزء السابق علی التحرعة وهو ابزء الذي لا یتجاً 
سیّا لوحوب الصلاة. فان ۸ یزد ف ول الوقت تنتقل السببية ی الأحزاء ال بعده؛ 
فیضاف الوحوب ای کل ما يلي ابتداء الشروع من الحزاء الصحيحة؛ فان ۸ یود بي 
الاجزاء الصحيحة حی ضاق الوقت. فحیتٍ یضاف الوحوب ی ابلزء الناقص عند ضیق 
الوقت» وهذا لا یتصور الا نی العصر. فان ف غیره من الصلاة کل الاأحزاء صحيحة وهذا 
ابلیزء الناقص مقدار ما یسع التحرعة عندنا ومقدار ما یدی فیه آربع رکعات عند زفر سدی 
فلا تتقل السيبية عنده ای ما بعده؛ لأنه خلاف الأمر والشر ع. فان کان هذا امحزء الخحیر 
کاملاً کما ی صلاة الفحر وجبت کاملة فان اعترض الفساد بالطلو ع بطلت الصلاة 


یکون ! : لعدم الزاحم فان الأحزاء الأاحر معدومة» والعدوم لا بزاحم الوجود.(القس) 

تتتقل السببية !خ: لا یقال: ن السببية صفتة, وانتقال الصفة محال؛ لانه نقول: ان الراد بانتقال السيبية ههنا 
بتیوت السيبية نی محل بعد ثومما ق محل آخرء وهذا لیس بانتقال حقيقة الا آنه لشبهه به یسمی انتفالا باژا.والقمس) 
ای کل ما يلي ۱ خ: فيه آنه پوجب تعدد السبب في الواجب الواحد بالنسبة ال آفراد العباد» فاشم ختلفون ف 
ابتداء شرو ع العبادات» وعکن آن یقال: ان السبب القيقي واحد وهو ال تعای» وآما الوقت فمعرف فغاية ما 
یلزم تعدد العرفات لشيء واحد» ولا ضبر فیه.(القمر) وهذ!: أي الاضافة ی ابلزء الناقص,(القسر) 

یی ما بعده: آي ژل ما بعد مقدار ما یژدی فیه آربع رکعات.(القمر) ای ما بعده !: وححتنا علی زفر آنه وافقنا 
آن السافر |ٍذا آقام في آحر جزء من أجزاء الوقت یجب علیه صلاة الاقامق وان ۸ بیق من الوقت ما یسع الأداء» فکذا 
اضر واللیض وغيرهما.(الستبلي) حلاف الامر: لانه يودي ال تکلیف ما لیس فٍ الوسع.(القمر) 

وجبت کاملة: لأن الوجوب علی حسب السبب» والسبب وهو الوقت کامل» فالوجوب ایض کذلك.(القسی 
بالطلو ع: آي بطلوع الشمس ی حلال الصلاة.(القمسر) 

بطلت الصلاة: لأفا ۸ تود علی حسب ما وحبت؛ لأن الواحب کامل وقد آدی بصفة النقصان. والراد 
ببطلان الصلاة بطلان فرضیتها لا بطلان أصلها حق تصیر نفلاء وقیل: یبطل أصل الصلاة» وعند الشافعي ببشه: 
لا یبطل صلاة الفجر بالطلو ع؛ لقوئه :: "من آدرك رکعة من الصبح قبل آن تطلع الشمس فقد آدرك الصبح؛ 
ومن آدرك ر کعة من العصر قبل آن تغرب الشمس فقد درك العصر" رواه الشیخان عن یی هريرة هلب < 
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مبحث اخاص ۱۳ بیان موجب الأمر ی حکم الوقت 
ویحکم بالاستیناف. وان کان هذا اجزء ناقصّا کما نی صلاة العصر وحبت اقصة فان 


اعترض الفساد, بالغروب ۸ تفسد الصلاة؛ لأنه آداها کما وحبت. وکان قوله: للل ما يلي 
آي بفروب الشمس 


بتداء الشروع شاملاً للجزء الول وللحزء الناقص؛ لان ابزء الول وامبحزء الناقص نا 
یصير سببّا لوجوب الصلاة ٍذا شرع فیف وآأما |ذا م یشرع فیه ‏ یصر سبباه فينبغي آن 
یقتصر علیه الا آن ابزء الاول لاهتمام شأٌنه عند ابخمهور صرح به حیق ذهب کل الأئمة 
سوی آیي حنيفة سثده ل استحباب الاٌداء فیه» و کذا ابزء الناقص لاحل خحلافية زفر رسثّه 
فیه صرح بذکره وهذا کله (ذا آدی الصلاة ی الوقت. وأُما |ذا فاتت الصلاة عن 
الوقت. فحیتقٍ یضاف الوجوب ال جملة الوقت؛ لأنه قد زال الانعم عن جعل کل الوقت 


سیباء وهی کر ظ فا للصلاة؛ لأنه م ییق الوقت. فلمّا کان کل الوقت سیّا للقضاء وهو 
دلیل للزوال کل الوقت 
کامل 1# حب الصلاة کاملت فلا یتأدی ال فِ الوقت الکامل» و الیه آشار بقو له: 


< وحن نقول: دا وقع التعارض بين هذا اخحدیث وبین النهي الوارد عن الصلاة یی وقت الطلوع» وی وقت 
الغروب. وف وقت الاستواء رحعنا ل القیاس کما هو حکم التعارض؛ والقیاس رجح هذا احدیث في صلاة 
العصرء وحدیث النهي في صلاة الفجر» وأما ساثر الصلوات فلا بحوز ی الاوقات الثلائة بحدیث النهي الوارد؛ 
ذ لا معارض تدیث النهي فیها کذا ني "الرقاة" شرح "الشکاهة".(القمر) 

وان کان هذا ازء: أي ابلزء الأآحی وهذا معطوف علی قوله: فان کان اٍخ.(القسر) 

فیه: آي في ابمزء ِ آو ابلزء الناقص.(القمر) علیه: آي علی قوله: ی ما يلي ابتداء الشرو ع.(القمر) 

سوي آیي حنيفة سث.: فان الستحب فٍي الفحر عنده الاسفار وی الظهر الایراد.رالقص) 

وهذا کله اذا ادی " وعند الشافعي ب. ابلزء الاول عینا سبب للوجوب؛ ولا تنتقل السيبية عنده» فورد 
علیه آن من طهرت عن ایض وی وسط الوقت بحب علیه الصلاة مع ها ۸ تدرك سبب الوجوب وهو امبلزء 
الاول وی للقام کلام طویل.رالقمر) وهذا کله !خ: آي انتقال السيبية یی الاحزاء ال بعد ابحزء الاول 
و اٍضافة الوجوب ال کل ما يلي الشرو ع.(السنبلي) 
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مبحث ااص ۱9۳ بیان موجب الأمر في حکم الوقت 
فلهذا لا یتادی عصر آمسه في الوقت الناقص خلاف عصر یومه يعيي فلاحل آن سبب 
وحوب عصر الیوم هو الوقت الناقص ذا ۸ یژده ني الاأحزاء الصحيحة 

وسبب وجوب عصر الأمس هو کل الوقت الفائت الکامل, قلنا: لا یتادی عصر الأمس 
الوقت الناقص؛ لانه لا فاتت الصلاة عن الوقت کان کل الوقت سبیّا وهو کامل باعتبار 
اکثر آجزائه» وان کان یشتمل علی الوقت الناقص فلا یصح قضاژه لا ق الوقت لکامل 
ویتأدی عصر یومه ی الوقت الناقص؛ نها م یوده ق الوقت الأْول واتصل شروعه ی 
ابلزء الناقص کان هو سبّا لوحوبه فيژدي ناقصا کما وجب. ولا یقال: ن من شرع 
صلاة العصر ي ول الوقت. تم مدّها بالتعدیل والتطویل ای آن غربت الشمس. فان هذه 
الصلاة قد مت ناقصة و کان شروعها نی الوقت الکامل؛ لأٌنا نقول: نما یلزم هذا ضرورة 


الوقت الناقص: آي وقت تغیر قرص الشمس بحیث یصیر ضوژها بحال لا حصل للبصر بالنظر الیه حبرة کذا قیل.(القمر) 
الفانت الکامل: آي باعتبار اکثر الأْحزاء وللاکثر حکم الکل فلا تصغ ی من قال: ان السبب وهو کل 
الوقت ناقص بنقصان بعض الاأحزاء.(لقسی لا یتأدی ۱ خ: هذا ني حق من کان املا یی جمیع وقت عصر 
الامس؛ وأما من حدیث آهلية في آحر الوقت کمن کان کافراء واسلم في آخر وقت عصر الأمس. فالسبب له 
هو آخر الوقت وهو ناقص, فیصح منه آداء عصر الأمس یی الوقت الاآحر من الیوم» کذا ذکره اعظم العلماء 
سثه تیا لفخر الاسلام؛ وأما شس الائمة فحزم بعدم الصحةء وقال: انه لا نقصان ف الوقت تفسه بل ی الاداء 
نی ذلك الوقت الأخیر فیتحمل هذا النقصان في الأداء لشرف الأدای ولا بتحمل ف القضاء» فیجب القضاء ق 
الوقت الکامل. «القمر) کان هو ! ۸: آي کان اجحزء الناقص سیبّا لوحوب عصر الیوم.رالقمر) 

کما وجب: لأنه وحب نافصّا لنقصان سببه.(القمر) ولا یقال !: اعتراض علی ما تقرر من آن ما وحب 
کاملاً لا یتادی بصفة التقصان.(القم) ای آن غربت الشمس: آي قبل الفراغ من صلاة العصر.(القس) 

وکان شروعها !۵: آي ومع هذا یقولون اه لا یفسد صلاته» فاحاب بأنه نما یلزم هذا ضرورة ابتدائه علی 
العرعة فان العزعة نی کل الصلاة آداژها نی جیم الوقت؛ لأن کون العبد مشغولا بخدمة الول بي جمیم الأوقات 
هو الاأصل لاسیما في وقات الصلاة.(السنبلي) 
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مبحث اخاص ۱54 بیان موجب الاأمر في حکم الوقت 
ابتتائه علی العزية فان العرعة في کل صلاة آن يژدي نی ام الوقت. فالاحتراز عن 
الکراهة مع الاقبال علی العزعة ما لا یجتمع قطء فحعل هذا القدر من الکراهة عفوا. 
ومن حکمه: اشتراط نية التعیین آي من حکم هذا القسم الذي هو ظرف اشتراط نية 
التعیین بان یقول: نویت آن أصلي ظهر الیوم؛ ولا یصح .عطلق النية؛ لأنه ما کان الوقت 
ظرفا صالخا للوقی وغیره من النوافل والقضاء مب آن یعین ال 


۱ اي للصلاة الوفتية ۱ 
و لد بسقط بضیق الوقت آي اذا ضاق الوقت عن التو سعة بسبب تقصیره ال آخحر 


الوقت» و بسبب نومه آو نسیانه لا یسقط التعیین عن ذمته؛ لانه اما جاء الضیق بسبب 


کالنرم وأخوانه 

علی العزعة: اعلم آن الأحکام الشروعة علی نوعین عزعة وهي: اسم لا هو اصل غیر متعلق بالعوارض؛ 
ورحصة وهو ما یکون شرعه باعتبار العارض.(لقمر) في کل صلاة: الکل ههدا افرادي؛ ومن فهم آن الکل 
محموعي فقد شطط تأمل.«انقس) آن يژدي (خ: لترارد نعم ال تعال علی العبد. وقد حعل له ولاية صرف 
بعض الاوقات ی حوائج نفسه رحصته.(القمر) عفوّ: لکن بقیت مناقشة وهو: آنه (ذا شرع العصر ی الوقت 
الکامل ومدها ای آن دخل الوقت الناقص وفرغ قبل آخر الوقت. فان هذه الصلاة حائزة مع ها وحبت کاملة 
لکمال سیبها؛ وقد آدیت بصفة النقصان, ولیس ههنا بناء علی العرعة کما هو الظاهر فتأمل.(لقس) 

الذي هو ظرف: فیه مساحة والاول آن یقال: الذي وقته ظرف.(لقم) بأن یقول !خ: أُو ينوي بقبه معنا.(لقس) 
ظهر الیوم: فیه ایماء ی آن الراد بالتعیین تعبین فرض الوقت. وئو نوی فرض الظهر لا يكفي, لأن فرض الظهر 
یکون آداء وقضای فلا یتعین الأداء الا بذ کر فرض الوقت کذا قال ابن اللك» وی "مشکاة الأنوار": آن نية الظهر 
للقرون بالیوم تعیین وان حرج الوقت. وکذا الفرون بالوقت زن ۸ یخرج الوقت» وفرض الوقت کظهر الوقت؛ 
وان نوی فرض الظهر قفي فتاوی العتايي الأصح آنه بمزئه؛ لان کون الفائتة علیه محتمل ولا اعتبار به.رالقمر) 

ولا یسقط اع: دفع دحل مقدر تقریره: أنه لا کان اشتراط نية التعیین لعلة: کون الوقت صاشا للوقیق وغیره 
فیلرم منه آن لا یکون نية التعیین شرا |ذا ضاق الوقت؛ لان العلة الذ کورة هناك مفقود فاجاب بان هذا 
الضیق لا یعتد به لکونه عارضا؛ لآن الوقت ی الاصل متوسم؛ فیشترط نية التعیین في صورة الضیق ایض باعتبار 
أصل الوقت.(السنبلي) |ذا ضاق الوقت: آي بحیث لا یسم الا هذا الفرض.(القس) 
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مبحث افاص ۵ ۵ ۱ بیان موجب الأمر فی حکم الوقت 


ولا یتعین بالععیین الا بالأداء آي ان عیّن أحد أول الوقت» و آوسطه و آحره لا یتعین 
بتعیینه اللساني آو القصدي لا (ذا آدی» ففي آي وقت آدی یکون ذلك الوقت متعیتاء 
وان م بود فیما عنه بل في جزء آخر لا یسمی قضاء. 

کاانث قٍ الیمین. فانه بتخیر في کفارقا بين ثلائة آشیاء: (طعام عشرة مساکین 
آو کسوقم؛ و تحریر رقب فان عين واحدا منها بالسان و بالقلب لا یتعین عند اه تعالی 
ما م یود فذا آدی صار متعیناء وان آدی غیر ما عینه و لا یکون مودیا. 

او یکون الوقت معیرا له وسیّا لوجوبه کشهر رمضان عطف غلی قوله: ما آن یکون 
ظر فا وهو النوع الثاني من الأنواع الاربعة للموقت. ولا فرق بینه وبین القسم الاول الا 
بکون لول ظرفاء وهذا معیارا والعیار هو الذي استوعب اوقت ولا یفضل عنه, فیطول 


بل في جزء آخر !خ: يعيي العبد مختار ف آن يژدي في أي جزء من الوقت شاء ولا حق له نی تعیین حزء منه؛ 
لکونه تغییرا کم الشر ع, فلا یعتد بتعیینه الا بالادای فان ابزء الذي آدی فیه صار متعینا بالاداء کما آأن 
اانث اذا عين شیثا من موحبات الکفارة لا یعند بتعیینه حی زذا آدی حلاف ما عینه سابقا یصیر مودیا؛ 
فکدلك زذا عین جزء من الوقت للصلاق نم آدی بعد ذلك الصلاة في غیره یصبر مودیا لا قاضيّا.رالسنبلي) 

لا یسمی قضاء: فان الواحب ی الوسع هو الاداء ی جزء من الوقت, وما قال بعض الشافعية: من آن ابیزء 
الاول متعين للادای وی غیر ابلزء الاول قضاء وبعض النفیة: من آن ابتزء الأخبر متعین للداء, فان دی نی 
الْول یکون نفله یسقط به الفرض فخطك فان الامر وسع؛ فکل حزء من آجزاء الوقت وقت لامتثال الم 
فالتعیین بالاول و بالاحیر تضییق؛ و حلاف الأمر فتدبر.(القس) 

فانه بتخر فی کفارقا ام و(ذا ۸ یجد هذه الاشیاء الثلائت فعلیه صیام ثلانة آیام کما ینطق به القرآن ابحید» 
فایار لا هو ف هذه اثثلائة لا فیها مع الصوم فما ی "مسیر الداثر" من آن امحانت یر بین الاطعام والکسوة 
والتحریر والصوم فلیس بصحیح تأمل.(لقمر) وان آدی غیر (خ: کما آنه عين آن یطعم عشرة مساکین؛ 
بدا له آن جر رقبة» فهذا التحریر یکون آدای وهذا بناء علی آن الواحب قي الواجب الخیر احد الأمور کما 
هو مقتضی کلمة "و ".(لقمر) الا بکون ۱خ: ف العبارة مسامحة. والاولی آن یقول: الا بکون الوقت في الأول 
ظرفاه وی مذا اي معارّ.(القمر) فیطول: آي الوقت بطول الوقت کما ني الصیف.(لقمر) 
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مبحث اخاص ۱۰۹ بیان موجب الأمر ی حکم الوقت 


بطوله ویقصر بقصره فاٍن الصوم یطول بطول النهار ویقصر بقصره. فیکون معیارا وهو 


کماخ الشتاء 


سبب لو جوبه ایض وقد احتلف فیه فقیل: الشهر کله سبب للصوم. وقیل: الأیام 


سبب الوحوب 


فقط دون الليالي قیل: ابیز ء الأول من الشهر سبب لوحوب صوم مام الشهر» 
وقیل: آول کل یوم سبب لصومه علی حدة وقد ذکرنا کله في التفسیر الهدي" 
ول یذکر ههنا کونه شرطاً للٌداء مم آنه شرط للاٌداء آیضا اکنفاءٌبالقرائن. 


وهو سیب !+: لنسبة الصوم ال الشهر کقولنا: صرم رمضان؛ والاصل الاحتصاص الکامل آن یکون 
الضاف تابثا الیه, ولقوله تعایی: فمَن شهد منم اهر فنیصمداه «لبترة:۱۸۵)» فشهود الشهر علة 
لوجوب الصوم.(القمر) آیضا: آي کما آن الوقت في النوع لاول سبب للوجوب.(القمر) 

فقیل: الشهر | خ: قلت: السبب الشهر کله کما اختاره السرحسي, ولکن نقل منه ال جزء منه رعاية 
للمعيارية کما قلنا في باب الصلاة رعاية للظرفية.(السنبلي) الشهر کله ۱: [ووحه هذا: آن اضافة الصوم 
یکون ی الشهر والاضافة دلیل السببیة] سبب للصوم: وفیه آنه یلزم حينر تقدم الشيء أي صوم ول یوم من 
رمضان علی سببه وهو بحموع الشهر واللازم باطل.(القمر) الأیام فقط (خ: [ووحه هذا: آن کل ما یکون 
سببّا للشيء یکون محلاً باداء ذلك الشيء وعل الاداء صوم الأیام دون اللیالی] 

دون اللیایی: فان اللیل یناني الصوم, فکیف یکون سا لوجوب الصلاة وفیه: آن سببية اللیل لا تقتضي آن یجوز 
الاداء ‏ اللیل کما اسلم في آحر الوقت» فهو سیب لوحوب الصلاق ولا یکون الأْداء فیه کذا قیل.(القمر) 

فیل !۳ هذا القول قد اعتاره الشارح نی "التفسیر الأهدي".(لقم) ازء الأرل | : [ووحه هذا: آن وحود 
الاهلية ی ابمزء الول من الیوم الاول من الشهر معین لوحوب القضاء تام الشهر بتقدیر حدوث ابنون» فعلم آن 
السيبية في ابزء الأول بلا اشتباه] سبب ! : وب یس ین 
قبل الاصباح وأفاق بعد مضي الشهر حی یلرمه القضاء کذا ی "التلویح".(لقمر) وقیل ۱ خ: وقیل: ن سیب 
وحوب کل صوم ابحزء الأخبر من اللیل من ذلك الیوم» فان السبب لابد له من آن یتقدم علی السیب.(القمر) 
آول کل یوم !خ: آي ابشزء الاول من کل یوم سبب لصومه؛ وهو الختار عند الا کثرین؛ لان صوم کل یوم 
منفرد عبادة فیتعلق کل بسبب» واللیل ينايي الصوم» فلا یصلح سبیّا لوجوب الصوم؛ وفیه ما مر آنفا.(القمر) 
اکتفاء ! خ: فان کل ما هو موقت» فالوقت شرط لادائ» وهذا معلوم ضرورة بخلاف السبب والعیار, فان الوقت قد 
لا یکون سببّا کما ف الصوم النذور العین» وقد لا یکون معیارا کوقت الصلاق فلذللک حصهما بالذ کر .(القمر) 
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مبحث اخاص ۱5۷ بیان موجب الاأمر في حکم الوقت 


تم فرع علی کونه معیارا؛ فقال: فیصیر غیره منفیا آي ما کان شهر رمضان معیارا لصوم 


اي غیر مشروع 


یصیر غیر الفرض منفیّا ی رمضان کما قال علا: "ذا السخ شمان فلا موم ( *ن 
رمضان"" ولا تشترط نية لین بأن یقول: "بصوم غدٍ نویت بفرض رمضان"؛ لأن هذا 
لتعیین ما شرع في الصلاة لکون وقتها ظرفا صافا لغبرها آیضّاء وهو منتف ههناء وقال 
الشافعي سثه: لابد من تعیین النية قیاسا علی الصلاة وقال زفر سله: لا حاجة ای أصل 
النية ایضا؛ لانه هععین بتعین الّه تعال» وخر الٌمور آوسطها. 

وهو فیما قلنا: فیصاب عطلق الاسم ومع احطاً ی الوصف تفریع علی ما سبق آي 
فیصاب صوم رمضان عطلق اسم الصوم بآن یقول: "نویت الصوم؛ ومع الط نی الوصف 


(ذا انسلخ: هذا التن آورده العلي القاري قي شرح "ختصر النار" وأستاذ أساتذة افند سله في "الصبح 
الصادق".(القمر) لابد ۱: لثلا یلزم ابحبر في صفة العبادة بان یکون |مساك العبد علی قصد آية قربة کانت 
للعبادة الفروضة شاء العبد آو آیی, وحن تقول ان الاطلاق ی التعین تعیین» فلم ۸ یشرع في الوقت الا الصوم 
الفرض ونوی مطلق الصوم. فتعين الفرض فحصل التعیین باطلاق النية, ونظیره ما زذْا کان ف الدار زید و حده» 
وقلت: یا انسان تعين وهو للندای وطلب الاقبال فکذا ههنا.(الفس) 

لانه متعین !خ: فکل مساك یقع ن فار رمضان للصحیح القیم یقع عن الصوم الفرض وان ۸ ینوء وقلنا: ان 
هذا یکون حبرّاه والشر ع عين الامسالك الذي هو قربة لصوم رمضان, ولا قربة بدون النية. نم اعلم آن الكرحي 
قال: من حکی هذا الذهب عن زفر فقد حطا, فا قال زفر: ان صوم جمیع الشهر یصح بنية واحدة» وقال 
آبو الیسر: زن هذا القول قول زفر قاله ف صغره مج رجم عنه کذا ی "الدراية".(لقمر) وهو (خ: اي الاوسط 
مذهبنا من آنه لا بد من النية» ولا تاج ای التعیین.(القمر) ومع اخطاً اخ: فان الوقت لیس بصاخ 
للوصف. بل ما یقبل الاصل؛ لکونه متعیئا من الّه تعال» فالوصف لا یکون مشروعا فٍ ذلك الوقت فیبطل 
ولیس من ضرورة بطلان الوصف بطلان الاصل فبقي ٍطلاق أصل الصوم وبه حصل الفرض.(القمر) 

علی ما سبق: أي علی قول الصنف فیصیر اٍخ.(لقس) ومع احطاً ی الوصف (: لنه نوی الاصل والوصف» 
والوقت قابل لأصل دون الوصف. فبطل الوصف وبقي ٍطلاق أصل الصوم.(القس) 

"هذا ان معروف. وقد آورده علي القاري ایضاء وم احده في کتب اخدیث احاضرة عندي. [زشراق البصار ۸] 


۱۷۷۱۷۷۱۷۷۰565] ۲0۱۳00۵ ۲ 


مبحث اخاص ۱9۸ بیان موجب الأمر في حکم الوقت 
ایض بان ينوي النفل و واجبا آحرء فلا یکون الا عن رمضان, والراد بذا الخطاً: ضد 
الصواب لا ضد العمد؛ فان العامد والخطی سواء في هذا احکم. 

لا السافر ينوي واجبا آخر عند ی حنيفة سثبه استتناء من مقدر أي یصاب رمضان مع 
لفط الوصف ی حق کل واحد الا نی السافر حال کونه ينوي في رمضان واجبّا آحر 
من القضاء والکفارق فانه یقع عما نوی لا عن رمضان عند آیي حنيفة سه؛ لآن وحوب 
الاداء لا سقط ق حقه یتخیر بعد دلك بین الااکل وبین واحب آخر وعندهما: لا یصح)؛ 
لژن شهود الشهر موجود في حقه كالقيم. ولفا رحص له بالافطار للیسی فذا ۸ یترحص 
عاد حکمه لل الأصل فلا یقم عما نوی بل عن رمضانء وهذا السافر متلبس. 


والراد هذا (خ: دفع وم وهو: آن الظاهر من النطاً ي قول الصنف: انه لو نوی اللفل و واحبّا آحر ن 
رمضان عمدّا یکون عن رمضان ودفعه ظاهر.رالسنبلي) ضد الصواب: فالصواب ی رمضان آن یصوم عن 
رمضان لا عن غیره» فاذا نوی غیره نفلاً و واجیّا آحر فقد أحطاً عمدا کان هذه النية و عطا. رالقس) 

استثناء (مْ: دفع دخل تقریره: آن الظاهر آنه استثناء من قوله: فیصاب عطلق الاسم وهو لا یصح من وجوه: 
الول: آن الستین لیس من جنس الستئین منه, والثاني: آن الستل منه لیس عتعدد؛ وکلاها لازم في الستئین 
التصل الذي هو الاصل والثالث: آنه یلزم منه آن السافر لا بصاب عطلق الاسم والواقع حلاف دلك» فانه 
لو نوی مطلق الصوم آحزآه من الفرض, فأحاب ما تری وحلاصته: آن الاستثناء متعلق بقوله: ومع اخطاً نی 
الوصف لا بقوله:.عطلق الاسم.(السنبلی) حال کونه اخ: ایماء ال آن قوله: ينوي ام حال من السافر وفیه آن 
الحال عن الفعول فیه غیر معروف. اللهم الا آن یقال: ٍنه حال عن الضمیر في السافر؛ لذ العی الا في الذي ساف 
فالالف واللام موصول» ولك آن تقول: آن الالف واللام في السافر للعهد الذهی» فصح آن یوصف بابملق 
فقوله: ینوی (خخ صفة للمسافر .(القمر) وعندهها | ح: بیان فائدة التقیید في ان بقوله: عند أيي حتيفة سه. (القمر) 
وعندها ۱ خْ: هما یقولان: زٍن شرع الصوم عام في حق القیم والسافر؛ لأن وحوبه لشهود الشهر وقد تحقق في حقه 
کما قي حق القیم» وغذا لو صام عن فرض الوقت یجزثه. فلا بیقی غیر صوم الوقت مشروغا في حق السافر آیضاء 
ولایي حنيیفة نّه ی حواب قوغما طریقان؛ ٍن شئت الاطلاع هماه فطالع "التحقیق شرح احسامي .(السنبلي) 
للیسر: وهذه الرحصة ال للیسر لا بحوز آن یجعل غیر صوم رمضان مشروعا فیه» فاذا ‏ یترحص (.(القمر) 
وهذ! السافر متلبس: زا زاد هذا زیماء ال آن قول الصنف بخلاف الریض ظرف مستقر.(القس) 


۷۱۷۷۷۷۸۷۰] ۲0۱۳0 0 


مبحث اخاص ۱5۹ بیان موجب الأْهر في حکم الوقت 
بخلاف الریض فانه (ن نوی نفلاً و واجبّا آحر لم بقع عما نوی؛ لگن رحصته متعلقة بحقيقة 
العجز لا العجز التقديري. فاذا صام وتحمل احنة علی نفسه علم آنه لم یکن عاحزاه فیقع عن 
رمضان» وهذا هو الختا وقیل: رحصته أیضا متعلقة بالعجز التقديري» وهو حوف زيادة 
الرض فهو کالسافر؛ وقیل: في التطبیق بینهما: ٍن الریض الذي یضر به الصوم کمرض 
حمی البرد» ووحم العین, فرخصته متعلقة بعخوف ازدیاد الرض, والعجز التقديري» والریض 
الذي لا یضر به الصوم کمرض امتلاء البطن, فر حصته متعلقة بحقيقة العجز فاذا صام هذا 
الریض ظهر آنه ‏ یکن له عجز حقيقي. فلا یقع عما نوی بل عن رمضان. 

وی النفل عنه روایتان متعلق بقوله: ينوي واجبّا آحر آي چ باعل تمافی خن 
ی حنيفة له روایتان: ی رواية احسن یقع عما نوی وفی رواية ابن سماعة: عن مش از 


سر آي المسن بن زیاد وهو ظاهر الرواية 

یقع عما نوی: بل عن رمضان وهو الصحیح کذا في "الاشباه".(لقمر) 

لا العجز التقديري: أي الفرضي الاحتمالي بان حاف زيادة الرض.(القمر) وقیل: القائل صاحب "التوضیح" .(القمر) 
بالعجز التقديري: لا بالمجز التحقيقي وهو آن لا بقدر علی الصوم.(القمر) فهو کالسافر: فیقع الصوم عما نوی 
تاره کنر شاخ کذا قال اي لك مه (لقس) وقیل فٍ الطیق بیهما: آيبین لرواین» وال هو اشیخ 
عبد العزیز کذا قال العلي القاري؛ وقال بحر العلوم: وی في هذه احاکمة نظر؛ لان النوع الذي لا یضر معه الصوم لا 
برحص فیه للریض ض اصلا فهو حارج من موضوع البحث لا ذا بلغ زلل الضعف الذي یضر معه الصوم» فحینٍ 
رحص؛ لثلا یزداد الضعف فاندرج هذا ی نوج الاو ماقم آن بعض الشراح قدحوا في هذا التطبیق بانه ما 
یعرفه الدقق في علم الطب لا من کان مت و کلاً علی ال شاغلاً بطاعته, وأنت تعلم ما فیی فان [باحة التیمم متعلقة 
بخوف ازدیاد اثرض مع آنه لا بنایي الت و کل والاشتغال بالطاعة کذا في الصبح الصادق".(لق) 

فر خصته متعلقة | جْ: فهو کالسافر» فتية الواحب الاحر تصح عنه.(القمر) 

عما نوی: وهو احتیار شیخ الاسلام صاحب "اطداية" والقاضي فخر الدین والشیخ الکبیر آيي الفضل جبلد. (احشي) 

وف رواية ابن جاعة !خ: وهو الأصح کذا ٍ التلویح» وقال العلي انقاري: ولنما قیل: الاصح؛ احتراژا عما 
قیل: انه یقع عن الفرض علی رواية ابن سعاعة, وعن التفل علی مقتضی رواية امحسن.(القمر) 


۷۷۷/۷۱۷/۷. 0 


مبحث اعاص ۱۹۰ بیان موجب الأمر ی حکم الوقت 
ومذا الاحتلاف مب علی دلیلین لب حنيفة یله نقلا عنه» فالدلیل الأول: آنه لا رحصه 
له تعالی بالفطر کان رمضان في حقه کشعبان. وتي شعبان یصح النفل, فکذا ههنا؛ 
۳ ۹ آي ق رمضان 
والدلیل الثان: آنه لا زحص له بالفطر لیصرفه ال منافع بدنه بالاستراحة فلان یصرفه 
ال منافع دینه وهي قضاء ما وجب علیه من القضاء والکفارة آویل؛ له ان مات ی هذا 
الرمضان ۸ یعاقب لاحل رمضان» ویعاقب بسبب القضاء والکفارة» والتفل لیس آهم له 
لا ی مصام دینه» ولا في مصاخ دنیاه. 
آو یکون معیارا له لا سبّا کقضاء رمضان عطف علی السابق» وهو النو ع الثالث من 
انوا ع الاربعة للموقت» فان وقت القضاء معیار بلا شبهق وسبب وحوبه هو شهود الشهر 
الستابق لا هذه الأیای فان سب القضاء هو سبب الداء ول یعلم حال شرطیته, والظاهر 
الوقت 
العدم فانه (ذا ۸ یعلم تعیین الوقت فأي وقت یکون شرطه. ووقع فٍ بعض النسخ. 
والنذر الطلق فان وقته معیار له» ولیس سببّا لوجوبه» ولنما السبب هو النذر وأما اللذر 
الوقت 
العین فقیل: انه شريك للنذر الطلق في هذا العنی 8 
نی حقه: اي في حق ادائه لا نی حق نفس الوجوب فان رمضان سبب الوجوب للمسافر آیضا دون 
شعبان. (القمر) کشعبان !طْ: آي لا تعین نی حق السافر؛ لأنه خیر بین الاداء فیه» والتأعیر ال عدة من آیام 
آخر» فصار هذا الوقت ي حق تسلیم ما علیه من الواحب عنزلة شعبان لا آنه کشعبان حقيقة حي یرد ما 
یتوهم» وهذا الدلیل یزید ویثبت رواية الحسن کما آن الدئیل الثاني یوید رواية ابن سماعة سثه. (السنبلي) 
علی السابق: أي علی قوله: (ما آن یکون الوقت ظرفا.(لقمر) معیار: فان الیوم الذي وقع فیه القضاء لا یفضل 
عنه.رلقمر) لا هذه الأیام: آي ال حقق فیها الفضاء.(القم والنذر الطلق: آي غیر العين مثل آن یقول: 
"نذرت آن آصوم بومّا".(القمر) وأما النذر العین: مثل آن یقول: "نذرت صوم الغد".(القس) 
في هذا العنی: آي في کون الوقت معیارا له وأنه لیس الوقت سیّا لوحوبه بل سبب الوحوب [نا هو النذر.(لقس) 


۷۷۷/۷۱۷/۷ ۰.00 0 


مبحث اخاص ۱.۱ بیان موجب الأمر في حکم الوقت 
وا بخالفه ی بعض آحکامه. وهو اشتراط نية التعیین؛ وعدم احتمال الفوات ولذا 
قیده بم والظاهر آن الذر العين شريك لرمضان اي کون الیام معیارا لم. وس 
للوحوب بعد ما آوحب علی نفسه نی هذه الأیام وان قالوا: بآن النذر سبب للوحوب. 
ولحاصل: آن النذر العین شريك لرمضان فیي بعض الاأحکام ولقضاء رمضان في بعض آخر 
فاحق بأیهما شعت؛ وصاحب النتخب السامي" جعل النذر العین من جنس صوم رمضان؛ 
ول یذکر قضاء رمضان والنذر الطلق من آقسام الأمر القید؛ بل هو مطلق من قیل ال زکاة 
وصدقة الفط ومن آدخلهما في القید نظر ٍل ما مقیدان بالأیام دون یی وهذا تمحل. 


واغا یخالفه !خ: توضیحه: آن النذر العین یخالف النذر الطلق ی بعض الاأحکام وهو آن نية التعیین شرط ق 
النذر الطلق لا ی النذر العین, فانه یصح _عطلق النيق وبنية صوم النفل؛ وذلك لان الوقت متعین في النذر العین» 
وغیر معين قي النذر الطلقء وآن النذر الطلق لا حتمل الفوات بل کلما دی یکون آداء بخلاف النذر العين. فانه 
آدی ق غیر الوقت العين لا یکون دای وأما قضاء رمضان فیشترط فیه نية التعیین» ولا بحتمل الفوات آیضا» 
فالکذر انطلق یشابه قضاء رمضان في هذه الأأحکام» ولذا فید الصنف النذر بالطلق و لم یطلق النذر.رالقمر) 
اشتراط ۱ خ: ففي الطلق نية التعیین شرط. واحتمال الفوات معدوم. والعین بخلافه.(السنبلي) 

شريك لرمضان: اي هو من النوع الثاني فلا برد آن النذر العین نوع علي حدةء فصارت الانواع للمقید 
حسة.(انحشي) في بعض الأحکام: وهو کون الوقت سیّا لوجوب وان کان بعد زجاب نفسه.(القس) 

في بعض آخر: وهو عدم کون الوقت ی نفسه سبّا للوحوب.(القمر) من جنس صوم رمضان: أي من جنس 
ما صار الوقت معیارّا له سییّا لوجوبه.(القمر) مطلقی (خ: باعتبار آنه مطلق عن الوقت احدود أي ۸ یتعلق آداژه 
بوقت محدود علی وحه یفوت الداء بفوته.لسنبلي) ومن آدخلهما: أي قضاء رمضان والنذر الطلق.(لقس) 
مقیدان ! : فالراد من الوقت ما لا يژدي الا بعض الاوقات دون بعض.(القس) 

وهذا تمحل: فان الصوم من حیث نه صوم ما شرع الا ی الیو فلم یجز ب اللیل؛ لعدم شرعیته لا لعدم وقت 
القضاء دقیق النظر حکم بان قضاء رمضان والنذر الطلق لیسا من آقسام الوقت بالعن الذ کور سابقّاءرالقس) 
وهذا محل !خْ: لان الراد بالقید ما یکون متعینا نی وقت یفوت بفوته علی ما سبقء والنذر الطلق لیس من 
آقسام القید مذا العین وان کان مقیدّا بالنظر ال الأیام.رالسنبلي) 


۷۷/۷۷۷۷۰۲۵0 0۵ 0 0 


مبحث اخاص ۱ بیان موجب الاأمر ی حکم الوقت 
وتشترط فیه نية التعبین؛ ولا حتمل الفوات, بخلاف الاولین آي یشترط في هذا 
القسم الثالث من الوقت نية التعیین بأن یقول: نویت للقضاء والنذر ولا بتأدی 
کذا یشترط فیه التبییت آي النية من اللیل؛ لگن ما سوی رمضان کله محل للنفل» فیقح 
ولنذر الطلق, بخلاف النذر العین, فانه یتادی .عطلق اللية ونية لنفل» ولکن لا یتأدی بنية 
من القضاء والکفارة النذر العین 

الا علیه ما م یصرفه ی واحب آخر وأیضا لا جتمل هذا القسم الثالت الفوات؛ بل کلما 
صام له یکون مودیا؛ لآن کل العمر محل له عندناء وعند الشافعي بسشنه: ان مم یقض رمضان 
حی جاء رمضان آخر بحب علیه الفدية مع القضاء جبرا له علی التکاسل والتهاون. 

بخلاف القسمین الأولین وها الصلاة والصّوم فاغما یحتملان الفوات لذا ۸ یودهما 
فٍ الوقت العهود؛ فیکون قضاء. 

سوی رمضان کله محل النفل کذا في "الدائر,(السنبلي) ولا حتمل الفوات اخ: أي بالتأحیر لعدم تعیین الوقت؛ 
ٍذ الوقت غیر معین ال آن عوت. بخلاف الصلاة وصوم رمضان؛ لتوقيتهما بالوقت والعمر ههنا کالوقت 
نه.رالسنبلي) بخلاف الاگولین ! خ: آي صلاة الوقت وصوم الوقت. فاما بحتملان الفوات لتوقیتهما.رالسنبلي) 
فانه یتادی (۶: کما آن صوم رمضان یتادی .عطلق النية ونية لنفل.(لقمر) ولکن لا یتادی !م: فرقا بن لجاب 
العبد وایجاب ال تعالی .(القمر) بل کلما صام زد ٍخ: فیه ایماء لل آن الراد بعدم احتمال الفوات عدم القضاء له 


فانه کلما صام کان آداء لا قضاءء ولیس الراد آنه لا یفرت أصلت فان الفوات قد یتحقق بالوت.(القمر) 
الهُولین: آي ما کان الوقت فیه ظرفا وسیبّاه وما کان الوقت فیه معیارا وسیّ.رالقس) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۱۱0.00 


مبحث افاص ۲ بیان موجب الأمر نی حکم الوقت 
و یکون مشکلا يشبه العیار والظرف کاخج عطف علی ما سبق» وهو النوع الرابع من 
آنواع الوقت یعیي آو یکون وقت الوقت مشکلا أي مشتبه امحال يشبه العیار من وحه 
والظرف من وحه ونظیره: وقت احج» فانه مشکل بمذا العین؛ وذلك من و جهین: 
الول: آن وقت احج: شوال» وذو المقعدة و عشرة دي اجتف واحج ۷ یوْدی الا ی 
بعض عشره ذي اححت فیکون الوقت فاضلا» فمن هدا الوحه یکون ظرفاء ومن حیث 
آنه لا یژدی یی مذا الوقت الا حج واحد یکون معیارّاء بخلاف الصلاة؛ فانه ی وقت 
واحد یودی صلاة مختلفق والثاني: آن امحج لا یفرض ی العمر الا مرة واحدة فان آدرك 
العام الثاني والثالث یکون الوقت موسّعُا یودیه في اي وقت شاء وان ۸ یدرك العام الثاني 
یکون الوقت مضیقا لابد له آن يودي نی العام الأول؛ لکن آبا یوسف له اعتبر جانب 
التضییق ومحمد سیء اعتبر جانب التوسع علی ما قال الصنف بٌد. 

مشکلا: اسم فاعل من الاشکال ععن الاشتباه.(القمر) کاخج: التحقیق: آن هذا القسم الرابع لا فرد له سوی 
وقت اج فایراد الکاف نظرا ای الامکان الصرف لا عداه.(لقمر) علی ما سبق: أي علی قوله: ما آن 
یکون الوقت ظرفا.(لقمر) وقت القت (غ: ایماء ٍل آن ضمیر آو یکون راحع ای الوقت وحعله راحا ال 
الوقت کما ق "التنویر" لبحر العلوم (آي مولانا عبد العلي سم لا یخلو عن انتشار» فان ضمیر "یکون" ی 
ابلحمل السابقة راجم ی الوقت.(القس) 

اي مشتبه !خ: اماء ال آنه لیس الراد ی کلام انصنف بالشکل الشکل الاصطلاحي.(نقس) وذلك: أي 
[شکال وقت الج.(القمر) شوال (خ: فلا یرم لیحج قبل هذه الاأٌشهر فلو أحرم قبلها کره تحرتٌاء(القمر) 
یکون معیارا: فیه آن العام او احد بعض وقت اخج» واخج هو الواجب العم ريا» فکل العمر وفته. وهو فاضل. 
فلا شاثبة فیه للمعيارية و کون بعض الوقت معیارا لا یستلزم کون جمیع الوقت معیارا تأمل.(لقس) 

یکون الوقت مضیقّا | خ: سلمنا آن هذا الوقت مضیق لکن لا بلزم منه کون الوقت للحج معیارّا؛ فان وقت 
الحج العمر کله وهو فاضل تأمل.(انقمر) 


۷۷۷/۷۱۷/۷. 0 


مبحث الاص ۱۹ بیان موجب الأمر ی حکم الوقت 
ویتعین آشهر اخج من العام لول عند آيي یوسف سثه حلافا لمحمد له أي لابد عند 
آيي یوسف باه آن يدي اج ی العام الأول احتیاط احتراز عن الفوات» فان الياة ای 
العام الثاني موهوم والوقت مدید وعند محمد باه یترخص له آن بوحر ال العام الاعر 
بشرط آن لا یفوت منه» وفرة الاحتلاف لا تظهر الا فٍ الاني فاذا ‏ یود ی العام لول 
یصیر فاسقّا مردود الشهادة عند ی یوسف سشد. شم [ذا آداه قي العام ان برتفع عنه الا 
وتقبل شهادته» وهکذا کل عام وعند محمد سثله: لا یم الا عند الوت؛ و در اك 
علاماته, ولا یکون مردود الشهادة ولکن کلما دی یکون آداء عند الفریقین لا قضاء. 

و یتأدی باطلاق النية لا بنية النفل هذا من حکم کونه مشکلا آأي ان آدی احج .عطلق 


اج الفرض 
النية بان یقول: نویت اج یقع عن الفرض بخلاف ما |ذا قال: ات حج النفل" 


احتیاطا: ایماء ای آن تعیین آشهر الحج من العام الاول عند الامام آيي یوسف ستید لاحتیاط ولیس مبنیّا علی آن 
مر عنده لفور کما قال الكرخعي» کیف ولو کان الامر عنده للقور للزم لاثم عند ای ولا برتفع اصلاء وزن 
آدی في العام الثاني مع آن الامر لیس کذلك علی ما سيحيء.(لقس) 

یترخص له (خ: مستدلاً بان اليي ی حج سنة عشرة من هجرة» ونزلت فرضية المج قبلها فعلم آن التاخیر 
جائز» والعذر لالي یوسف ب. آن التأحبر ما حرم للفوات؛ وذلك بالشك في احیاق وقد ارتفع ذلك ف حقه # 
لان حیاته ق کان متیقئا لی آن بیین الناس آمور الحج» وهذا ۸ یثبت في حق غبره ج.رالقس) 

یصیر فاسقا اج هذا لیس بصحیح, فان بناء ما قال الامام آبو یوسف علی الاحتیاط وهو دلیل ظی» فالتأحیر عن 
العام لول یکون دنا صغیرا لا کبیره فان الکبيرة تبت بدلیل قطعي؛ وبارتکاب الصغيرة مرة» ولا محصل الفسق لا ٍذا 
آصر علیهاء فلو آحر سنین یصیر فاسقّا مردود الشهادة کذا في "الدر الختار".(لقس) الا عند الوت !خ: نقل ق 
"التحقیق" عن آيي الفضل الکرماني: آن الصحیح من قول محمد بله: نه ذا مات قبل آن یحج. فان کان الوت 
فحاية ‏ یلحقه ام, وان کان بعد ظهور آمارات يشهد قلبه بانه لو آحر یفوت ۸ یل له التأحبره ویصیر متضیتا 
علیه؛ لقیام الدلیل» فان العمل بدئیل القلب واجب عند عدم الأداء.(لقمر) یقع عن الفرض: زذ الظاهر آن اثرحل 
۷ یصد النفل مع هذه احنة الشديدة وعلیه فرض اج فحاله یدل علی آنه برید الفرض.(القمر) 


۷۱۷۷۷۷۷۰] ۲0۱۳0 0 


مبحث افاص ۱1 بیان موجب الامر ی حق الکفار 
فانه یقع عن اللفل وقال الشافعي سثه: یقع ههنا عن الفرض آیضا؛ لأنه سفیه یجب آن 
یحجر علیه ولا یقبل تصرفه قلنا: هذا ۶ بیطل الاختیار الذي شرط ي العبادات. 
واحاصل: نمجنا کانیشه لیر ارف دبا من کل مها فمن حیث 
کونه معیارا آحذ شبهاً من الصوم فیتأدی .عطلق النية کالصوم. ومن حیث کونه ظرفا 
أحذ شبها من الصلاةء فلا یتأدی بنية النفل كالصلاة هکذا ينبغي آن یفهم. 

[بیان موجب الأمر فی حق الکفار ] 

م لا فرغ الصنف عن مباحث الطلق والوقت شرع نی بیان کون الکفار مأمورین 
بالأمر و لا» فقال: والکفار مخاطبون بالأمر بالایعان» وبالشروع من العقوبات 
بالعاملات؛ لان الأمر بالاعان ف الواقع لا یکون الا للکفار, وآما للمومنین کما ی 
قوله تعالی: یا ها ی منوا آمنواگه فانما یراد به لثبات علی الیعان» والاستقامة علیه, 


(النساء:۱۳۲) 


آو مواطاة القلب تلسان او نحو ذلث» و کذا هم آلیق بالعقو بات ؛ لدْن العقو بات وهي 


یقع عن النفل: وان کان علیه حج فرض. فان الصریح یفوق الدلالة والوقت ف نفسه قابل ثلتفل کما هو 
قابل ثلفرض.(القمر) یجب آن + یحجر اخ: ایجر ی اللغة: النع» وفي الشرع: منم من نفاذ تصرف قوی.(القمر) 
قلبا ! خ: حاصل ابحواب: ما قال في "التحقیق": وهو آن اج عبادة» وأفا لا یتأدی الا عن اختیار» فلو حجر عن 
لنقل» وحعل حجة واقعة عن الفرض مع آن تية لتفل ٍعراض عن الفرض ما بلغ من ترك اصل النية لکان مودیا 
باللفرض من غیر اتیار» فکان القول به باطلاًلسنبلی) من العقوبات: اي اليي تدفع مفاسد الدنیا.رالقمر) 
والعاملات: کالبیم والشراء والاحارة والنکاح وغیرها من الأمور ال تحلب مصاغ الدنیا.القسر) 

الا تلکفار: لن ایجاد الابمان عکن منهم وأما الومنون فلا بقدرون علی ایجاده؛ لکونه تحصیل حاصل وهو محال.(القمر) 
وآما للمژمنین ! خ: دفع سوال وهو: آن الأمر بالاعان للمومتین ما معین له» فان تحصیل احاصل حال.(القمر) 
و نحو ذلث: قال الفسرون: ان الخطاب آما (ل الومنین, فالراد بالایعان الثبات علیه وآما ی النافقین فالراد به 
مواطاة القلب باللسان وآما ٍل مومين أهل ۳ فالراد به (حداث الامان بالقرآن, وصاحبه و (القمر) 

هم آلیق !خ: آي الکفار آلیق بالعقوبات من الومنین والومنات.(القس) 


۱۷۱۷۸۷ ۰۱۵5] ۲0۱۱۳00۵۲0۲.070 


مبحث اخاص ۱۹ بیان موجب الأمر في حق الکفار 
امحدود والقصاص اذا کانت بتحري علی السلمین لأحل انتظام العام» ومصلحة البقاء 
والزجر عن العاصيء فالکفار آولی ما سیما عند آیي حنيفة سث؛ لأن امحدود والکفارات 
عنده زاجرة للناس عن الارتکاب لا ساترق ومزيلة للمعصية, وآما العاملات فهي دائرة بینا 
وبينهم فينبغي آن نتعامل معهم حسب ما تعاملنا بننا ي البیع والشراء و الاحارة وغیرها سوی 
الخمر والخنزین فقما مباحان هم لا لناء والیه آشار عتهٌ بقوله: "لضمر هم کالنل لنا» 
وان زیر هم کالشاة لنا" وافا بذلوا احزية لیکون دماژهم کدمائنا وآمواشم کآموالنا. 

و بالشرالم في حق الواحذة ی الأحرة بل خلاف یع آن الکفار مخاطبون بالشرائع» وهي 


ي فیلات 


الصیام والصلاة والزکاة ونحج نی حق الوّاحدة في الاحرة باتفاق بیننا وبین الشافعي؛ فهم 
یعذبون بترك اعتقاد الفرائض والواحبات کما یعذبون بترك اعتقاد أصل الاعان؛ لقوله 


تعای: ما سلککم فی سقره قالوالم لك من المْصینهولم نك نطعم المشکیر)ه 

سس و (الدثر : ۲ -41) 

اخدود: کحد الزنا وحد السرقة وحد القذف.رلقم) لا ساترة ومزيلة !خ: الشهور ی کتب أصولنا: آن 
احدود زواجر» وعند الشافعية سواتر و کفارات؛ لکن نی "البدائم": تصریح بأن امحدود کفارات بعض الکفارة قاله 
ی باب التعزیر .رلسنبلی) وانما بذلوا اجزية ۱ خْ: حواب سوال مقدر تقریره: آن الکفار لا کانوا فی العاملات 
مثللا سوی الفمر والفخنزیر» فلم حصوا بابزية دونناء فأحاب الشارح ما حاصله: آن فائدة ابحزية تعود ليهم 
وهي حفاظة دمائهم وآمواشم في الدنیا فقط .(السنبلي) في حکم (: مرتبط بقوله: وبالشرائع.(القمر) 

بالا حلاف : متعلق بقوله : مخاطبون وناظر آأي جمیع ما تقدم من الأمور الاربعة کذا قیل.رالقسر) 

لقرله تعایی ۱خ: آورد الاية دئیلا علی آُم خاطبون بالعبادات في حق الواخذة في الاخرة علی ما هو التفق 
علیه, وقد حقق ی موضعه آن محل الاتفاق لیس هو الوّاحذة ف الأحرة علی ترك الأعمال» بل علی ترك اعتقاد 
الو حوب. فالاية متمسك للقائلین بالو حوب ‏ حق الواحذة علی ترك الأعمال أیضاء ولذا آجاب عنه الفریق 
الثاني بأن الراد , نکن من العتقدین فرضية الصلاة. فیکون العذاب علی ترك الاعتقاد.(السنبلي) 

ما سلککم ۱ خ: هذه مقولة السلمین من الکفار یقولون م: ما أدخلکم في جهنم آیها الکفار.(القمر) 


آحده وی کتب امحدیث امحاضرة عندي» وهو من قول صاحب " اطداية فلعله ظنه الشار ح حدیذا,[شراق الابصار ۸] 


۱۷۷۷۱۷۸۷۰۳۵5۲۱۲0 ۱۳00۷۵ 0 


مبحث اخاص ۱۹۷ بیان موجب الأمر ی حق الکفار 
آي ‏ نك من العتقدین للصلاة الفروضة. وال ز كاة الفروضة هکذا قالوا؛ وقد فسَرته قِ 
"التفسیر الحهدي" باطتب وجه وآشله. 

وأما ی وجوب الاْداء ف أحکام الدنیا فکذلك عند لبعض يعی أَم مخاطبون بأداء العبادات ف 
لدنیا آیضّا عند لبعض من مشایخ العرای» وآکثر آصحاب الشافعي سب وهه مغلطة عظيمة 


بیان البعض 


للقوم؛ ؛ لأن الشافعي ها بل سح دا مهم حه لت ولا بو جوب قضائها بعد 


آمنوا تم صلواء فیقدر الاعان مقتضی تبغا للعبادات» وغرته: آهم یوانحنون عنده في الاحرة 
پترك فعل الصلاة کما یعذبون بترك اعتقادها اتفاقا؛ فلوم یکونوا مخاطبین باداء العبادات 


آي م نك !: فیه آن هذا العین بحازي, وانحاز لا یثبت الا بدلیل وآأما ظاهر الأية فیدل علی آن االکفار یعذبون 
بترك فعل الصلاة وان فهو حجة للشافعي بف. ومشایخ العراق» وقال بر العلوم: زن التأویل بالصلاة الواحبة 
وال زكاة الواحبة بعید» فان الاية مكية وال ز كاة نما فرضت بالدینت. وما سواها من الاطعام مندوب؛ فکیف ینتهض 
سا لسلوك النار بل سیب سلو کهم کوفم کافرین؛ ویینوا کفرهم بالکناية أي ذکر لوازمه وأماراته» والعی واه اعلم. 
ما تسألون عن سلوکنا النار مع آنه لم یکن فبینا علامة من علامات الوّمنین من الصلاة والاطعام بل علامات 
الکفار» وللتوض معهم؛ وتکذیب یوم الدین» الا آن یثبت وحوب صدقة ما سوی ال زكاة قبل احجرة فحیٍ 
یکون غذا الاستدلال وحه.(القمر) وقد فسرته ! خ: لیس فٍ "التفسیر الهدي" آمر زائد ف هذا البحث علی ما 
هذا الشرح, ولذا ما نقلت عبارته.(لقمر) وأکثر أصحاب الشافعي: والشافعي کذا قال ابن اللك.(القس) 
آدانها ! : ضمیره و کذا ضمیر قضائها راجع ای العبادات.(القمر) کلامه: آي کلام الشافعي وهو آن الکفار 
مخاطبون بأداء العبادات ی الدنیا.لقمر) فیقدر !خْ: لا یقال: ن الاعان رأس الطاعات» فکیف یثبت وجوبه 
تبعّا للعبادات؛ لأنا نقول: |ٍن وجوب الاعان ثابت بالأوامر الستقلة فهو ثابت عبارة واقتضاء ولا محذور فیه نما 
احذور لو ۸ یکن ثبوته عبارة.رالقمر) مقتضی !۳: فان الایعان شرط لاداء جمیع العبادات؛ وهذا کما آن انب 
مب علیه الصلاة بشرط الطهارة فکذا یجب علی الکفار العبادات بشرط الاعان.(القمر) 

وغرته: اي مرة وحوب العبادات آداء علی الکفار عند الشافعي سثله.(القمی) عنده: آي عند الشافعي» و کذا عند 
مشایخ العراق» وآما عند مشایخ بخارا فهم یعذبون بترك اعتقاد وجوب العبادات لا بترك آداء العبادات.(القمر) 


۷۱۷۷۷۷۷۰] ۲0۱۳0 0 


مبحث احفاص ۱-۰۸ بیان موجب الأمر في حق الکفار 
الدنیا لا عُذبوا فی الأأخرة بت رکها» هذا غاية ما قیل ی "التلویم" نی تحقیق هذا القام. 

و الصحیح آقم لا یخاطبون باداء ما محتمل السّقوط من العبادات آي الذهب الصحیح لنا: آن 
الکنار لا یخاطبون باداء العبادات ال تحتمل الستقوط مثل الصلاة والصوم. فنما یسقطان عن 
آهل الاسلام بایض والنفاس ونحوهما؛ لقوله ع: لمعاذ حین بعثه لل الیمن: ال قوما من 
هل الکتاب» فادعهم ال شهادة آن لا له لا له وأني رسول ال فان هم أطاعو ك فاعلمهم آن 
اس فرض علیهم مس صلوات فٍ کل یوم واه احدیت» فانه تصریح ام 0۱ یکلفون 
بالعبادات الا بعد الایمان, وآما الابمان فلما ۸ جحتمل السقوط من آحد لا جرم کانوا مخاطبین به. 


في الاخرة: هذا علی مذهبه لا علی مذهبنا؛ لام یواحذون عنده بترك فعل الصلاة وعندنا علی ترگ الاعتقاد. 
(انحشي) باداء ما حتمل السقوط: قید به؛ لام خاطبون باداء ما لا جتمل السقوط کالاعان اتفاقا.رالقمر) 
الذهب الصحیح: وهو مذهب عامة مشایخ ما وراء النهر.(القمر) وموهما: کانون الستوعب وسيحيء 
التفصیل في آحر الکتاب.(القمر) لتأن قوما !خ: روی الترمذي عن ابن عباس آن رسول ال 3 بمث معاذّا ال 
الیمن» فقال: "نك تأني تومّا هل الکتاب. فادعهم ی شهادة آن لا له لا الّه وان رسول ای فان هم أطاعوا 
لذلك فاعلمهم آن ال افترض علیهم مس صلوات ی الیوم والليلة» فان هم آطاعوا لذلك فاعلمهم آن ال 
افترض علیهم صدقة آمواهم توخذ من آغنيائهم؛ وترد علی فقرائهم فان هم أطاعوا لذلك فاياك و کرائم 
آموافم واتق دعوة الظلرمی فما لیس بینها وبین ال حجاب". والراد بقوله: "فاباك و کرائم آأي اتق کرائم 
آمواشم آي نفائسها الیق تتعلق با نفس مالکها کذا ی "بحمم البحار".(القسر) 

۷ یکلفون !۸: والسر فیه آن الأمر بالعبادة ثثیل الثواب علی فعلهاء والکافر لیس بأهل الشواب؛ لانه ٍحسان 
وفضل لا یلیق بالکافر. وأحیب عنه: بأن الأمر بالعبادة لنیل الثواب علی تقدیر الاتیان مع الشرائط ولاستحقاق 
العقاب علی تقدیر الترك فالکفار ان آتوا بالأمور به بتحصیل شرائطه فیثابوا؛ والا فلهم العقاب. وعدم آهلیتهم 
للثواب (نما هو علی تقدیر عدم تحصیل الشرط أعيي البعان ولا کلام فیه تدبر.(القمر) 

بعد الابان: لان احدیث صریح بأن وحوب آُداء الشرائع تفریع یترتب علی الاحابة بالامان.(انحشي) 

**آخحرجه البخاري ی "صحیحة": رقم: ۰ ۱ باب أخذ الصدقة من الاأغنیای وترد ال الفقراء حیث کانوا» 
ومسلم رقم: ۰۱٩‏ باب الدعاء ی الشهادتین وشرائع الاسلام والنسائي رقم: ۰۲۳۰ باب وجوب الز کاق 
وأبو داود رقم: ۱5۸۶ باب قي ز کاة السائم والترمذي» رقم: ۲۵ باب في كراهية أخذ خیار الال ف 
الصدقة وابن ماحه رقم: ۰۱۷۸۳ باب فرض ال ز کات وأهد ی "مسنده" رقم: ۰۲۰۷۱ عن ابن عباس تقد . 
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مبحث ااص ۱۹۹ بحث النهي 


[بحث النهي] 

ولا فرغ الصنف عن مباحث الامر شرع في مباحث النهي فقال: ومنه النهي وهو قول 
القائل لغیره علی سبیل الاستعلاء "لا تفعل" یعین آن النهي کالامر في کونه من الخاص؛ 
لنه لفظ وضع نع معلوم» وهو التحریع وباقي 0 مضی ‏ الامی غیر آنه 
وضع قوله: "لا تفعل" مکان قوله: "لٍفعل" وهو یشمل الحاطب والغائب والتکلی 
والعروف وابحهول وأنه یقتضی صفهة القبح للمنهي عنه ضرورة حكمة اللاهي واحکیم 
فا ینهی عن الفحشاء والشکر کما آن خسن ی جانب الأمر کذلك؛ م آن في النهي 

۱ 

تقسیمّا بجسب آقسام القبح. 


النهي: وهو نی اللغة: النم. [فتح الغفار: ]٩۳‏ النهي: آي ما صدق علیه النهي ی ات یه فان 
من الخاص مسمی النهي لا لفظ النهي.(لقس) لا تفعل: وما في "التحریر" آولی» وهو لا تفعل استعلاء حتما 

[فتح الغفار: ]٩6‏ وهو التحرع: وقد یستعمل للنهي بحاژا لغر التحرع کالارشاد نحو قوله تعالی: ۷ تسألوا 

اشیاء ان تا نک نس و کبک «ناندة:۱۰۱): والدعاء نحو: لا تكليي ال نفسي.(القمر) 

کما مضی ۱خ: فالقول مصدر يراد به القول؛ فزٍن مسمی النهي لفظ فلا حمل علیه القول الصدري» والراد 

بالغیر عم من آن یکون غیرا حقيقة آو اعتبارّا کما ی ني التکلم نفسه وهذا بحسب اللغ, وآما عند الاصولیین 

فهو لا یسمی فیّاه فالراد بالغر عندهم الغیر احقيقي» والراد بالاستعلاء: أنه یعد التکلم نفسه عالیا» سواء کان 

عایّا ی الوافع و لا.(القمر) 

وهو یشمل (غ: دفع دخحل مقدر وهو: آن التعریف غیر حامع لعدم شوله للنهي الغائب والتکلم معروفا کان 

او بحهولا؛ لیس فیها لا تفعل» وحاصل الدفع: آن الراد بقوله: "لا تفعل" . کل ما کان دالاً علی طلب الکف 

من مبدا الاشتقاق علی سبیل اتم؛ فقوله: لا تفعل یشمل اخ.(القمر) 

وأنه !: يعين آن النهي یقتضی صفة القبح للمنهي عنه ععین آن ذلك الفعل النهي عنه قبیح في نفس الاس 

وتعلق النهي به بین قبحه فاله تعالی نمی عن الشيء؛ لکونه قبیحاء فکانه قال: هذا الشيء قبیح فلا تفعلوه 

ولیس آن النهي یثبت القبح ویوحبه» ولذا ۸ یقل الصنف: وانه یثبت صفة اخ.(القمر) 
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مبحث افاص ۱۷۰ بیان آقسام القبح 
وهو آنه ما قیح لعیه و لغره و کل منهما نوعان؛ فصار احموع آُربعة علی ما بیّنه 
تقسیم الق 

الصنف بقوله: وهو اي النهي عنه الفهوم من النهي. 

ما آن یکون قبیحا لعینه, آي تکون ذاته قبيحة بقطع النظر عن الأوصاف اللازمقف 
9 وضعا وشرعا آي الاول من حیث انه وضع للقبیح العقلي بقطم النظر 
عن ورود الشرع. والثاني: من حیث ان الشرع ورد بذاء والا فالعقل بجوزه. 

آو لغیره. عطف علی قوله: لعینه. 

و ذلك نو عال: ی وجحاورا. یعیي آن النو ع الاْول ما یکون ایح وصفاللمنهي عنه 


أي لازها غیر منفك عنه کالوصف. 9 الثايي: ما در ن ال فیه ما 3 
نوع ورا للمنهي 
الغیر 


عنه قي بعض الاحیان, ومنفکا عنه ق بعض آخر. 
کالکشس وبیع اطره وصوم یوم النحرء والبیع وقت الندای آمثلة للانواع الاربعة علی ترتیب 


الفهر م ۶ هذا تسامح من الشارح؛ وتبعه صاحب مسیر الدائر فان النهي عنه مذ کور انم قریبا» فلا 
حاحة ی ۳ مذکور! بعدم الصراحق شم اعلم أنه نما احتار الشارح رجوع الضمیر یی النهي عنه» لا ال 
القبح رعاية لامشلة التية من قوله: کالکفر (» فان هذه الأمور منهية عنها.(لقم) للقبیح العقلي: أي للمعی 
لقبیح الذي عکن للعقل درك قبحه بقطع النظر عن ورود الشر ع» ون کان الشر ع کشف عن قبحه أیض.رلقس) 
والا فالعقل اخْ: يعي آن العقل فاصر عن ادراك قبحه لکن الشار ع کشف عن فبحه.(لقم) 

او لغره: آي یکون القبح للغس ولقبحه یکون هذا النهي عنه قبیخا.(لقمر) وذنك (خ: آأي بیج لغیره نوعان 
سب انقسام الغر ال الوصف وامحاور.(القمر) لازمٌا !: عاء پل آنه لیس الراد بکون الغیر وصفا ِِ عنه 
آن یکون قائمٌا به حالاً فیم والا میک الاعراض عن ضیاز اه تعایی لصوم یوم النحر بل الراد به: ] 
یکون الغیر لازما له غیر منك عنه لا یتصور وحوده بدونه کما هو شأن الوصف الغیر ایحاور.(لقمر) 
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مبحث افاص ۱۷۱ بیان آقسام القبح 
اللف والنشر؛ فالکفر مثال لا قبح لعینه وضتا؛ لأنه وضع لعنی: هو قبیح ی أصل وضعه 
والعقل ما یجرمه لو لا برد علیه الشرع؛ لآن قبح کفران النعم مرکوز في العقول السليمة. 
وی الحر: مثال ۸ تب لعینه شرعاء لان البیع ۸ یوضع في اللفة لعین هو قبیح عقلاء ولا 
القبح فیه لاجل آن الشر ع فسر البیع.عبادلة مال .عال واحر لیس ال عنده. 

وکذا صلاة احدث قبيحة شرعا؛ لآن لشارع أحرج احدث من آن یکون أهلاً لٌدئها. 
وصوم یوم التحر: مثال لا بح لغیره وصفاء فان الصوم ی نفسه عبادة وسساك له تعالی» 


وضع لعف اخْ: ولذا لا یصح نسخ حرمة الکفر.«القس) 

مررکوز في العقول السلیمة: اي بیث لا یتصور زواله. وغذا لا یتصور نسخ حرمة الکفر کما لا یتصور 
نسخ وجوب الاعان و کذلك العبث آأیضا منهي عنه وقییح لعینه وضعا فانه عبارة عن فعل خال عن الفائدة 
آو عما لیس له عاقبة حميدة علی ما قیل» یعرف قبحه عحرد العقل من غیر توقف علی ورود الشر ع.(الستبلي) 
لیس ممال: فیه آن ار یجوز آن یتبم نفسه عند الضرورة مثل آن یعجز عن اداء مال وحب في ذمته و وقع في شدة 
وخمصة بحیث یل له اليتق فثمنه وی من اليتة کذا في "الذخیرة" فلو ۸ یکن الر مالاً لم ینعقد بیعه عند 
الضرورة ایضا. فان ما لیس .عال لا یکون مالاً عند الضرورة آیضا کاليتت فای آن یقال: ان محل البیع هو مال 
لیتذل واحر لیس ال میتذل ون کان مالأه وأما عند الضرورة فیکون مالاًمبتذلاء فیصح بیعه کذا قیل.(لقس) 
و کذا صلاة احدث !: قلت: وکذا بیع الضامین واللاقیح, فزن الصلاة حسنة في نفسهاء لکن الشر ع قصر 
آهلیتها علی حال الطهارةق فصلاة العبد مع احدث عبث حو: کلام الطائر واحنون» و کذا البیع في نفسه حسن» 
لکن الشر ع قصر له علی مال متقوم حال العقد. واطر لیس عال» ‏ وکذا الاء قبل آن یخلق منه البيوان لیس 
عال» طذا صار بیع هذه الٌشیاء عباً نحو: ضرب الیت» وا کل ما لا یتغذی به.(الستبلي) 

قبيحة | : فالصلاة وان کانت حسنة ی نفسهاء الا آن الشرع قصر کون العبد أهلاء لاداء الصلاة علی حال 
طهارته من احدث, فصار فعل الصلاة مع احدث قبیخا لعینه شرعا.(القمر) 

فان الصوم !خْ: تقریره: آن الصوم هو الامساك عن الفطرات الثلاث من الصبح ال الغروب مع النيت وهو ف 
نفسه حسن, الا آنه بحرم صوم یرم النحر لاحل الاعراض عن ضيافة له تعالی» وهذا العین أي الاعراض عن 
ضيافة ال تعالی عنرلة الوصف لصوم یوم النح لأن هذا العن اي الاعراض عن الضيافة اتصل وصفا بالوقت 
الذي هو محل آداء الصوم» وهو یوم عید وطیافة» والوقت داحل ق تعریف الصوم وجزءا له.ووصف ابیزء < 


۱۷۷۱۷۷۱۷۷۰55] ۲0۱۳00۵ 0 


مبحث اخاص ۱۷۲ بیان آقسام القبح 
وانفا بحرم لجل آن یوم النحر یوم ضيافة الّه تعالی؛ وف الصوم ٍعراض عنها؛ ومذا العن 
لازم .عنزلة الوصف طذا الصوم؛ لأن الوقت داخل نی تعریف الصوم. ووصف امزء 
وصف الکل؛ فصار فاسدا؛ وم یلزم بالشرو ع» بخلاف النذر فانه ی نفسه طاعق 
ولا فساد ف التسمیة» وافا الفساد نی الفعل» فیحب قضاوه وبخلاف الصلاءة ‏ 


الأوقات الکروهة, فا وان کانت من هذا القسم أیضَا لکن الوقت 1 
کوقت الطلو ع والغروب 

آي الوفت وصف الکل آي صوم یوم النحر فصار هذا العن وصفا لصوم یوم التحرء ولا بتصور انفکاك 
صوم یوم النحر عن هذا العین, فأوجب فسادا؛ فصار صوم یوم النحر فاسدّا ولا بلزم بالشرو ع» فلا یجب (نمامه 
بل یجب رفضه وان رفضه لا یجب القضاء علیه. والسرٌ آن وحوب الامام یکون لصيانة القدر الودی وهي 
لیست بواحبة لاشتماها علی الأمر القبیح.(القس) 

داخل في تعریف الصوم: لأن الصوم عبارة عن الامساك من الصبح ال الغروب.(السنبلي) 

ووصف الزء (خ: فاذا کان ابعزء آي الوقت وهو ههنا یوم النحر موصوفا بالقبح والنقص بکون الکل آي 
الصوم ایضّا موصوفا به کما لا بخفی.(السنبلی) بخلاف النذدر (*: بان قال: "له علي آن اصوم غد!" و کان الغد 
یوم النح وأما لو صرح بذ کر النهي عنه بان یقول: " له علي آن آصوم یوم اللحر: فلا یصح هذا النذر علی ما 
روی احسن عن أيي حنيفة یب وآما علی الختار فیصح کذا في "الدر الختار",(القمر) 

ولا فساد (خ: آي لا فساد في تسمية الصوم؛ لان العصية وهو الاعراض عن ضيافة له تعالی غیر متصلة بمنه التسمية 
ذکرا قفا الفساد ی فعل الصوم في بوم النحر فلذا یف آنه لا يدي نذره بل یقضیه ولو صام حرج عن العهدة؛ 
لانه آداه کما التزمه» ولا جخفی عليك ما فیه, فان قوله ح: "لا نذر ی معصية» و کفارته کفارة الیمین" رواه آبو داود 
وغیره صریح ی أنه لا بتعقد النذر» وقوله : "لا وفاء لذر ف معصیة ال" رواه آبر داود صریح في أنه لا وفاء له 
فلا فائدة ف النذر في صوم یوم العید والقضاء یتلو الوحوب والتأویل بان الراد بالعصیة: العصية لعینها کشرب النمر 
لا ضرورة ملجة الیه هذا ما آفاده آستاذ ساتذة افند آي مولانا نظام اللة والدین ی "الصبح الصادق" فتدبر,(القمر) 
من هذا القسم: آي القبیح لغیره. فان الصلاة حسنة في نفسها؛ لاشتمافا علی آفعال حسنة من الرکوع 
والسجود وغبرها. ولا قبح في شرط من شروطها من الطهارق وستر العورة وغبرهاء والوقت کله ف نفسه 
زمان صاخ لظرفية الصلاة, الا آن وقت الطلو ع والغروب. والاستواء وقت مقارنة الشیطان للشمس علی ما 
حاء في احدیث,فلذا جاء القبح في الصلاة نی هذه الأوقات.(القس) 
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مبحث الخاص ۱۷۳ بیان أقسام القبح 
لیس داخلاً ي تعریفهاء ولا معیّا اه فلم تکن فاسدة بل مکروهة تلزم بالشروع؛ 
ویجب لقضاء بالافساد" 

والبیع وقت النداء مثال لا قبح لغیره بحاورا» فان البیع في ذاته مر مشرو ع مفید للملك؛ 
ما حرم وقت النداء؛ لان فیه ترك السعي ی ابمعة الواحب بقوله تعالی: «فاسع ك 
ذکر الله ودرا یم وهذا العنی ما جاور البیم ی بعض الأحیان فیما ذا باع وترك 


. "اي اترکوا (لحمعت:ه) 


السعي» وینفك عنه في بعض الحیان فیما (ذ! سعی ی ابحمعة وباع في الطریق بأن 
یکون البائم وللشتري راکبین في سفينة تذهب ال ابشامم» وفیما |ذا م یبع و ۸ یسع لل 
ابحمعة. بل اشتغل بلهو آخحر فهذا البیع کبیع الغاصب یفید اللك بعد القبض. ومثله 


لیس داخلاً في تعریفها: وهو آن الصلاة عبارة عن الأرکان الخصوصة فههنا لا یکون القبح وصفا للجزء 
لیکون وصفا للکل.(السنبلي) ولا معیارا فا: بل الوقت ظرف الصلاةه بخلاف وقت الصوم فانه معیار له 
وداحل ف تعریفه» فییر فساده ق فساده. وآما الظرف فهو کااور فلا یور فساد الوقت فِ فساد الصلاه بل 
یو جب الکر اه وف الصبح الصادق: النهي عن الصلاة قِ هذا الاو قات مي حرع» فالصلاة والصوم سیآن» ولا 
ینفع معيارية الوقت وظرفیته کما لا یخفی فتدبر .رالقمر) النداء: آأي الأذان الأول للجمعة.(القمر) 

وهذا العنی: آي ترك السعي ال ابحمعة. فیما (ذا سعی !خ: فحینتنٍ تحقق البیع و لم یتحقق ترك السعي. 

راکبین في سفينة !۸: قید الررکوب في السفينة اتفاقي؛ لانمما |ذا ذهبا یل السجد ابتامع ماشیین» فقال آحدهما: 
1 وقال اجه : "اشعریت" ان البیع» ون "جامع ارو و کره البیع الا و قَابها ۱ ماشیا لل 
ابمعة وقت النداء أي بعد الزوال ای آن يصلي انتهی. ومکذا ف "الدر الختار".القمر) 

وفیما (ذا لم یبع !: فحینٍ م یتحقق البیع؛ وحقق ترك السعي. 

فهذا البیع ۳ آي البیع وقت النداء کبیع الغاصب الخصوب یفید اللك بعد القبض م اعلم آن الشارح قد 
تسامح ههناء آما اولا؛ فلان البیع وقت النداء لیس ببیع فاسد بل هو مکروه تحریٌا» ویثبت به اللكك قبل القبض» 
ویجب اللمن علی الشتري کذا نی حواشي "افداية" وآما انیّا؛ فلاأن بیع الغاصب الغصوب موقوف علی اجازة 
الالك. ویثبت به اللك للمشتري موقوفا علیه لا آنه یفید اللك التام للمشتري بعد القبض کذا ي "افداية" و 
"الدر الختار" وباعلملة: (فادة اللك بعد القبض من أحکام البیم الفاسد والشارح ما میز وأثبت الحکم لبیع 
الکروه والبیع الوقوف تدبر.(القمر) ومثله: أي مثل البیع وقت النداء ی القبح لغیره بحاورا.القمر) 
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مبحث الذاص ۱۷ بیان آقسام القبح 


ینفلک عن الوطء بأن یوجد الوطء بدون الأذی» بذون لوط و کذا الصلاة فِ 
دا تکن حانضة 
الأرض الخصوبة مشروعة ق داها؛ وکا حرم لاحل شغل ملك الغی وهو ما ينفك عن 


الصلاة بأن تو حد الصلاة بدون شغل ملك الغیر؛ بل ی ملك نفسه ویو حد الشغل 


بدون الصلاة بآن یسکن فیه ولا يصلي. 
1 او ۳ 
علی القسم الاخر» فقال: واللهي عن الافعال یب یقع علی ا لقسم لول والراد 


آي القبح لغجر 


بالافعال اطحسية: 9 معانیها العلومة القدعة قبل الشرع باقية علی حاها لا تتغیر 
بالشرع کالقتل» والزناه وشرب اخمر بقیت معانیها وماهیاقا بعد نزول التحرعع علی 
حاما؛ ولا براد آن حرمتها حسية معلومة بالس لا یتوقف علی الشرع؛ فالهي عن هنم 
الأفعال عند الاطلاق وعدم الوانع یقع علی القبح لعینی الا (ذا قام الدلیل علی حلافه 


لاجل الأذی !خ: یفهم من قوله تعال: «اویسلونت عن امحیض ق هو أدیه وبترة:۲۲۲) (السنبلي) 

مشروعة !خ: فتصح هذه الصلاق وتفرغ الذمة» فان الأمر ق الصلاة مطلق عن الکان.(القمر) 

والزنا: هو ایلاج فرج في غیر احل کذا قیل, وف حمع البر کات" الزنا وطء الرجل في قبل خال عن ملك ,کین 
وملك النکاح, وخال عن شبهة ملك الیمین» وعن شبهة ملك التکاح» وشبهة ملك الیمین» کما ذا وطی 
الرجل جارية ابنه وشبهة ملك النکاح کما |ٍذا وطین رحل امرأة تزوجها بغیر شهود.(القس) 

ولا یراد !خ: أي لیس الراد بالأفعال احسية آن یکون حرمتها محسوسة غیر متوقفة علی الشرع» فان احرمة في 
الأحکام؛ والأحکام عندنا تثبت بالشرع لا بدلیل آحر سواه.لقمر) عند الاطلاق: لا قید بمذا؛ لان النهي 
القید بالقرينة یقع علی ما اقتضته القرینةه سواء کان فا عن الافعال احسية, و عن الافعال الشرعیة.(لقص) 

یقع ۱خ: لان القبح لعینه هو أصل القبح فیتبادر عن القبح عند الاطلاق.(لقمی) الا |ذا قام ! : و نت لا یذهب 
عليك آن وقوع النهي عن الأفعال اخسية علی القبح لعینه ذا فید باطلاق وعدم الوانع فلا یندرج فیه ما ذا قام 
الدلیل علی خلافه. فلا یصح |حراجه بقوله: (لا ذا قام اللهم الا آن یقال: ان الاستثداء منقطم. (القمر) 
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مبحث اخاص ۱۷ بیان آقسام القبح 


کالوطء حالة ایض حرام لغیره مع آنه نعل حسي تقیام الدلیل. 
وعن الامور الشرعية یقع ی آلذي تصل به وصفا عطف علی قوله: عن الگفعال 
احسية آي والنهي عن الأمور الشرعية یقع علی القسم الذي اتصل به القبح وصفا یعین 
یحمل علی آنه قبیح لغیره وصفاء والراد بالمور الشرعية: ما تغیرت معانیها الاصلية 
بعد ورود الشرع ها کالصوم. والصلاة. والبیع. والاحارق فان الصوم: هو الامساك 
ی الأصل وزیدت علیه ف الشر ع آشیاء. والصلاة: هو الدعاء زیدت علیه آشیاء. 
والبیع: مبادلة الال بالال فقط زیدت علیها آهلية العاقدین. ولية العقود علیه. 


وغیر ذللث. والاحارة: مبادلة الال بالنافع زیدت علیه معلومية الستأجر والاجرق 


لقیام الدلیل: فانه قال ال تعایی: «رَیسألوََ عن المجیض فن هو أُذیْ فاعترلوا الَناء في الْمحیض4ه 
ربترة:۲۲۲). فهذا یدل علی آن النهي عن الوطء حال افیض ایحاور» وهو الاذی حی لو قرها ووحد العلوق 
بت النسب اتفاقا.«لقسی احسیة: لا علی القسم الأول لیرد آنه لا معین شذه العبارة.(الستبلي) 

علی آنه: آي النهي عنه |ذا کان من الافعال الشرعية.چالقس) وصفا: ولفا حص الوصف دون ابحاور عملا 
بکمال القبح بقدر الامکان؛ لأن الوصف غیر منفك عن النهي عنه بخلاف الحاور کذا قیل» تم اعلم آن هذا آکثر 
وأشهر والا فالنهي عن الافعال الشرعية قد یقم علی القسم الذي اتصل به القبح حاورا كالنهي عن الصلاة ف 
الارض الخصوبة کذا قال این اللك.(لنقس) آشیاء: وهي کون الامساك ٍسساکا عن الفطرات الثلائة» و کونه من 
الصبح ی الغروب والنية.(القمر) آشیاء: کال ر کو ع. والسحود والقعود والقیام وغیرها.(لقس) 

أهلية العاقدین: بأن یکون البائع والشتري عاقدین میزین.(لقم) أهلية العاقدین: احترز به عن الصبي وانحنون. 
(احشي) ومحلية العقود علیه: کان یکون البیم موجودذا فلا ینعقد بیع العدوم وأن یکون علوکا ف نفسه 
فلا ینعقد بیع الکلاً. (لقمر) العقود علیه: احترز به عن احمر والضزير.(اخشي) 

وغیر ذلكث: کاأن یسمع التعاقدان کلامهما؛ فاذا قال الشتري "اشتریت" وم یسمع البائع کلام الشتري 
م ینعقد البیم کذا ف "العالگیریة".«لقمر) معلومية الستأجر: أي یکون عل النفعة معلومٌا فلو قال آجرتك 
(حدی هاتین الدارین أو أحد هذین العبدین ۸ یصح العقد.(القسر) 

و الأجرة: أي معلومية الاحرة لٍذ لو لم تکن الاجرة معلومة لادی امحهالة ای النازعة.(القمر) 
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مبحث ا-فاص ۱۷۹ بیان أقسام القبح 


والدق وغیر ذلك فالنهي عن هنه الأفعال عند الاطلاق بحمل علی القبح الوصفي. لا (ذا 


اي الافعال الشرعية آي وقت عدم القرينة 


دل الدثیل علی کونه قییجا مه کالدهمی: من بیع الضامین ولللاقیح؛ و صلاة احدث. 
ون القبح یثبت اقتضاء فلا یتحقق علی وجه بیطل به القتضي وهو النهي دلیل علی 
الدعوی الاخیرق وبیانه يقتضي بسطا وهو: آن ی النهي عن الافعال الشرعية ااحتلافا؛ 
فقال الشافعي رس : انه يقتضي القبح لعینه» وهو الکامل قیاسا علی الأول علی ما 
ی ونجن نقول: ان النهي یراد به عدم لفعل مضافا ی اعتیار العباد» ۹ 


والدة: آي معلومية الدة آيْة مدة کانت وان طالت کذا ی "الدر الختار".(القس) وغیر ذللث: کان تکون 
النفعة مقدور الاستیفاء حقيقة و شرعاء فلا جوز استتجار البق علی منفعة غبر مقدور الاستیفاء حفیقت 
ولا الاستتحاء علی العاصي؛ لانه استشجار علی منفعة غیر مقدور الاستیفاء شرغٌا کذا في العالگيرية.(القمر) 
عند الاطلاق: آي عند عدم القرينة والوانع.(لقمر) عن بیع الضامین: والدلیل علی آن بیع الضامین واللاقیح 
قبیح لعینه وباطل » آن الرکن ثلبیع وهو البیع معدوم فلا عکن وحود البیع علی آن الاء قبل آن یخلق اه تعالل 
منه المیوان لیس .عال» والبیع مبادلة الال بالال وصورته آن یقول: بعت الولد الذي حصل من هذا الفحل آو 
من هذه الناقة مثلاء ‏ وکان ذلك من بیوع ابخاهليةء فنهي النيي تج عنهء شم اعلم آن الشارح قال فیما سین أن 
الضامین جمم مضمونة وهي ما نی أصلاب الأباء والفحول, واللاقیح جمم ملقوحة» وهي ما في آرحام الأمهات 
من الأحنة ومذا شطط فان الفاعیل علی وزن جمع لمفعول صرح به في کتب "التصریف" فالضامین جمم 
مضمون واللاقیح جمع ملقوح کما في الفائق یقال: لقحت الدابة [ذا حبلت وهو فعل لازم فلا يجيء اسم 
الفعول منه (لا موصولاً حرف ابلسء فیقال: ولدها ملقوح به للا آفم استعملوه بحذف ابار.القم) 

لذن القبح !خ: دلیل بقوله: یقع علی الذي ا» وحاصله: آن النهي يقتضي القبح ی النهي فقبحه یثبت اقتضای 
ويقتضي مکانه آبضّاء فلابد من رعاية الأمرین» فلا ینحقق القبح علی وحه بیطل به القتضی» وبالکسر وهو النهي 
فان رعاية لتبع حیث یسبطل الأأصل التبوع قبیح جح .«لقمر) الدعوی الأخبرة: وهو: آن النهي عن الأفعال الشرعية 
یقع علی القبح لغیره وصفا.(لقس) يقتضي القبح (خْ: فالنهي الطلق عن الأفعال الشرعية یدل عند الشافعي سثله 
علی بطلان تلك الأفعال.(القمر) وهو الکامل: فان الکمال فٍ القبح آن یکون نی عين النهي عنه.(القمر) 

قیاسا علی الاول: اي علی النهي عن الافعال الحسية؛ فانه یقع عند الاطلاق علی القبح لعینه.(القس) 

مضافا خ: بحیث لو آقدم علیه فعل الکلف لوحده.(لقمر) 
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عبحث اخاص ۱۷۷ بیان آقسام القبح 


فان کف عن النهي عنه باحتیاره یثاب علیه والا یعاقب علیه وان م یکن مه احتیار 
سي ذلك الکف نفیّا ونسخا لا غیّا کما |ذا ۶ یکن نی الکوز ماء ویقال: له "لا 
تشرب"؛ فهذا نفي وان قبل له ذلك بوجوداناء سمي یه فلأصل ی اثهي عدم الفعل 
بالاحتیار» والقبح (ما یثبت ی النهي اقتضاء ضرورة حکمة الناهي فينبغي آن لا یتحقق 
هذ! القبح علی وجه بیطل به القتضي آعي النهي؛ لأنه |ذا أحذ القبح قبتّا لعینه صار 


کما هو عند الشافعي 


النهي نفیا؛ ویطل الاختیار؛ ِذ اختیار کل شيء ما یناسبه, فاحتیار الافعال احسية هو 
القدرة حسٌا اي بقدر الفاعل آن یفعل الزنا باحتیاره» ثم یکف عنه نظرا ٍل ني الّه تعالی» 
فیکون القبح نه لعینه واعتیار الافعال الشرعية آن یکون اختیار الفعل فیه من حانب 


الافعال السية 


الشارع ومع ذلك ینهاه عنه: فیکون مأذوّا فیه, ومنوعا عنه جمیعاء ولا یجتمعان قط الا 


آن یکون ذنك الفعل مشروعا باعتبار أصله وذاته» وقبیخا باعتبار وصفه؛ ولا يكفي ي هذه 
آي النهي عنه لتحقي ار کانه 
الافعال الشرعية الاختیار السي کما کان في القسم الآول» والشافعي سفه. لذا قال 
آي ٍ الافعال اسية 


بکمال القبح آع بعینه ذهب الاختیار الشرعي» وبقي الاختیار احسني» . ۰.. 


سمي ذلك الکف ۱ : ولعدم تحقق الاعتیار لا یثاب العبد في الامتناع عن النسوخ فالامتناع عنه بناء علی 
عدمه في نفسه لا تعلق له باحتیاره.(لقمر) قهذا نفي: وکذا [ذا قیل: لا تبصر" للأعمی, فانه نفي لا مي؛ لانه 
حال؛ والنهي عن الستحیلات عبث؛ وأما اللفي فهو بیان آن الفعل ۸ یبق متصور الوجود شرع کالتوحه في 
الصلاة ٍل بیت القدس.رالقمر) صار ا: لانه دا کان فبیخٌا لعینه صار باطلاً وخالاً آي لا بعکن وحوده 
شرعاء والنهي عن الستحیلات عبث» فصار النهي نفیه.(القمر) اذ اختیار (خ: دفع دحل مقدر تقریره: آنا لا 
نسلم آنه (ذا آحذ القبح ف النهي عته |ذا کان من الاأفعال الشرعية قبحا لعینه صار نفیّاه ویسبطل الاختیار؛ لانه 
وان کان باطلا ومتنغا شرعا» فلیس فیه الامکان الشرعي» والقدرة الشرعية لکن بقي فیه الامکان اللغوي 
والقدرة اسي. ولعل هذا القدر من الامکان یکون کافیّا لوحود النهي فلا یصبر النهي نفیّا.رالقمر) 

فیکون: آي أي لفعل الشرعي النهي عنه.(لقمر) ذهب الاختیار !: فصار محالا» واحال لا یعلق به النهي.(لقس) 
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مبحث اخاص ۱۷۸ بیان آقسام القبح 
وهو لا ینفعنا. فصار اللهي نفیّا ونستاء وبطل القتضي لرعاية القتضی؛ وهو قبیح 
حدّا؛ هذا هو غاية التحقیق في هذا الام. 

تم فرع علی الأصل الذي مهّده فقال: وغذا کان الرباء وسار البیوع الفاسدق. وصوم 
یوم النحر مشروعا باصله غیر مشرو ۶ بو صفه؛ لتعلق لنهي بالو صف ۷ بالاصل. أي لاحل 
آن النهي عن الافعال الشرعية يقتضي القبح لغیره وصفا کان هذه مور ال ذكورة مشروعة 
باعتبار الأصل دون الوصف. فان الربا هو معاوضة مال مال فیه فضل یستحق بعقد 
العاوضة لأحد ابانبین» وهذا مشرو ع باعتبار ذاته الذي هو العوضان وانما الفساد فیه 


لاجل الفضلی الشروط وهکذا حال ساثر البیو ع الفاسدةء کالبیع بشرط لا یقتضیه العقد 


وهو لا ینفعنا: آي في الأفعال الشرعيق فان الاعتیار احسي لیس مناسا للافعال الشرعية» فاعتیار کل شيء ما 
یناسبه.(لقمر) فصار النهي نفیا !خْ: آي |ذا ثبت آن حقيقة النهي تقتضي قبح النهي عنه لذاته لا یتصور آن بیقی 
مشروعّا بعد النهي؛ لان آدن درحات الشرو ع آن یکون مباخٌا مطلق الاقدام علیه, والقبیح لعینه حرام یی نفسه 
فکیف یتصور آن یکون مشروعاء فکان اللهي عته نسخا عشروعیته, فلم تج ی بقاء تصوره بعد النسخ.(الستبلي) 

وهو اخ: أي بطلان القتضي بالکسر لرعاية القتضی بالفتح قییح حذا؛ لانه یصیر عائدا علی موضوعه بالنقص؛ 
لانه ذا بطل القتضي بطل القتضی مع آنه قد أثت.القمر) الاصل ۱خ: وهو آن النهي عن الافعال الشرعية 
بحمل علی القبح لغیره وصفا.(القسر) البیو ع الفاسدة: البیع الفاسد ما قي غیر رکنه علل وما في رکنه خلل 
فهو باطل.(القمر) وصوم یوم النحر: و کذا صوم یوم عید الفطر وآیام التشریق.(القمر) 

وهو معاوضة مال ( خ: بماء ی آن الراد بالربا نی التن: بیع الربا لا الفضل.(القمر) لاجل الفضل (خ: وعذا 
الفضل فاتت الساواة الشروطة بحواز بیع انس باءمنس» وهذ! الفضل تبع» فصار کالوصف.(القمر) 

کالبیع بشرط: فهذا البیع نی معق بیع الربا؛ لأْنه عبارة عن الفضل النالي عن العوض الستحق بعقد العاوضة 
وهذا الشرط بذا الطریق فأحذ حکمه م الفضل ی الربا؛ والشرط نف هذا البیع ٍذا دحل ف البیع صار من 
حقوقه. فکان کوصفه فلا بحصل به نی رکن البیم؛ لوجود احل وأهلية العاقدین» فصار نفس البیع مشروعاء 
ولا الفساد لعارض الوصف.(القمر) 

لا یقتضیه العقد: احتراز عن شرط یقتضیه العقد؛ فانه لا یوجب فساد البیع کشرط آن بعلك الشتري البیم.(القمر) 


۷۱۷/۷۷۷۷ ۰۱۱۲0۱۱0000 


مبحث اخاص ۱۷۹ بیان أقسام القبح 


وفیه نفع لأحد التعاقدین, و للمعقود علیه الذي هو آهل الاستحقاق, والییع بامر 

ونحوه کل ذلاك مشرو ع باعتبار ذانه» ولا لفساد باعتبار الشرط الزائد» فیکون مفیدٌا للملك 
البیع القاسد 

بعد القبضء و کذا صوم یوم لنحر مشروع باعتیار کونه صوماء وغیر مشروع باعتبار 


آي قبض الشتري البیع 


لوصف الذي هو الاعراض عن الضيافت فتعلق انهي في کل ذلك بالوصف لا بالاصل. 
تم ههنا سوال مقدر علی آیي حنيفة سه وهو: آن بیع الحر» والضامین, واللاقی ونکاح 
احارم من الأفعال الشرعية مع آن ههنا بم یقع علی القبح لغیره» بل علی القبح لعینه عند کم 


کلام وأم الام 

وفیه نفع لأحد التعاقدین: للبائع کما ٍذا باع عبدٌا علی آن یستخدمه البائع شهرّا» آو دازا علی آن یسکنها؛ 
وللمشتري کما |ذا اشتری وبا علی آن یخیطه البائع تمیصّا للمشتري.(القس) آو تلمعقود علیه: اي البیع 
کشرط آن لا بیع الشتري العبد الشتری» فان العبد یعجبه آن لا یتداوله الأيدي.(القس) 

هو أهل الاستحقاق: آي من آمل آن یثبت له حق علی الغیر» ویقم منه الخصومة» وطلب الق بان یکون 
آدمی» وآأما (ذا نم یکن العقود علیه من أهل الاستحقاق. فلا ضرر فیه. کما !ذا باع فرسٌا بشرط آن یعلفه 
اللشتري کل یوم کذا متا من الشعیر.(القمر) 

والبیع باخمر: معطرف علی انمرور في قوله کالیع اش ثم اعلم آن مر مال؛ لان اثال ما بعبل یه الطبع, 
ویدحر لوقت الحاحةء آو ما حلق لصا الادمي, ويجري فیه الشح والضمنة» والخمر کذلك. فصار مالث لکنه 
غیر متقوم؛ فان التقوم ما یل الانتفاع به شرعاء والشار ع منع عن تسلیم الخمر وتسلمه والانتفاع به؛ فصار 
غیر متقوم» ففي البیع باشمر حعل النمر ماه وهو یصلح للثمنية؛ لکونه مالا» فبصح البیع لکنه عتنع تسلیمه, 
فحاء ال ی هذا البیع من جهة اللمن؛ والشمن یکون غیر مقصود» بل یکون ذريعة ای القصود. فان القصود 
هو البیع. ولذا یشترط القدرة علی البیع؛ ولا یشترط القدرة علی الثمن مع آن الانتفا ع بالأعیان لا باللمان» 
فبهذا ِ صار الشمن من جلة الأوصاف. والشروط فجاء تال من الط فصار هذا البیع بیعا فاسدا 
لا باطلا؛ لتحقق لتحقق ال کن: وهو الایجاب والقبول الصادران من هل مضافا ی احل وهو البیم.(القمر) 

ونحوه: کالبیع بالقيمة مع السکوت عن اللمن.(القمر) 

مشرو ع باعتبار !خ: فان ف الصوم أي الامساك عن الفطرات الثلائة مح النیق» حصول التقوی کما قال 
تعال: ۷ لک من «لبترة:۲۱)» وفیه معرفة قدر التعم وفیه انتفاء حرارة الشهوة.(القسر) 

| یقع: اي النهي علی القبح تغبر» فبطل ما قلتم: من آن التهي عن الأفعال الشرعية یقع علی القبح لغیره وصفا.(لقس) 


۷۱۷۷۷۷۷۰۱۲0۱۱۳0۵ 0 


میحث اخاص ۱۸۰ بیان آقسام القبح 
فأجاب عنه ا صنم , سللیه و قال: والنهي عن بیع اج و الضامین» واللاقیح؛ ونکاح اخحارم 
تجاز عن اللفی فالحر عام من آن یکون حر الاصل, آو حر العتاقة. وللضامین جمع مضمونت 
وهو ما آصلاب الاباء. واللاقیح جمع ملقوحة» وهو ما في آرحام الأمهات. واحارم عام 
من آن یکون حرمة القر ابق آو حرمة الصاهرق و باملة فالنهي عن هو لاء محمول علی 
لنفي بطریق المجاز» فکان نسخا لعدم حله آي فکان هذا النهي کله نسخا للمشروعیق 


اي (عداما وابطالا 


لعدم محل النهي؛ لذ محل البیم هو الال» وهژلاء لیسوا .عال» ول النکاح احللات» وهن 
حرمات بالنص وق یراد لفظ النسخ بعد اللفي تتبیه علی ترادفهما ههناء ویمکن آن یکون 
نسخا اصطلاحیا عند من یقول: ان رفع الاباحة الأصلیت ورفع ما نی امحاهليق آو في الشرائم 


وهو بیان التبدیل 


الق میس تسخا: لن بیع ار کان في شريعة یوسف عَّ» وبیع الضامین واللاقیح 


والنهي عن بیع اخر !خْ: لا یقال: (ن هذا تکرار؛ لانه ذکر فیما تقدم آن بیع ار قبیح لعینه» فلا یکون مشروعا 
باصله؛ لأٌنا نقول: ذکر هناك باعتبار آقسام القبح» وههنا باعتبار ما ورد علی الَاعدة به سوال کذا قیل.(القم) 
مجاز (خ: للاتصال بین النفي والنهي صورة؛ لوحود حرف التفي فیهما؛ ومعین» لا الاعدام منظور فیهما 
وصلية ون کان اقتضاء النهي العدم من قبل العبد بالاختیار» واقتضاء اللفي العدم من الاصل.(القس) 

حرمة القرابة: کحرمة الأم وان علت» وحرمة البنت وان سفلت.(القمر) و حرمة الصاهرة: وهي آربع 
حرمات: حرمة آب الواطي وابنه علی الوطوءة. وحرمة آم الوطوءة وبنتها علی الواطي.(لقس) 

بطریق اجاز: من قبیل استعمال صيفة الانشاء آعي التهي لي الابار أعي النفي.(القمر) 

وهولاء: آي ار والضامین. واللاقیح لیسوا عال» وقد مر حال مالية ار فتذکر.(القمر) وهن: آي امحارم 
محرمات ورده قي "الصبح الصادق": بأن نکاح احارم نکاح حقيقة؛ لان نکاحهن کان جائزّا ن الشرع السابق؛ 
وبالدسخ لا یطل احلية؛ فاحل قابل کیف؟ وأن النکاح لیس الا لازدواج بین الرحل والرأة لا غیر.(القمر) 
وعکن (: دفع دحل مقدر تقریر الدعل: آن النهي لا عکن آن تم لژن النسخ لابد له من 
وجود الناسخ واللسوخ في شريعة واحدة وم بیجز بیع الحر ی شريعة اليي 5 أصلا؛ وتقریر انرد ظاهر.(السنبلي) 


۱۷۷/۷۷۱۷۷ ۰۴۱۵۲۱۲۵0۱۱00۵ ۲ 


میحث اخاص ۱۸۱ بیان آقسام القبح 
کان ی ابحاهلیق ۳۹9 کان ی ابحاهليت وبعضها ق الأٌدیان السابقة 
وقال الشافعي سه في البایین ینصرف ال القسم الأول شروع في بیان مذهب 
الشافعي سثفه» يعيي آن عنده النهي فٍ کل من الأفعال احسية والأفعال الشرعية ینصرف 
القیح لعینه» فحرمة لزنا واطخمر؛ وحرمة صوم انح عنده سواء. 

قوله بکمال القبح حال بعنی الفاعل آي حال کونه قائلاً بکمال القبح وهو القبح لعینه 
آو مفعول له آي لاجل قوله: بکمال القبح کما قلنا ٍ الحسن نی الأْمر؛ لان من مذهبنا: آن 
مر الطلی الخالي عن القرينة یقع علی لسن لعینه قولا بکمال الحسن؛ فلا یکون صوم نوم 


شک سا الق ان تمه با لد قلاند ی چا سلاق بدا فا شیه اش ی ره | 
لثراب 1 تٍِِ مو لقبض,» ولا شبه الشافعي سفه النهي 


بالأمر؛ لآن لتهی اقتضاء ایح حقة کالأمر ی اقضاء لسن فیبفی آن یکونا علیالسولم 
النهي والامر 
وبعضها: کنکاح الاعت کان في شريعة آدم ع في "التوضیح": نکاح الأحت من بطن واحد ۸ یکن جائزا 
فيٍ شريعة آدم عل» و کانت السنة الاهية ولادة ذکر مع آأنشی ببطن واحد. والشروع آن یتروج کل ذکر أنثی 
من بطن آخرء وکان النکاح بين التوآمین حراما.(القمر) سواء: مع الزنا وشرب الخمر من الافعال احسيقه 
وصوم بوم النحر من الاقعال الشرعيةء فکل من هذه نا لیس مشرو اصلاً عند الشافعي بش لا وصفا 
ولا أصلاً بل یکون باطلاً. «لقس) قو لا بکمال القبح: فان النهي مطلق فینصرف ی القبح الکامل» وهو القبح 
لین فان القیح لغیره الوصفي قبح من وحه دون وحه, فلا یکون کاملالقمر) 
ععیی الفاعل اخْ: دفع دحل تقریره: آن الحال یکون محمولا علی ذیه؛ ولا جوز احمل ههنا؛ لاأن ال وهو 
القول مصدرء وذو الحال وهو الشافعي ذات حضة وحمل الصدر علی الذات لا جوز فأحاب: بان الصدر ههنا 
ععین الفاعل» وحمل الفاعل علی الذات صحیح.(السنبلي) أي لاأجل قوثه !2: هذا دفع لا یتوهم من آن حذف 
اللام من الفعول له (نا جوز ذا کان فاعله وفاعل اتفعل العلل به واحّه وههنا فاعل الفعل العلل به هو الشافعي 
ولا یعرف من لفظ القول کون الشافعي فاعلاً له» فلحاب: بآن قولاً ی الأصل کان لقوله (خ والضمیر احرور فیه 
راجع ال الشافعي» وهو فاعل لفظ القول ثم حذف الضمیر وحعل لفظ القول منصوبا وتحققی شرط حذف لام 
الفعول له.رالسنبلي) کما قلنا (خْ: تنظیر ها نقدم؛ وقیاس لقبح النهي عنه علی حسن الأمور به.القمر) 
حقيقة: وغذا لا یصح نفیه بأن یقول: نمي الشارع لا تقتضي القبح.(لقس) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲000۰ ۲ 


مبحث اخاص ۱۸۰۲ بیان آقسام القبح 
ولان لللهی عنه معصيقء فلا یکون مشروغٌا لا بینهما من التضاد. عطف علی قوله: قولا 
بکمال القبح لا علی قوله: لأن النهي ني اقتضاء القبح حقيقة کما یوهمه الظاهر وهو دلیل 
اي للشافعي س. باعتبار ترتب أحکامه وآثاره کما آن الأول دلیل باعتبار تقدم مقتضاه 
وشرطه. والفرق بين السلکین بن» وقد عرفت جوابما فیما تقدم في ضمن تقریرانا 

وطذا قال: لا تثبت حرمة الصاهرة بالزناه هذا شروع في تفریعات الشافعي سثله علی 
مقدمة مطوية نشأت من قوله: فلا یکون مشروغا آي ولان النهي عنه سواء کان حمیّ 


معصية ! خْ: ولا شيء من العصية عشرو ع فالنهي عنه لا یکون مشروعا. من التضاد: اي لان آدن مراتب 
الشرو عية الاياحة» والعصية تنافیها وتضادها.(السنبلي) 

عطف (+: وما ف "مسیر الداثر" عطف علی قوله: کمالا اخ فعجیب. فانه لا للمعطرف علیه قٍ اتن.(لقم) 
لا علی قوله: فان هذا الکلام لا .عکن آن یکون علة لتشبیه الشافعي النهي بالامر فتدیر .(انحشي) 

کما یرهشمه الظاهر: لآن العطف علی القریب أول من البعید» والغايرة بین الدلیلین باعتبار لوازمه» فان الأول 
ملحوظ بلحاظ اللازم التقدم والآحر ملحوظ بلحاظ اللازم انتأعر کما هو ظاهر من کلام الشار ح بند. 

وهو دلیل تان !خ: وآما ابلواب عنه نا لا نسلم صغراه أي آن النهي عنه معصیة؛ لن الشيء |ذا کان مشروعا 
باصله وعنوعّا بوصفه لا یکون معصية مطّا بل من وحه؛ وکذا الکبری وهو قوله: القدر ولا شيء من 
العصية ,عشرو ع؛ لگن الشيء الذي هو مشروع باصله ومنوع بوصفه معصية آیضاء ومع ذلك مشروع وآما 
ابلعواب عن الدلیل الاول. فهو آنه (ذا انصرف النهي ای کمال القبح یصیر النهي نفیّا علی ما مر. 

أحکامه: آي أحکام النهي: فان من آحکام النهي کون النهي عنه معصية وغیر مشروعة.(القمر) 

مقتضاه: آي مقتضی النهي فان مقتضاه القبح.(القمر) مقتضاه | خ: لآن لفظ الاقتضاء اشارة ی آن القبح لازم 
متقدم .ععین آن لا یکون قبیخا ول فنهی ال تعال عنه لا آن اللهي بوحب قبحه. کما هو رأی الأشعري.(لقس) 
وقد عرفت جوابما: وآما بلواب عن الدلیل الاول: فهو آن القول بکمال القبح غیر مکن ولا بصیر النهي نفیا 
علی ما مر تقریره: والنهي وان کان مقابلاًللأمر لکن لا نسلم وجوب تقابل آحکام التقابلات حین یلزم آن احسن 
الأمور به عند الاطلاق عينيَ» فکذا یکون القبح في النهي عنه لعینه, وآما ابخواب عن الثاني: فهو آن کون النهي 
عنه معصية أصلاً ووصفا منوع؛ بل هو معصية وصفا ثقبح الوصف. ومشروعة بأصله ولاعتلاف اليثية آن لا تضاد 
وهذا کالعبد ُذا قال له سید: "خحط لنا الثوب ولا تسافر فسافر وحاطه فهو مطیع وعاص ولا ضیر .(القمر) 


۷۷/۷۷۷۷۰۲۱0 ۹۵ 0 0 


مبحث افاص ۱۸۳ بیان آقسام القبح 
و شرعیّا لا یکون مشروعا بنفسه ولا سببّا لمشروع آخر قال الشافعي سثه لا نثبت 
حرمة الصاهرة بالزنا؛ لآن الزنا حرام ومعصية فلا یکون سبّا لعمة هي حرمة الصاهرة؛ 
۲ 0 بلس بت هن 
لا تلحق الأجنبية بالامهات» وقد مر الّه تعالی با علینا حیث قال: هو الذي خلق 
من الماء بَش را فجعله نبا وَصه را فلا ثبت حرمة الصاهره الا بالنکاح. 


«لفرتان:۶) 


وهي آربع حرمات: حرمة 2 آب الواطيي» وابنه علی الو طو ءعة و حرمة آم او طوءة» و بنتها 


حرمة الصاهر 


علّی الواطی» فهذه اخرمات الاریع عنیه لا تعلی زا بالو طء احلال» وعندنا کما تثبت 
بالنکاح تثبت بالزناه ودواعیه من اقب واللمس, والنظر ای الفرج الداحل بشهوة؛ 


الزنا نت 


وذلك لان دواعي الزنا مفضية ال الزناء والزنا مفض ی الوند» 1 


ولا سب لشروع آخر: فان بین الشرو ع والعصية منافاق و أحد التنافیین لا یکون سببا لاحر ولنا في القدمة 
الأخيرة کلام فانه جوز آن یکون أحد التدافیین سببا لاآحرء والشافعي سن. یترثرل فیها فانه قال: رن الظهار 
سبب للکفارة الزاحرة مع آن الظهار معصية قبيحة آللهم الا آن یقال: من قبل الشافعي سته: زن الکلام ن 
اکم الشرعي الذي هو مطلوب عن السبب لا نی امحکم الزاحر: والکفارة حکم شرعي زاجر.(القمر) 
ومعصیة: وقبیح لعینه, فانه من الأْفعال احسية.(لقم) لنعمة: ٍذ لا بد من الناسبة بین السبب واکم.(احشي) 
لا: اي لان حرمة الصاهرة, وهذا دلیل علی آن حرمة الصاهرة نعمة.لقمر) 
من الاء: -أي الیخ- شرا | فجوره تسبابّه آي ذا نسب؛ #۶« #صهراه آي ذا صهر بأن یتزو ج» ذکر! کان و آثی 
طلبّا للتداسل کذا ی "ابملالین".(لقس بشهوة: متعلق باللمس والنظر, وأما القبلة فالأصل فیها الشهوة, ولذا قال 
ِ الابصار": قبل آم امرآته حرمت علیه ما یظهر عدم الشهوق وق الس لا ما ۸ تعلم الشهوةء وف الدر 
لختار": والعبرة للشهوة عند اللمس والنظر لا بعدهما» وحد الشهوة فیها حرك آلته و زیادئه» به یفیی, وفي امرأة 
و اوهرة" : لا پشترط ی انظر لٍل لفرج مرك تمه به یف واغا قید آلفرج 
بالداحل؛ لأن الاحتراز عن الفرج الارج متعذر: فسقط اعتباره کذا قال الطحطاوي» رابت تاه مکبة بید 
الشارح لیس فیها قید الداحل فاللام علی الفرج یکون للعهد تدبر.رالقس) 
وذلك لان دواعي الزنا ۱ : واحاصل: آن الزنا لا یوجب الرمة قصذا وبالذات بل یوجبها الولد؛ لانه حزء 
من الواطي والوطوءة؛ لکونه مخلوقا من ماءماء فیحرم الولد علیهما؛ لان الاستمتاع بابمزء حرام» قال عفن 
"نا کح الید ملعون" فیتعدی من الولد یی طرفیه.(السنبلي) 
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مبحث اخاص ۱۸4 بیان آقسام القبح 
والولد هو الاصل ی استحقاق الرمات آي یرم علی الولد أولاً آب الواطي وابنه لذا 
کانت آنشی؛ وأم الوطرعة ونتها (ذا کان ذکراه ثم تتعدی من الولد یی طرفیه فتحرم 
قبلة الرأة علی الزو ج» وقیلة نوج علی ارت لگن ولد نش حریته وا نهماه وا 


کالام وابحدة والشت الراطي والوطوءه 


یضاف الولد الواحد ای الشخصین جیعاء فصار کان الوطوءة جزء من الواطي» والوا طي 
حزء منها؛ فتکون قبیلته قبیلتها؛ وقبیلتها قبیلته, فعلی هذا کان ينبغي آن لا جوز وطء 
او طو عة مره آنحری» ولکن اما حاز ذلك دفعاً للحر ج» و کذا تتعدي هذه من الزنا ال 


سيببية حرمة الصاهرة 


آسبابه فالزنا و أسبابه [غا یفید حرمة الصاهرة بواسطة الولد لا من حیث انه زنا کما 


والولد هو الاصل ! خ: وتکون الولد وحزئیته لیس من آفعال العبد. بل هو عحض حلقة ال تعالی؛ فلا یکون 
منهیّا عنه» وهو سبب طرمة الصاهرة فلیس النهي عته سبیا للمشرو ع» وآما الزنا فسيبية غذه الحرمة نما هو 
بالعرض والاعتداد مذه السببية.(القم) (ذ۱ کانت: آي الولد وتأنیث الضمیر لرعاية النبر.(القمر) 

یی طرفیه: آي ای طری الولد» وهو الاب والام لا غیر؛ لان حرمة آمهات الوطوعة وبناقا لا تتعدی من الولد 
لا ال الاب الواطي, و کذلك حرمة آباء الواطی وآبنائه لا تتعدی من الولد الا زلی الام الوطوءة حی لا تحرم آم 
الوطوعة و حدقا علی آب الواطي آو جده. فسقطت هذه احرمة قي حق الأحداد واحدات؛ لانه مر حکمي 
ضعیف. فلا یعتبر في حق الأباء کذا في بعض الشروح.(القمر) قبيلة الزو ج: آي الأصول والفرو ع.(القس) 
فتکون فبیلته ۱+: فیه آن هذا الوجه يقتضي آن یتعدی جمیم احرمات الثابتة في حق الولد ال الأب والام» 
فیحرم خالة الولد علی الوالد کحرمتها علی الولد ویرم عم الولد کما یحرم علی الولد (ذا کانت آنثی فتامل. 
فعلی هذا ! : هذا اعتراض تقریره: آن اْوطوية !ا کانت جزء من الواطي والواطي حزء من الوطوة» فينبخي 
آن پیت 9 بون الواطي الرطوءة 7 + اقفر أي بعد تولد الولد؛ لآن الاستمتاع بامحزء حرام لقوله تعالی: 
#فس ابتغی ور دللك فأوليك هم العادونه «لومنود:۷) «القمر) ولکن (: هذا حواب تقریره: آن وطء 
الوطوعة مرة آحری اما حاز دفعا للحرج ضرورة (بقاء النسل: فسقطت رعاية البعضية کما سقطت حقيقة 
البعضية ی حق آدم وحواء علیهما السلام حی حلت له حواء» وقد خحلقت منه.(القمر) 

ای آسبابه: آي ای آسباب الزنا كالقبلة والنظر ی الفرج الداحل بشهوة وهنه أسباب عادية ولیست موئرات 
حقيقية.القمر) فالزنا و أسبابه (: هذا حلاصة ابحواب من جانب النفية للشوافع بأنا م نقل: ان الزنا من 
حیث الزنا موجب للحرمة بل بواسطة الولد؛ فانه قام مقام الولد.رالفمر) 
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مبحث اخاص ۱۸۵ بیان أقساع القبح 


آن التراب نما بطهر الا حداث لاأحل قيامه مقام الاء لا من حیث نفسه. 
افادة الطهارة 


ولا یفید الغعصب اللك» عطف علی ۷ قبت ) وتفریع نان للشافعي ریید؛ وذلك لن 
لخصب حرام ومعصية فلا یکون سیب لأْمر مشرو ع هو اللك اذا هلك الغصوب. وقضی 


ملگ الغاصب الخصوب 


علیه بالضمان» وعندنا لك الغاصب الغصوب بعد الضمان. فیملكك آکسابه الباقية في یده 
رل و ی لژنه لو ۸ علك الغاصب الغصوب بل بقي نی ملك الالك لاحتمع 
لبدلان نی ملکه, وهو الأصل مع الضمان» وذلك لا بجوز, فلما ملك الاك الضمان یجب 
آن علك الغاصب الغصوب. فالضمان عنده مقابلة الید الفائتة عن الللك» وعندنا .عقابلة 
اللك الفائت الا ف الدب فانه (ذا غصب رحل مدبر آحده و 


حرام ومعصیة: وقیح لعینه کقوله تعالی: ولا تلو نک یتک بااطل6 «یترننهم0. (لقس) 

فیملاك | خْ: فان اکسابه تبع له فیلبت اللك فیها بثبوت ائلك قي الاصل والستر آن ثبوت اللك للغاصب بعد 
الضمان مستند ال وقت الغصب. فیسلم للغاصب الا کساب لا الأولاد کذا نی "الدر الختار".(القمر) 

وینفذ !: آي لو باع الغاصب الخصوب. نم ضمنه الالك نفذ بیعه الاضي؛ لان اللك الناقص يكفي لنفاذ البیم.(لقص) 
فلما ملك الاك !خْ: فالغصب لیس سیّا لك الغاصب ی الخصوب. بل السبب له هو وحوب الضمان؛ 
وهذا لیس عنهي عنه؛ بل مأمور به. وآما الخصب؛ فلکونه سبیّا وجوب الضمان یکون سبیّا له ایضَا لکن سبیته 
بالعرض فلا اعتداد غذه السببية.(القمر) بقابلة الید (: فالغاصب فوت ید اثالك عن الغصوب الملوك 
فوحب الضمان علی الغاصب جرا لید الالك الفائتق, ولیس الضمان عقابلته حي علکه الغاصب بعد الضمان؛ 
وهذا عند الشافعي بش وأما عندنا فالضمان عقابلته» فیملکه الغاصب بعد الضمان ی جیع الأموال الا ف 
الدبر, وهو من قال له الول: ان مت فأنت حرء فان غاصب الدیر لا علکه یعد الضمان؛ ذ هو غیر قابل 
للانتقال من ملك یی ملك لاستحقاقه العتق.رالقمر) 

الا في الدبر (خ: أي احتماع البدلین ف ملك رحل واحد لا جوز الا ف هذه الصورة فان الدبر الغصوب 
آو الابق من ید الغاصب یجب ضمانه علی الغاصب. ولا یخرج الدبر عن ملك الوی فاحتمم البدلان ی ملك 
الول؛ لکن هذا نی ضمان ابلنایات آُما للعارضات فقیها احتماع البدلین في ملك رحل واحد لا نظير له اصلاء 
کذا نی بعض حواشي بیو ع "افداية".(السنبلي) 
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مبحث احفاص ۱۸۹ بیان أقسام القبح 
وهلك ی یده یضمنه ولا علکه جرا لیده الفائتة. 

ولا یکون سفر العصية سا للر حصة؛ تفریع الث للشافعي سه؛ وذلك لان سفر للعصية 
وهو سفر الابق» وقاطع الطریق, والباغي معصية وحرام» فلا یکون سبیّا لمشروع) وهو 

آي العبد الابی آي التمرد علی الامام ۲ 

الرحصة في |فطار الصوم وقصر الصلاق وعندنا تعم الرحصة للمطیع والعاصي جمیعا؛ لان 
لسفر لیس قبیخا نف نفسه بل القبیح هو العصية بحاور له منفك عنه» فیصلح سیّا للرحصة. 
ولا بعلك الکافر مال السلم بالاستبلاء تفریع رابع للشافعي رسبه؛ وذلك لأن استیلاء الکافر 


علی مال السلم واحرازه بدار اجرب آمر حرام وحظور» فلا یصلح آن یکون سببّا ملکی 


ي عنوع وحرام 
وعندنا یکون ذلك سبیّا للکه؛ لأن احفظ (فا یکون باللك آو بالید» فاذا آحذوه وأدلوه 
آي الاستیلاء 
دارهم فات منا الید واللك. فکان استیلاژهم و 


جرا لیده | خْ: علة لقوله یضمنه, وااصل: آن الضمان ی الغصب ی مقابلة العین؛ لان العین هو القصود 
الأصلي الواجب الرد الا آنه عدل عن ذلك نی الدبر فانه لا یقبل الانتقال فحعل الضمان فیه عوضا عن 
النقصان الذي حل بید الغاصب.(القمر) هو العصية : آي الاباق. وقطم الطریق» والبغاة.رالقس) 

منقكث عنه: آي عن السفر آلا تری آن سفر العبد یوحد یلا باق؛ لقدرته علی الاستعذان من الونی والاباق 
یوجد بدون السفر بالکتمان فٍ بیوت الصر وقس علی هذا.(القمر) فیصلح ۱: آي نفس السفره لا العصية 
ابحاورة له.(القمر) واحرازه ! : اغا زاد هذا؛ لأْنْ الاستیلاء لا یتحقق الا بالاحراز بالدار؛ لأن الاستیلاء عبارة 
عن الاقتدار علی امحل حالا ومآلا» والکفار ما داموا في دار الاسلام اقتدروا علی احل حالاء وانا یقتدرون علیه 
مالاً الاحراز» لأقم ما داموا قي دارناه فهم مقهورون بالدان والاستیراد بالنصرة حتمل کذا ق "العنایة",رالقس) 
ان احفظ: آي عصمة الال نما یکون باللك. أو بالید ام والاول آأن یقول: ما یکون بالدار أي دار الاسلام 
و بالید فتدبر.رالقمر) فکان استیلاژهم ۱ : فالاستیلاء علی الال الغیر العصوم کان سببّا للملك لا الاستیلاء 
احظورء وهو استیلاء الکافر علی مال معصوم للمسلم؛ فانه (نغا صار محظور! لعصمة آموالنا» والعصمة تثیت 
ما دام ٍحرازناه وقد زال |حرازناه فسقط النهي ف حق الدنیا؛ فصارت آموالنا حینذٍ ی حقهم کالصید. والال 
الباح. والکفار أهل اللك بالاجهاع فاذا حصل استیلاوهم علی الال الباح علکوا.(القس) 
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مبحث العام ۱۸۷ تعریف العام 

علی محل غیر معصوم بقا وان کان معصوما ابتداء فیملکونه وقد ثبت ذلك من 

(شارة قوله تعالی: «للفقراء المهاجرین الذین آخر جوا من دیارهم وأمُوالهم4؛ لأنهم کانوا 
۱ (اسفشر :د) 

میاسیر .عکة ولما سموا فقراء؛ لاستیلاء الکفار علی ماهم. 

نم لا فر غ الصنف یه عن بیان امخاص باأحکامه وأقسامه, شرع في بیان العام. 


[تعریف العام] 

فقال: وآما العام فما تناول آفرادٌ! متفقة احدود علی سبیل الشمول, فكلمة "ما" عبارة 
عن لفظ موضوع؛ لأن العموم لا مجري یی العاني» والعام من أقسام وجوه النظم وضع 
کالناص» وبقوله: "یتناول أُفرادا" حرج احخاص, ما حاص العین فظاهر» ۲۳ 


علی محل غبر معصوم: وهو انال الستول علیه, ثم اعلم آن عصمة الال عبارة عن کون الشيء محرم التعرض 
محصنا حق الشرع و حق العبد.(القمی) بقاء: اي انتهاء بعد الأخذ والادخال. 

ابتداء: اي حال عدم استیلاء الکفار.(القمر) ذلث: آي ملك الکافر مال السلم بالاستیلاء.(القمر) 

بأحکامه | خ: حکم الفاص آنه یتداول الحصوص قطفّاء وأقسامه الأمر والنهي.(لقس) 

وآما العام !خ: آحره عن الناص؛ لآن اخاص کابلزء من العام فان الفرد مقدم علی امحمع.(القمر) وآما العام: 
فهو ق اللغة: الشامل؛ وق الاصطلاح له تعریفان: الأول بناء علی آنه لا یشترط فیه الاستغراق» ما ذکره 
الصنف تبعا لفخعر الاسلام. والثاني: بناء علی اشتراطه, وعلیه احققون لا قدمناه ی تقسیم الأنواع: لفظ وضع 
وضا واحدّا لکثیر غیر محصور مستغرق میم ما یصلح له. [شرح النار تلعلامة الشامي: ۸7] 

أفرادّا معفقة احدود: آي الأفراد ال تتفق في صدق العن الكلي الذي هو مدئول اللفظ ولیس الراد باتفاق 
اخدود اتفاق الاهیات حی یرد آنه یلزم آن لا یکون مثل اخیوانات عامّا؛ لآن تحته آفرادا ختلفة الاهیات 
لا متفقة الاهیات.(القمر) لا يجري اخْ: ظاهره آن العاني لا تتصف بالعموم لا حقيقة ولا بحازا علی ما قیل» 
وقال آکثرهم: زن العاني تتصف بالعموم بحاژاه وقال بعضهم: باتصاف العاني به حقيقة کما آن اللفظ یتصف 
بالعموم حقیقة. والتفصیل یطلب من الطولات.(القمر) من آقسام وجوه اخ: (ضافة الأقسام ال الوحوه بيانيت 
فان الوحوه هي الاقسام علی ما قد مرٌ. اطخاص: ومنه الثن» فانه یتناول فردین لا فردا.رالقمر) 
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مبحث العام ۱۸۸ تعریف العام 
وآما حاص ابلنس والنو ع؛ فلانه یتناول مفهومّا کلیّاء آو فردّا واحذّا حتمل الصّدق علی 
کثیرین» ولیس هو .عوضوع للافر اد بنفسه و کذا لو آسماء العدد؛ لانه یتناول الأجز اء 


دون الأفراده وکذا بخرج به الشترلك؛ لانه یتتاول معاني لا آفراذ ۱ قوله: متفقة 
احدود علی سبیل الشمول" لبیان تحقیق ماهية العام لا تلاحتران وقیل: " متفمهة متفقة احدوه" 


نقائل ابن الثم 


احتراز عن الشترك؛ لانه یتناول أفرادا مختلفة الحدوده ۱ احتراز عن 
اللکرة اللفية, فاها تتناول الأفراد علی سبیل البدلية دون الشمول, ولا اکتفی الصنف س, 
بالتناول دون الاستغراق اتباعا لفخر الاسلام» فانه لا یشترط عنده في العام: الاستغراق 
میم الأفراد. فابشمع العرف والنکر کله عام؛ وعند صاحب "التوضیح" یشترط نی 
العام الاستغراق, فیکون اطمع النکر واسطة بین العام واخاص. 


آو فردذا !خ: هذا التردید بالنظر یی احتلاف الذاهب ي وضع اسم ابلنس» فمنهم من قال: انه موضوع لعی 
كلي؛ ومنهم من قال: ٍنه موضوع للفرد النتشر؛ وعلی کل تقدیر فلیس خاص انس والنوع موضوعا للافراد» 
فلا یکون عامّا.رالقمر) الأجزاء دون الأفراد: والفرق بینهما: آن الأحزاء هي قطعات الکل وترکیبه منها؛ 
ولا حمل الکل علیهاء فلا یقال: ید زید زید. وأما الأفراد فهي مصادیق الكلي ولیس ترکیبه منها» ویحمل 
الكلي علیها؛ فیقال: زید |نسان.(القم لا آفراد اس قلت: فیه نظر؛ لأن الصنف ّ. قال ق تعریف الشتر ك: 
ما یتناول أفرادا مختلفة الحدود فلا یصح قول الشارح ههنا الشترك لا یتناول آفرادا» فالصواب آن یقال: ان 
الشترك یخر ج بقوله. متفقة احدود. لا آن یقال: آن العام موضوع لعین واحد من حیث الاشتراك بین الافراده 
والشترك موضوع لعاني ختلفة باوضاع متعددق سواء کان کل واحد من تلك العاني منفردا عنه الافراد؛ کعبد 
له علمّا لاشخاص متعددة باوضاع مختلفت آو مشترکا بینها کلفظ العن, فیبت آن الشترك یتناول بالذات 
معاني لا آفرادا لا بالعوارض کصيغة ابلمع» و لام الاستغراق کلفظ عیون ولفظ العین. (السنبلي) 

فافا تعناول الأفراد !2: لدلالتها علی نفي الفرد البهم؛ فیشمل جمیع الأفراد علی سبیل البدلية نحو ما رأیت 
رحلا.(القمر) الاستغراق: أي استغراق جمیع آفراد مدلوله.(القمر) فیکون اخمع النکر (خ: فان ابحمم النکر 
وان کان متناولا للأفراد لدلائته علی جماعة من ابشماعات؛ لأنه لیس مستغفرق میم الأفراد» فلا یکون عامّا؛ 
لاشتراط الاستغراق ف العام ولا یکون خاصّا کما هو الظاهر» فیکون واسطة بین العام واخاص.(القم) 
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مبحث العام ۱۸۹ بیان حکم العام 


[بیان حکم العام] 

وانه یوجحب احکم فیما یتناه له قطعا, بیان لحکمه بعد بیان معناه» فقو له: آیوجب لشکم" 
رد علی من قال: زنه بحمل؛ لاختلاف آعداد احمع فلا یکون موجبا أصلا بل یجب 
التو قف حیی یقوم الدلیل علی معین» وقوله: فیما یتناو له" رد علی من قال: ۱ یو جب) 
الفرد الا الواحد؛ ولا ابحمع لا الثلاث. والباقي موقوف علی قیام الدلیل. وقوله: "قطع" 
رد علی الشافعي سب حیث ذهب ال آن العام ظيي؛ لأنه ما من عام الا وقد خص مه 
البعض. فیحتمل آن یکون مخصوصا منه البعض, وان ۸ تقف علیه فتوحب العمل لا العلم 

العام 


احکم: الراد باعکم: العلم والفهم.(القم) قطفّا: وللراد بالقطع: العی الاعم آي نفي احتمال الغیر احتمال 
ناشیا عن دلیل کما مر في الناص م اعلم آن هذا القطع من حیث الدلالق وأما الدلول نی نفسه فقد یکون 
کاذبا الا تری ال قولنا: "السماء تحتنا" فان دلالته علی معناه قطعية ومدلوله کاذب.(القس) 

طکمه: آي شک العام وهو الاثر الرتب علی الشيء. (القمر) لاختلاف آعداد اطحمع: فان جمع القلة یصح آن 
یراد منه کل عدد من اثثلائة یی العشرة» وجمع الکثرة یصح آن براد منه کل عدد ای ما لا ناية له» ولا أولوية 
لبعض, فیکون بحماك وابخواب: آنه یجمل علی الکل؛ لثلا یلزم ترجح البعضء فلا (جمال.(القس) 

بل یجب التوقف: أي ف حق الاعتقاد والعمل جمیمّا علی ما ذهب الیه بعض من الأشاعرة ومنهم من قال 
بالترقف في الاعتقاد دون العمل فیعتقد مبهمّا» آن ما آراد ال تعالی به من العموم آو الخصوص حق, ولکنه 
یوجب العمل والیه ذهب بعض مشایخ سرفند.(لقمر) من قال: وهو آبو عبد الّه الللحي من الاشاعرة. 
فحملوا الفرد علی الواحد وابحمع علی الثلائة؛ لأْنه متیقن وتوقفوا فیما زاد.(انحشي) 

لایوجب خ: لان (حلاء اللفظ عن العن لا جوز فان آرید الاقل وهو الواحد في ابلنس؛ والثالث في ابخمع» 
فهو عین الراد. وان آرید ما فوق الاأقل, فالاأقل داحل فیه. فصار الأقل متیقناء وما فوقه مشکوك فیه, وابلواب: 
آن هذ! ثبات اللغة بالدلیل وهو باطل.(القمر) ال وقد خص (خ: الا زذا ثبت بالدلیل آنه غیر محتمل للحصوص 
کما یقال: خرن بل شیء لیم 4 «بلاندة:۷٩)‏ (القمر) 

لا العلم: لنا: آن اللفظ ذا وضع نع کان ذنك العی لازما له حیق یقوم الدلیل علی خلافه» ولو جاز ارادة 
لبعض من غیر قرینته لارتفع مان عن اللغة والشرع. (احشي) 
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محث العام ۱۹۰ بیان حکم العام 
کخبر الواحد والقیاس ونتول: هذا احتمال ناش بلا دلیل وهو لا یعتبی وٍذا حص عنه البعض 
کان احتمالاً ناشیا عن دلیل فیکون معتبرّء فعندنا: العام قطعي؛ فیکون مساو للخاص. 

حی جوز نسخ الخاص به آي بالعام؛ لانه یشترط في الناسخ آن یکون مساویا للمنسوخ 
آو حیرا منه کحدیث العرئیین نسخ بقوله عیاٌ: استدسزهوا من البول, وعرنیون: قبيلة 


آي آقری 


ینسبون یل عرينة تصغیر عرنة ای هي وادٍ بعرفات وحدیثهم ما روی آنس بن مالك 


کخبر الواحد والقیاس: فاغما یرجبان العمل والظن لا العلم ُي لیقین. (القمر) هذ! احتمال ۱ : توضیحه: آن 
دلالة صیغ العموم علی العموم بحسب الوضع. فانه قد تواتر آن الصحابة ور یستدلون بالعمومات, ولا حتاجون 
ال القرائن» فلو ۸ یکن تلك الألفاظ موضوعة للعموم لاحتیج في فهم العمرم ل القرائن» ودلالة اللفظ علی 
العی بدون ظهور القرينة الصارفة قطعي وأما هذا آي احتمال الانصراف عن العین الوضوع له فهو ناش بلا 
دلیل فلا یعت والا یلزم آن لا یقطع .عطلوب ی جمیع العقود والفسوخ, وأن یرتفع الأمان عن اللغة واحس» 
فیقال: لا جوز أکل ما نی بيتك لاحتمال آن یکون غیر ملکك, ولا یحکم علی شيء بشيء؛ لاحتمال آن یکون 
هو غیره. وما آبصرناه یحتمل آن یکون غیر مبصرناء وهذا کله سفه فاحتمال التحصیص ی العام کاحتمال 
ابحاز ی کل خاصء م |ذا ۸ یضر هذا ی قطعية الفاص کما مر ۸ یضر ذلك في قطعية العام أیضا.(القسر) 
تصغیر عرنة: قال ابن اللك عرنة واد بحذاء عرفة؛ تصغیرها عرينة» وهي قبيلة ینسب (لبها العرنیون سقطت یاء 
التصغیر وتاء التأییث عن النسبة کما یقال في جهينة جهین.(القمر) 

ما روي أنس بن مالك هتد: روي الترمذي عن نس بن مالك "آن ناسا من عرينة قدمو الدينة فاحتووها؛ 
فبعتهم رسول الّه 3 نف بل الصدقة, وقال: اشربوا من آلبافها وآبواها» فقتلوا راعي رسول ال ی واستاقوا 
الابل, وارتدوا عن الاسلام فأتی هم الني تْ فقطع آیدیهم وأرحلهم من خلاف ولتر أعينهم وألقاهم 
بالرة. قوله فاجتوژها أي ۸ یوافتهم هواء الدينة وأصابهم ابحري وهو الرض, وداء ابحوف ذا تطاول وقوله: 
ممر آي هی هم مسامین تم کحلهم مها وافرة موضع ذو حجارة سود؛ وقیل: الراد به حر الشمس. ثم اعلم 
آن العرنیین آحذوا الال وقتلوا الراعي؛ فقطع آیدیهم وأرجلهم جزاء آخذ الال وقتلهم جزاء قتله. فانمم صاروا 
قطا ع الطریق, وقاطع الطریق زٍذا آعذ الال وفتل فالامام -عند الامام الاعظم رت - بالنیار ان شاء قطع الأْيدي 
والارحل ثم قنل» وان شاء قتل» وان شاء قتل, وآما سر الاعین والالقاء باحرة فاما آن یکون مثلة علی ما فهم 
الشارح کما سيحيی واما آن یکون جزاء سيئة عثلها بآن کانوا قتلوا الراعي بهذا الطریق» ویوید ماروی 
الترمذي عن آنس بن مالك آنه اما سل الني 9 آعینهم؛ لام لوا آعین الرعاق واثثلة تغییر حلق اللّه.رالقس) 
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میحث العام ۱۹۹ بیان حکم العام 
آن قومّا من عرينة توا الدينة فلم توافقهم فاصفرت لوا وانتفخت بطوفی فأمرهم 
رسول ال آن ببخرجوا ال بل الصدقة ویشربوا من ألبافا وأبوافا» فصحوا تم ارتدواه 
فقتلوا الرعاق واستاقوا الابل» فبعث رسول الله ج ف آثرهم قومّا فأحذوا فأمر بقطع 
آیدیهم وآرجلهم وسل آعينهی وترکهم نی شدة ار حی ماتوا.* فهذا حدیث خاص 
پول الایل بدل علی طهارته وحله؛ وبه سك مد سثه في آن بول ما ی کل مه 
طاهر» ویحل شربه للتداوي وغیره وعندهما: هو منسوخ بقوله علتا: "استنزهوا من 
البول" وهو عام لأکول اللحم وغیره فقد نسخ الناص بذا العام فبول ما ی کل مه 
وغیره کله پحس حرام لا یحل شربه» واستعماله للنداوي وغیره عند آیي حنيفة سثه ویحل 
عند أیي بوسف سه ني اتدوي للضرورة علی ما عرف» وقصة هذا احدیث الناسخ: 
ما روي آنه ع: لا فرغ من دفن صحابي صاغ ابتلي بعذاب القبر جاء ال امرأته 

خاص ببول الابل (خ: شارة ال دفع اعتراض تقریره: آن لواقع ثٍ حدیث العرنیین لفظ الأبوال وهو جمع من 
آلفاظ العموم فلیس نسخ اخاص بالعام فلا یکون الثال مطابقا للممثل له وتوضیح الدفع: آن حدیت العرنیین 


وان کان عامّا لکنه أقل أفرادا من حدیت الاستنزاه من البول؛ لاحتصاصه بول الابل فیکون خاصا بالنسبة 
لیه. فصح التمئیل.(القمی) وهو عام: فان البول حنس ملی باللام ولا عهد؛ فیحمل علی ابحمیع.«القمر) 

عند آیي حنيفة بثه: ویزیده ما روي فٍ الصحاح آنه کل قال: "لا شفاء ف انحرم" وقد یقول: ان معناه: لا شفاء 
ی احرم ما دام هو حرام؛ وآما عند الضرورة فلا ییقی هو حرامٌ.لقمر) 

اخحدیث الناسخ: رواه احاکم وقال: هذا حدیث صحیح, واتفق احدئون علی صحته کذا في "تنویر انار ".(القمر) 

"آنحرجه البخاري في "صحیحه" رقم: ۰۲۳۱ یاب آبوال الایل والدواب والغتم ومرابضهاء ومسلم رقم: 0۱۳۷۱ 
باب حکم احاربین والرتدین؛ والنسائي رقم: ۰ باب بول ما یو کل مه وأیو داود: رقم: 4۳۱6 پاب ما 
جاء ی احارب» والترمذي رقم: ۰۷۲ باب ما جاء ی بول ما ی کل خمه وابن ماحه رقم: ۰۲6۷۸ باب من حارب 
وسعی ق الارض فسادا؛ وهد ف "مسنده" رقم: ۰۱۲۷۲۰ عن آنس بن مالك ده بالفاظ ختلفة متقاربة العی. 


۷۱۷۷۷۷۷۰] ۲0۱۱۳0۵ 0 


مبحث العام ۱۹ بیان حکم العام 
فساأما عن آعماله فقالت: کان یرعی الغنم» ولا یتنزه من بوله فحیتتذٍ قال علیتقا 
"استنزهوا من البول فان عامة عذاب القبر منه,"* فهو بحسب شأن النزول آیضا 
خاص ببول ما یو کل مه کما کان النسوخ خاصّ به, لکن العبرة لعموم اللفظ 


والذي یدل علی کون حدیث العرنیین منسوخا بذا احدیث آن الثلة التي تضمنها 
حدیث: العرنیین منسوخة بالاتفاق؛ لها کانت ‏ ابتداء الاسلام. 

واذا آوصی بخاتم لانسان, تم بالفص منه لاعر, آن العلقة للأول» والفص بینهماء تأیید 
لقدمة مفهومة ما قبل وهي: آن لعام مساو للحاص عسألة فقهية وهي آنه ذا ژوصی 


به: آي ببول ما ی کل مه.(القمر) والذي یدل !ْ: حواب سوال مقدر تقریره: آن دعوی النسخ فا تصح 
ذا ثبت تقدم حدیث العرنیین؛ وتأحر حدیث الاستنزاه من البول» وم یثبت؛ اٍذ ۸ یعرف التاریخ. وحاصل 
ابواب: آن انتساخ حدیث العرنیین ابت بدلیل آن الثلة ال تضمنها هذا احدیث کانت مشروعة نف بدء 
الاسلام» تم نسخحت بالاتفاق بحدیث طویل رواه الترمذي عن بريدة, وحلاصته: آن رسول الّه جر (ذا بعث آمیرا 
علی جیش آوصاه بوصایا» ویقول: اغزوا ولا تلو ولا تغدروا ولا ثلوا؛ فدل انتساحها علی انتساخ هذا 
احدیث. وأنت لا یذهب عليك آن حدیث العرنیین متضمن للحکمین: الثلة» وشرب آبوال الابل» وانتساخ 
الاول اي الثلة لا بستلزم انتساخ الثاني آي شرب آبوال الابل. فامحواب الحق آأن حدیث الاستنزاه من البول 
حرم» وحدیث العرنیین مبیح» واحرم هو التأنعر کیلا یتکرر النسخ وهو نسخ الاباحة الاصلية باحرم» نم نسخ 
انحرم بالبیح علی ما تقرر في موضعه, فثبت تقدم حدیث العرینین تدبر.(القمر) الْي: يعيي کون جزاء القتل 
والاستراق ما حاء في احدیث.(انحشي) بمسألة فقهیة: ذکرها الامام حمد في "الزیادات" کذا قیل.(القمر) 

*آما القصة فلم آحدها من هذا اللفظ. [شراق الابصار ۸] وأحرج الدار قطی نی "سنته" ۱۲۸/۱ باب تحاسة 
البول والامر بالتتزه منه واحککم في بول ما یو کل حمه, عن أيي هريرة آن رسول اله ی قال: استمزهوا من 
الیول» فان عامة عذاب القبر منه» الصواب مرسلء وف رواية لاأنس: تترهوا من البول ویعضد القصة ما روی 
البخعاري رقم: ۰۲۱۵ باب من الکبائر آن لا یستتر من بوله» ومسلم رقم: ۲۹۲ باب الدلیل علی بحاسة البول 
ووجوب الاستنزاه منه» عن ابن عباس قال: مر الني 3 بقبرین فقال: (مما لیعذبان وما یعذبان في کبیر آما 
آحدهماء فکان لا پستتر من البول» وأما الأعر فکان عشي بالتميمة. 
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مبحث العام ۱۹۳ بیان حکم العام 
آحد بخاغه لانسان» تم آوصی بکلام مفصول بعده بفص دلك اخخاتم بعیته لانسان 
آحر فتکون القة للموصی له الول حاصق والفص مشترکا بین الول والثانی علی 
السته اء؛ و ذللک لان اناعم عام أي کالعاه؛ لان العام ا : ما یشما آفر ادا 
لسواء؛ وذ ار کاب ویو م الصطلح هو یشمل افرادا» 


والفص حاص ,عدلو له فقط فاذا ۳ الذاص بعد العام بکلام مفصول وقع التعارض 
للعصل بن الکلامین 


بینهما ی حق الفصء فیکون الفص لموصی غما جمیتا تسويةٌ للعام مع ااص؛ 
بمخلاف ما (ذا آوصی بالفص بکلام موصول, فانه یکون بیائا؛ لآن الراد باحاتم فیما 
سبق: احلقة فقط, فتکون اللقة للول والفص تلثاین» وعند یی یوسف رْل. یکون 
القص تلثان البتة سواء نی بکلام موصول و مفصول)؛ لأن الوصية نما تلرم بعد قاه 
لا حیاته» فکان الوصول والفصول سواء 2 


بکلام مفصول: هذا القید یفهم من التن بدلالة لفظة "ثم .(القمر) آي کالعام: اما فسر مذا؛ لثلا یتحه آن 
العام ما یتناول آفرادا متفقة احدود والاتم لیس کذلك, وشوله للفص شول للجزی ولا یصیر اللفظ باعتبار 
الْجزاء عاما؛ فیکون الخاتم والفص کلاهما حاصين؛ فلا بستقیم التأیید.(القمر) 

وقع التعارض: |ٍذا لا .عکن حعل الوصية الثانية مخصیصا تلاویل؛ لعدم القارنة بینهما حقيقة والحصص لابد آن 
یکون مقارثا.(لقمر) في حق الفص !خ: لآن الایصاء بخانم يستدعي آن یکون الفص ایض للانسان کاطلقق 
والایصاء بعده بالفص فقط لاخر يقتضي آن یکون لاخرء فوقع التعارض فیه لا في احلقة.(السنبلي) 

تسوية للعام (خ: آي لینحقق العمل بکل واحد منهماء ولا یفوت العمل بأحد منهماء والا لزم التفریق بینهما؛ 
فلا جوز آن یعمل بالخاص ویکون الفص لآخر فقط. ویترك العمل بالعام أي لا یکون الفص لانسان أصلا؛ لان 
العام ایض یوحب احکم فیما یتناوله کاناص.(السنبلي) فانه یکون بیانّا | خ: فالایصاء الثاني خصیص لاگول؛ 
لتحقق شرط التخصیص وهو القارنة.(القمر) وعند آيي یوسف !خ: ذکر شس الائمة ی "زیاداته وآیو زید 
"التقوم" وفحر الاسلام علی البزدوي هذه السألة من غبر ذکر خحلاف آبي یوسف سلقهه رواية شاذة.(لقس) 


۷۱۷۷۷۷۷۰۱۱۲0۱۳0۵ 0 


مبحث العام ۱۹ بیان حکم العام 


کما فی الوصية بالرقبة لانسان. وبخدمتها لاآخر قلنا: الوصية بالرقبة لا تتناول اخدمة؛ لأشما 
الرقبة واخدمة 

جنسان مختلفان بخلاف اناتم؛ فانه یتناول الفص لا محالة» فیکون کالقیاس مع الفارق 

ات وت ی ی 


مخصوصان عند أیي حنيفة سی ون سا 


بل لرافع 
تقریر الأول: آن ق قوله تعالی: ولا تأکلو ما لم یذکر ام اٍّ له که كلمة "ما" عامة 


(الانعام: ۱۲۱) 


لکل ما م یذکر اسم الّه علیه عامدّا و ناسیاه فينبغي آن لا حل متروك التسمية 
أصلاء. کما ذهب الیه مالك بت ولکنکم حصصتم الناسي من هذاء وقلتم: ۳ 


لا عامدا ولا ناسیّا آیها انفية آي هذا العام 

کما فی الوصية بالرقبة لانسان وبندمتها لآخر: هکذا وحدت ق النسخهة العتمدق وتفصیله: أنه (ذا آوصی 
برقبة عبده لانسان, وبخدمتها لاآحره تکون الرقبة للموصی له الأْول» واخدمة للثاني سواء کان یکلام موصول 
و مفصول, وآما في آکثر النسخ الغیر العتمدة علیهاء فهذا التفصیل داحل ی الشرح.(القمر) 

لأفما جنسان ! :فان الرقبة من قبیل الذوات» والدمة من قبیل الصفات. فلا یتناول الرقبة الخدمة, فلا تعارض 
قطعا.(لسنبلي) تقریر الاول (خْ: حلاصة: آن قوله تعالی: عام حص منه البعض آأي متروك التسمية ناسیّا وهو 
لقوله تعالی «ربنا لا دنا زن تساه لیقرة::0۸ الايق والعام الحصوص منه البعض جوز فیه التحصیص 
عندکم؛ فلم لا تفصصون مترولد التسمية عامدّا منه أیضا بالقیاس علی الناسي و بخبر الواحد وهو قوله عتژ: 
السلم یذبح ا. وحلاصة ابحواب: آن تخصیص العامد منه یرفع حکم الکتاب بالکلية؛ وهو نسخ لا جوز بر 
الواحد. فافهم وأحیب ایض بان الناسي ل تخصص منه بل هو في حکم الذاکن فلم یدخل في حکم ما م یذ کر 
حین یلزم التخصیص» ووحه عدم تخصبصه منه آن الشر ع آقام اللة مقام الذ کر دفعا للحر ج.(السنبلي) 

ما م یذ کر ۱خْ: الراد بالذکر: الذکر باللسان بقرينة كلمة "علی" والذ کر بالقلب یستعمل غیر مقرون با کذا 
قال اين اللك ناقلا عن "احیط" وکلمة "ما" ون کانت عامة لکنه آرید مها الذبوحات باجهاع السلف وهذه 
الارادة لیست بتخصیص؛ قفا بدلالة السوق واخراج بعض الاأفراد بدلالة السوق لیس بتخحصیص. فان 
لتحصیص یکون بکلام مستقل.(القمر) ۱ 

کما ذهب الیه ماللث: نی اللفسیر البيضاوي ما یخالفه وهو آأن مالکا له مع الشافعي شب وی "رحمة الأمة": 
آنه ٍن کان ترك التسمية عامدا. فلا یحل عند مالك وان کان ناسیّا فعنه روایتان.(القس) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱۱0. 


مبحث العام ۱۹ بیان حکم العام 


ی بالقیاس علی اسي: و وبخبر الواحد وهو قوله عتن: السلم ك_ اسم ال سمی 
آو ِ یسما ۷ فدم ببق فِ الاية ( ما کان مذبوحا بأسماء الأصنام. 


وتقریرالاني: آن ی قوله تعالی: من دخله کان آمد کلمة "من من" أیضا عامة شاملة لن 
(آل عمران:۷٩)‏ 


دحل في البیت بعد قتل انسان» و بعد قطع آطرافه آو دخل في البیت تم قتل فیه أحذاء 
من الید والرجل 


فينبغي آن یکون کل من هولاء آمنا؛ با یت بونج "من قتل ی البیت بعد 


آیها احنفية 


الدحول»" و امن دحل فیه بعد قطع آطرافه وقاتم: انه یقتص من هذین في البیت. قلنا: 
ان نخص الصورة الثالثة آیضّا. وهو: "من دخحل نی البیت بعد آن قتل انسائا فیقتص منه 
باتقیاس علی الصورتین الأولیین» وبخبر الواحد ی .2 


بالقیاس علی الناسي: فیه آن هذا قیاس غیر العذور علی العذور فان الناسي معذور بعذر النسیان والعامد 
لیس ععذون فلا یصح مذ! القیاس.(القمر) السلم یذبح: قال العيي نی شرح "امدایة" آن هذا احدیث رواه 
الدار القَطي مذا اللفظ: علی اسم الّه هي و ۸ یسم ما ۸ یتعمد أي ما ۸ یتعمد ترك التسمية, وهکذا الرواية 
"الدر النثور" فهذا اخدیث حینت, صار مویدا لذهبتا لا نذهب الشافعي مشه.رالقمر) 

فلم یبق: ولا بد نف تصیص العام من بقاء دق ما بطلق علیه اسم العام.رانحشي) 

ایضا: آي کعموم کلمة "ما" ق قوله تعالل: نو 37 کذواما لیذ کر اش سم هه 4 «لانمام: ۱۲۱ (القمی) 

بالقیاس علی الصورتین الأولیین: آي القتل بعد الدحول في الببت بعد قطع الاطراف» وفیه: آن القیاس علی 
اباني بعد الدحول ی الکعبة قیاس مع الفارق فانه هتك حرمة الکعبة: فلا یکون له من وآما الداحل ‏ 
الکعبة بعد القتل فهو یلتجی بالکعبة ویعظمها: فيبغي آن لا یقتص منه, ویکون له آمن.«الق) 

"قال الزيلعي ی تخریجه غریب هذا اللفظط وی معناه أحادیث: منها: ما آحرجه الدار قطي في اسننه" ۲۹۰۳/۶ 
عن ابن عباس آن البي و قال: السلم یکفیه امه فان نسي آن یسمی حین یذبح» فلیسم ولیذکر اسم الم 
لیا کل قال الشیخ ابن حجر ق |سناده حمد بن یزید بن ستان؛ وهو صدوق ضعیف الفظ وله شامد عند آبي داود 
ی "مراسیله" بلفظ: "ذبیحة" السلم حلال ذکر اسم ال آو لم یذکر ورحاله موستقون. [شراق الأبصار ]٩‏ 


۷۱۷۷۷۷۷ ۰.۱۲۱۳0 0 


وهو قوله -2:: "اطرم لا یعیذ عاصیا» ولا فارا بدم"" 4 ییق تحت هذا العام لا الامن من 
عذاب النار» فأحاب الصنف سه عن حانب یی حنيفة سثقله بقوله: ولا جوز تخصیص قوله 
تعال : ا, ولا تا کلوامما کر ام هه ون دحله کان من بالقیاس ور را 


(الانعام: ۱۲۱) (آل عمران: ۳ 


آي لا جوز تخصیص الشافعي ره العامد عن قوله تعالی: ولا تاکلوا معا لیذ کر ام ال 
عَیّه4 بالقباس علی الناسي» وقوله عفتار: "للسلم یذبح علی اسم ال سمی وم یسم 


:دج 
‌ ج.. عم 


وتخصیص الداحل قٍ الییت بعد ما قتل عن قوله: من دخلهٌ ان آمناه بالقیاس علی 


رال عمران: )٩۷‏ 


القاتل بعد الدعول, وعلی الأطراف» وقوله ع: "الیرم لا یعیذ عاصیّ ولا فارّا بدم", 
اما سنا ترصن لیا تمرم لا جوز آي لأن هذین العامين لیسا .عخحصوصین 


اخرم لا هید !: قصته: آنه لا تخلف ابن الزبیر وآشیاعه عن بيعة یزید آراد ترسیل البعث ای مکة عمرو بن سعد 
من ولاة یزید القتال مع ابن الزیی فقال ابن شریح: انه قال رسول له : زن مکة حرم لا یصاد صیدها ولا یقطع 
شجرها فقال: ن ارم لا یعیذ عاصیّا ولا فارّا بدم. کذا ی صحیح البخاري» فهذا قوله: وهو ظا نم بزرسال البعث 
ی مکة فلا اعتداد بقوله, وقد جاء نی بعض الروایات: آن اين شریح نکر علیه من آن یکون هذا قوله ع.(القمر) 
مم یبق (خْ: والاية ۸ ترد لبیان الامن من عذاب النار حیق یقال: ٍن هذا التخصیص صحیح لبقاء بعض آفراد 
العام کما ی الأول لا یکنی بقاء ما کان مذبوخا بأساء الاصنام؛ لآن الاية وردت في الذبوحات ال ترك 
التسمية علیها وحرمتها من ذلك الوحه فقط وذبائح الکفار حرمتها لیست من هذا الوحه؛ لان الکافر الغیر 
الكتايي لو ذکر التسمية فهو حرام أیضا» کذا نی الشاني شرح الشامي" ولنفا قلنا زن الاية ۸ ترد لبیان الأْمن من 
عذاب النار» لآن الأمن منه بحصل لن حج البیت الا لن دخله فقط وأیضا آورد تعالی بیان اخج بعدها بقوله: 
رن علی اسب رال عمران:۰۷) السنبلي) وقوله: بابخر معطرف علی انحرور ی قرله بالقیاس.(لقس) 

و تخصیص: بالرفع معطوف علی قوله: تخصیص الشافعي ال آحره.(لقس) 

"آخرجه البخاري في "صحیحه" رقم: ۰ باب (ذا آهدی للمحرم مارا وحشیّا حیّا ۸ یقبل ومسلم 
رقم: ۰۱۳۵۶ باب تحرعم مکة وصیدها وخلاها وشحرها ولقطتها الا مخشد علی الدوام والترمذي رقم: ۰۸۰۹ 
باب ما جاء ی حرم مک وأهد ف "مسنده" رقم: ۲۷۲۰۸ عن أيي شریح العدوي دفّد. 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.0۱0.00 


مبحث العام ۱۹۷ بیان حکم العام 


ولا کما زعمتم حیق بخص ثانّا بالقیاس» وحبر الواحد؛ لأن الناسي لیس بداحل في قوله 


آیها الشافعية 
تعای: معا لم پذکر ام له اصلا؛ ٍذ هو في معنی الذاکر فلم خص من الاية حیق 
3 رت :۱۳۱ 


یقاس علیه العامد» و کذا الذي علیه قصاص ٍ الطرف م بخص من الامن» اٍذ الراد بالامر 


مترو ك التسمية عامدا 


آمن الذات والأطراف کافا لیست من الذات. بل من الال» ِ کذا 0 بعد الدحول 


فیه؛ اذ معی قوله: «وَمَنْ ده کان آمناگی من دخحله مد ما صار نیا مب بردق و زناه 
(آل عمران: ٩۷‏ متعلق بقوله صار 
أو فصاص اد آنه باشر هده المور بعد الدحول» فهو حارج عن مضمون الاية آا آنه 


القاتل بعك الدعول فیه 


خصوص منها» | بقال؛ ان ضمیر "دحجله" فد ل سس و القصود بیان آمن اخرم؛ 


نا نقول: ان حکمها واحد» بدلیل قوله تعالی: «اأَر رو نا نا رما آمناکه 
«لعنکبوت: 0۷) 

اٍذ هو ف معنی الذاکر ا: یعي آن الناسي ذاکر حکمّا لقیام اللة الداعية ی الذکر مقامه للعذر فلا یکون 

متروك التسمية ناسیّا من آفراد ما یذکر اسم الّه علیه فلم تحضر خ» وما قال ابن الحاحب من آن الناسي 

خصص اتفاقا؛ فهو صادر عن عدم الاطلاع علی حقيقة مذهبنا» والا لا حکم بالاتفاق. (القمر) 

ی معنی: آي نی حکمه؛ لقوله تعلی: نان یناه «لبترة:0۸. (احشی) 

یخص : لانه لیس بداحل في الأمن» ٍذ الراد خ.(الْقمر) 

کافا لیست !خ: (شارة پل آن الأطراف معززة. والال ذلیل» فلا مناسبة بین الأطراف والال الا آن الاطراف 

کائال في نظر الشارع لا کالاأتفس لسهولة آمر الاطراف. بخلاف الأْنفس فان آمرها حطیر.(القمر) 

کأفا لیست اخ: فا قال: لفظ "کان"؛ لن نفي الذات عن الأحزاء حقيقة متعسر ووجه تشبیه الأطراف بائال آن 

الاطراف حلقت وفاية للنفس کما آن الال مخلوق لوقايتهاء ولذا قالوا: الأطراف یسلك با مسلك الأموال.(السنبلي) 

ومن دخله اخ: ی ی ای یی ی ی 

لا یقال اخ: اعتراض حاصله: آن الضمیر التصوب في "ومن دخله" راجع ٍل البیت لسبق ذکره لا ی احرم» 

لعدم ذکره» فزئبات الأمن لن قتل, ثم دحل في الحرم بمده الاية مشکل.(القمر) 

نا نقول ان !: جواب توضیحه: آن الضمير التصوب "ون کان"» راحعا ال الیبت الا آن احرم أحذ حکم البیت 

و هو الامن بتص آخحره وهو قوله تعالی: رل روا آگا حَعنا رما آمنای4 (لعنکبوت:۱۷) اي آو ۸ یعلموا آنا جعلنا 

بلدهم مکة حرا آمنا کذا ی ابلالن؛ فلا فصل حیتذ بن الیت وحرمه في امن بل کل منهما عل الامن.(لقمر) 


۷۱۷/۷۷۷۷۰۲00 ۹۵ 0 


بحت العام ۱۹۸ بیان العام الخصوص 


[بیان العام الخحصو ص ] 

م ٍن للصنف سثله لا فرغ عن بیان العام الغیر الخصوص شرع ی بیان العام الخصوص؛ 
وآورد فیه ثلائة مذاهب» وین کل مذهب بدلیل وشبهه عسألة فقهیت فقال: فان لقه 
حصوص معلوم و بحهول لا ییقی قطعیا لکنه لا یسقط الاحتحاج به آي ان لق هذا 
العام الذي کان قععیّا خصص معلوم الراد أو بجهول الراد» فالختار آنه لا تبقی قطعیق 
ولکن جب العمل به. کما هو شأن سائر الدلائل الظنية من خحبر الواحد والقیاس» 
والتحصیص ی الاصطلاح: هو قصر العام علی بعض مسمیاته بکلام مستقل موصول, 
فان یکن کلاما بأن کان عقلاً آو 9۹ و عادق و نحوه یکن تخصیصا اصطلاحا؛ 

الخصعی 


فان خقه !خ: هذا بظاهره یدل علی آن الخصوص یکون لاحقا متأحرا» وهذا حلاف التحقیق» فان التحصیص 
یکون بالوصول فمعین الکلام حینئر فان ظهر دلیل اتخصوص خ» فالخصوص ههنا.ععین الحصص, آو الضاف 
محذوف آي دلیل اخصوص.(القمر) مخصص معلوم الراد ۱: هذا دفع دحل مقدر تقریره: آن التحصیص 
معلوم ی ابحهول آیضاء فکیف یستقیم قول الاتن: و بحهول» وخلاصة الدفع: آن الخصوص مصدر ععن الفاعل 
اي خاص معلوم الراد آو بجهرله» و .ععی الفعول اي مخصوص معلرم الراد و بجهرله أو علی حقیقته» 
والضاف محذوف أي دلیل حصوص معلوم الراد و بحهوله؛ والشارح آخحذ التصوص .ععین الخصص, وهو ایض 
اسم الفاعل.السنبلي) معلوم الراد !: یعاء ال دفع ما یتوهم من آن دلیل اخصوص یکون معلومّا. فلا وحه 
لتردیده بین العلوم واحهول کما هو قي التن.(القمر) 

بکلام مستقل: آي بکلام یقید حکمّا بانفراده» وغیر الستقل ما لا یفید حکمّا لو ذکر منفردّا؛ كالغاية والصفة 
وغیرهما.(القمر) موصول: فیه یعاء ی آن التحصیص ب الرة الثانية لیس بتخحصیص اصطلاخا بل هو نسخء 
لکونه متراعیا کذا آفاد بعر العلوم یی وقال بعض الشراح: ان القارنة شرط نلمحصص آول مرةء ولیس 
داخلا ی ماهیته, فحینتذ کان التنحصیص ‏ الرة الثانية تخصیصا اصطلاحا.(القس) 

و نحوه: ککون بعض الافراد ناقصا و زائدا؛ آما العقل فکقولنا: "الق کل شيء" فانه عام والعقل حاکم بأن 
راد من کل شيء ما سوی ال تعال» وقیل: ان الراد من الشيء لي قوله تعالی: هو ال کل یه (عم:۸۰۷ - 
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مبحث العام ۱۹۹ بیان العام الخصوص 
ول یصر ظنید و کذا ان یکن مستقلا بل کان بغاية آو شرط آو استنای و صفة -وسيحيء 
تفاصیلها- و کذا ٍن یکی موصول بل کان مرا لا بسمی تخصیعا بل نا علی 
ما سيجيء هکذا قالوا؛ 7 سثه: کل ذلك یسمی تخصیصا؛ لاه عنده هو قصر 
العام علی بعض السمیات مطلقاء و کثیرا ما یطلق التحصیص علی التراعي از عندنا آیضا. 
ونظیر امخصوص العلوم وابحهول قوله تعالل: وال لیم وحم لباک فان البیع لفظ عام؛ 


(لبقرة:۲۷۰) 
الخلوق بقرينة (ضافة اخالق الیه فلا یتناوله» فکیف یکون مخصوصا بالعقل تأمل» ومن هذا القبیل حروج 
الصبیان وابحانین من الأحکام التكليفية فانه بالعقل» وأما لحس نحو: آوتیت من کل شيء "وآما العادة فنحو: 
۷ یأکل رأسَا فیقع علی التعارف لا علی رأس افراده وآما کون بعض الافراد ناقصا نحو: کل ملوك نف فهو 
حر" فلا یقع علی الکاتب لنقصان اللك فیه, فانه ملوك رقبة لا یدا؛ وآما کون بعض الافراد زائا فنسو: اخلضف 
بان لا یاکل فاكهة ولا نية لم. فانه لا یقع علی الرطب, فانه ون کان فاكهة عرفا ولغ الا آن فیه معین زائذا 
علی التفکه آي التلذذ والتنعم, وهو الغذائیت وقوام البدن.(القمر) 
وم بصر: اي العام ظنیّ ومذا |ٍذا کان الحصص العقل فان ما حکم العقل بخروحه تخرج وییقی الدلالة قطعية 
علی البافي کما کانت» وآما اذا کان اتحصص احس» آو العادی و نحو هما: فالظاهر آن ا< یبقی قطعیّا 
لا حتلااف العادات» و حفاء الزيادة و النقصان» وعدم اطلاع اخس علی تفاصیل الاشیای الم ۷ آأن یعلم القدر 
الحصوص قطغا کذا ني "التلویح".(القمر) 
و کذا (خ: آي لا یکون تخصیضا اصطلاحا ان یکن آي الحصص مستقلا بل کان التحصیص بغاية ْ» آما 
الغاية ٍخ» فنحو: ند نما لیام الی یز که «بترة:۱۸۷) وأما الشرط فنحو: "انت طالق ان دحلت الدار" 
فقصر صدر الکلام علی بعض التقادین, وأما الاستثناء فنحو: جاء بي القوم الا زیذاء وآما الصفة فنحو: "ٍ الابل 
السائمة ‏ زکاة"؛ شم اعلم آأنه لیس غير الستقل منحصرا في هذه الاریعةه بل له قسم حامس آیضا» وهو بدل 
البعض و: ججاعو ن القوم أکلرهم.(القمر) بل نسخا: ففي التحصیص [رادة البعض من العام من أول الامر» وق 
النسخ آرید الکل من العام» ثم رفع حکم البعض.(القمر) 
مطلقا: آي اعم من آن یکون الستقل آو بغیره» موصولا آو غیر موصول.(القص) 
وکثیرا ما یطلق ! خ: کما یقال: حص الکتاب بالسنة» وحص بعض الأیات بالبعض مع التراخعي 
عندنا: فلا وجه للقول السایق لا یسمی تخصیضنا بل نسخا.(احشي) 
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مبحث العام ۲۰ بیان العام الخصوص 
ون 22 وقد خص الّه منه الربا یت لفضل ول یعلم أي فضل 
نیع بشرع الا للفضل فهو ینش حيعن,نظبر الشصوص المهول, ثم بینه ابیت 
بقوله: "النطة بالنطة, والشعیر بالشعیر والتمر بالتمر واللح باللی والذهب بالذهب 
والفضة بالفضة مثلا عثل ید بید ولفضل ربا" فهو حیتلٍ نظیر اخصوص العلوم. ولکن 
۸ یعلم حال ما سوی لاشياء الستة یت وطذا قال عمر «قّنه: "حرج الني علیتلا عناه و۸ 
یین لا آبواب الربا "۳ آي بیائا شافیاء فاحتاحوا لٍل التعلیل والاستنباطء فعلل آبو حنيفة سل 
بالقدر وابشس, والشافعي له بلطعم واثمنيت ومالك سل بالاقتیات والاذخار: فعمل کل 
عقتضی تعلیله ی نحرعم آشیاء وتحلیل أشیاء علی ما يأني ق باب القیاس (ٍن شاء ال تعالی. 


وقد خص ۱: آورد آن قوله تعایی: 9+ حرّم الرّبا بترة:۲۷۰) لیس کلام مستقلا لاحتیاجه ال ما قبله لرجع 
الضمیی فکیف یتحقق التحصیص فتأمل.(لقمر) اخصوص العلوم ۱ خ: فانه علم آن الراد الفضل علی القدر 
آي الکیل والوزن بدلالة قوله: مثلاً عل.«القمی) شافیّا: أي بیائا یحتوی علی جمیع امبخزئیات والواد.رالقمر) 
بالقدر: آي الکیل والوزن فاذا اختمم ابلتس مع الکیل» آو ابلنس مع الوزن حرم الربا.(القمر) 

بالطعم ! خ: آي ی الطعومات واللمنية آي في الامان؛ فبیع احدید باحدید متفاضلا جوز عند الشافعي سظه 
لا عندنا» وبیع البيضة بالبیضتین جوز عندنا لا عنده.(القمر) 

بالاقتیات والاذخار: أي نی غیر الذهب والفضة وآما فیهما فالعلة عند الامام مالك هو النقدية کما هو عند 
الشافعي سس کذا ي "معام التنزیل وقال الامام الرازي في التفسیر الکبیر": ان العلة عند الامام مالك هو 
القوت. و ما یستصلح به القوت وهو اللح؛ فما کان من الفاكهة ما یبس» فیصیر فا كهة يابسة تذحر» وت وکل» 
فلا یاع بعضه یعض لا یا بید و مثلاًعثل ذا کان من صنف واحده فان کانا من صنفین مختفین فلا باس بأن 
یباع منه اثنان لواحد یذا بیده ولا یصح ال أحل وما کان من الفاكهة ولا ییبس ولا پذحر وافما یوکل رطبا 
کالبطیخ والاتر ج فجاز آن توعذ منه من صنف واحد اثنان بواحد یذا بید» کذا في الوطا للامام مالك مند. 

"مر شنریجه. 

** آخحرجه الدرامي رقم: ۰4/۱۲۹ باب كراهية الفتیل وابن ماجه رقم: ۰۲۲۷5 باب التخلیظ في الربا» لفظه 
عن عمر بن امخطاب قال: ان آخر ما نرلت آية الرباء وان رسول ال 2 قبض و ل یفسر لناء فدعوا الربا واریة. 
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مبحث العام ِ«۲ بیان العام الخحصوص 
عمله لشبة: الا میاه و النسخ؛ تعلیل للمذهب الختار» وبیانه: آن دلیل التحصیص وهو 
قوله تعالی: «وَحَرَم ربا یشبه الاستخناء باعتبار حکمه وهو آن الستئین کما ۸ یدحل 


زابفر::۲۷۰) 
فیما قبل کذلكت الحصوص ِ یدحل حت العام» و یشبه الناسخ باعتبار صیغعته» وهو آن 


آي ی صدر الکلام 


اب با( 


شبه الاستاء 
هل الب الثاين» و ان نقتصر علی الشبه اثايي کما فد أمل الذهب الثالت» 
اي شبه الناسخ 


فقلنا: ذا کان دلیل اخصوص معلوماء فرعاية شبه الاستثناء تقتضي آن ییقی العام قطعیا علی 
حاله لان الستئن [ذا کان معلوما کان الستئین منه ی الأفراد الباقية علی حاله» ورعاية شبه 
اناسخ تقتضي آن لا یصح الاحتجاج بالعامآصل؛ لا الناسخ مستقل, وکل مستقل یقبل 
التعلیل وان لم یقبل الناسخ بنفسه التعلیل؛ لثلا تلزم معارضة التعلیل التص» ولذا قبل التعلیل» 


پشبه الاستشاء: ولذا اشترط اقترانه بالعام کما اشترط اقتران الاستثناء بالستثن منه.(القمر) 

معلومَ وجهولا: أي معلوم الراد عند السامع وبجهوله.(لقمر) الذهب الثایي: وهو آنه بسقط الاحتجاج بالعام عند حوق 
الخصوص کما سيجيء.(لقمر) الذهب الثالث: وهو آنه ییقی العا م قطعیا بعد وق اخصوص کما کان.(القمر) 

بان _ ا توضیحه: آن الناسخ مستقل تام و کل مستقل تام یقبل التعلیل» فان الاصل في الأحکام 
الشرعية آن یکون معللا فالناسخ یقبل التعلیل ایضّاء وٍذا قبل الحصص التعلیل (خ م اعلم آن قبول الناسخ 
التعلیل باعتبار استقلال الصيغت وآما باعتبار حکمه. فلا یقبل التعلیل» والحصص شبیه بالناسخ» فهو یقبل 
التعلیل, لأن حکمه رفع احکم باعتبار العارضة, والدافعة بعد الثبوت» والتعلیل لا یمارض النص؛ لانه دون 
التصء فلا ینسخ النص» قالناسخ لا یقبل التعلیل بنفسه آي باعتبار حکمه. والا یلزم معارضة التعلیل النص 
النسوخ» وهو باطل» ولا بلرم هذه العارضة في الحصص [ذا یقبل التعلیل» فان حکمه لیس رفع الحکم بعد 
تبوته بطریق العارضة علی ما سيحيء. 

وات 1 یقبل و رد لوهي تقریر الوهم: ائه کیش حوزتم التعلیل في للحصوص اعتبار! بشبه الناسخ مع أنه 
لا جري فیه التعلیل» وتقریر الدفع: آن الناسخ العلوم (ٍذا ورد في بعض ما تناوله العام یصح تعلیله» لکنه نم یعلل ‏ 
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مبحث العام ۱۰ بیان العام التخصوص 


فلا يدري کم یخرج بالتعلیل» وکم بقي فیصیر محهولا» وحهالته تزثر بي جهالة العاي 
تحت العام دلیل الفصوص 
فلرعاية الشبهین جعلنا العام بين بین؛ و قلنا: لا یقی قطعیّا؛ ولکن یصح التمسك به ولذا 


کان دی "خصوص بهرلا فنعکس الوم نآ رعاية شبه الاستثناء تقتضي آن لا یصح 
التمساث بالعام اصل؛ لان جهلة لستتی تور نی جهالة الستئین منهء واحهول لا بفید شا 
ورعاية شبه الناسخ تقتضي آن یبقی العام قطعیا؛ لأن الناسخ احهول یسقط بنفسه فلرعاية 
الشبهین جعلنا العام ههنا آیضا بین بین» وقلنا: لا بیقی قطعیّ؛ ولکن یصح التمسكث به. 

فصار کما |ذا با ع عبدیر ن بالف علی آثه باتهار ‏ ي آحدهما بعینه وسمي غنه, تشبیه لدلیل 
اخصوص الذ کور .عسألة فقهية أي ۳ دلیل الخصوص علی هذا الذهب الختار. 

نظر هذه السالة الفتهیة: : وهي آن یعین الخیار في أحد العبدین البیعین» وسمي نمنه علی حدة؛ 


_ ___ سس أي بصفقة واحدة 

لازوم معارضة العلة للنص وهو لا جوز فلاحل عدم جریان التعلیل في الناسخ بیقی حکم العام قطعیا فیما بقي 
کما کان؛ بخلاف دلیل اخصوص. فانه یبین آن الحصوص ۸ پدخل تحت ابملة» فذا علل لا بصیر معارضا» بل 
یظهر عدم الدخول» فاحل جریان التعلیل فٍ دلیل اخصوص یصیر الباقي بحهولا» فیتغیر حکم العام من القطع یی 
الظن کذا ف البردوي» قلت: فالأول العبارة آن یقال: وان ۸ یعلل الناسخ کما بظهر بالتأمل.(لسنبلي) 

قلا پدري اخْ: أي فلا يدري قدر ما خرج من الافراد ولو کانت العلة معلومة» فاحتمال العلة الاخری قائي 
فان کم قد یکون معللاً بعلل شیق.رالقمر) توثر !خْ: فیسقط الاحتجاج بالعام.لقس) 

ولکن یصح ۱ خ: لان العام قبل الحصیص کان معمولاً ب, وبعد اتحصیص وقع الشك تي سقوطه فلا یسقط بالشك. 
آن یبقی اخْ: ویسقط الحصص ابهول؛ لأن اٍخ.(لقمی) یسقط ۱خ: لان النسخ یکون باعتبار العارضت 
واحهول لا یفید حکمّا. نکیف یکون معارضاٌ.(لقمر) ولکن یصح التمسك (خ: لا مر من آن العام قبل 
التخصیص کان معمولا بهء وبعد التحصیص وقع الشك في سقوطه فلا یسقط بالشك.(القمر) 

تشبیه: آي تنظیر لا تمثیل» والفرق بینهما: آن الثال من آفراد المثل لم بخلاف النظیر .(القمر) 

نظیر هذده السالة: فیه مساة. فان الحصص لیس نظیر هذه السألة بل هو نظیر رد العبد الخیر فیه باشیار 
الواقع ف هذه السألة علی ما بظهر ف الشرح.(القس) 
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مبیحت العام ۲.۳ بیان العام الخصوص 
وذلك لگن هدذه الساألة علی أربعة آوجه اجه : ۷ یعین محل احیار ویسمی نف 


والثاني: آن لا يعین ولا یسمی» ولثالت: ی : آن یسمی ولا یعین» 


قاسد بمهالة الشمن والبیم لة الشمن ِ فاسد جهالة البیع 


لد ای ی اخار داخل نی العقد غیر داخل فکمه فمن حیث انه داحل ی العقد 
یکون رد لیم بخار انشرط تبدیلا فیکون کالنسخ؛ ومن حیث انه غیر داحل ی احکم 


يي العبد الخیر فیه هذ! الرد 


یکون رده بیان آنه یدخحل» فیکون کالاستخناء» فیکون کالخصص الذي له شبه 
بالاستثنای وشبه بالنسخ فرعاية شبه لنسخ تقتضي صحة البیع ی الصور الاریع؛ لأن کلا من 
العبدین بالنظر ل الایجاب مبیع بییع واحد فلا یکون ییا باحصة ابتدای بل بقاء. ورعاية شبه 


الاستتناء تقتضي فساد البیم ی الصور الاربع لجعل ما لیسعبیم شرطاً لقبول البیع فلرعاية 
الشبهین قلنا: ٍن علم حل الیار وننه» وهو الذکور نی التن صح البیع لشبه الناسخ, 


علی اربعة آوجه: مثال الأول: کما |ذا باع زیدا وعمروا بیما واحدّا کلا منهما بمخمس مائة علی آن البائع 
بالفیار في زید ثلائة آیام. ومثال الثاني: باعهما بألف علی آنه بالخیار في أحدهما من غیر تعیین لثمن کل ولا نا 
فیه امفیار. ومقال الثالث: باعهما بالف من غیر تفصیل اللمن علی آنه باطخیار بي زید. ومثال الرابع: باعهما بالف 
کلا منهما بخمس مائة علی آنه بالخیار في آحدهما.لقمر) داخل | : لورود الایجاب علی العبدین. (القمر) 

غیر داخل اخ: فان حکم البیم هو ملك الشتري» وادنیار (ٍذا کان للبائم» فلا یخرج البیم الذي هو محل ایار 
عن ملك البائع» ولا یدعل تحت ملك الشتري علی ما في "تنویر الأبصار".(القمر) 

رده: أي رد العبد الخیر فیه بخیار الشرط.(القمر) فیکون خ: آي رد هذا العبد البیع الخیر فیه باخیار.(القمر) 
مبیع ببیع و احد: لأن الصفقة واحدة, فرد أحدهما بخیار الشرط یکون فسخ یعه» وهو لا یوحب خلا ی یع الأحر.(لقس) 
جعل !خ: وذلك لأنه ذا جمع بن العبدین فٍ الایجاب. فقد شرط نی قبول العقد في کل منهما قبوله ف الاحر 
حیق لا علك الشتري قبول أحد العبدین دون الآحر کذا ی "لتلویح » فحعل ما لیس عبیع وهو العبد الخیر فیه 
شرطا لقبول البیم» وهذا مفسد للبیع.(لقمر) لشبه الناسخ اخ: لا لشبه الاستثناء کما فٍ التتویر لمولانا 
عبد العلي ر بف." فان شبه الاستلداء يقتضي افساد البیم لا صحته للزوم جعل قبول غیر البهع شرطا تقبول البیع» 
وهذا شرط فاسد مفسد للبیع وان غرك معلومية الاستثنای فان الاستثناء العلوم یکون صحیحاء فادفعه بأن 
معلومية الاستلناء لا تدفع ذلك الشرط الفاسد آي جعل قبول غیر البیع شرطا لقبول البیع الفسد.رالقمر) 
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مبحث العام ۲۰ بیان العام الخعصوص 
ول یعتبر ههنا جعل قبول ما لیس عبیع شرطا لقبول البیم» کما اعتبر ذا جمع بین الحر 
والعبد وفصل الشمن؛ لان ار لم یکن محلاً للبیم» واشتراط قبوله لیس من مقتضیات 
العقد. وی مسألتتا العبد الذي فیه النیار داخل قٍ العقد. فلا یکون ضمّه مالفا لقتضی 
العمقد» وه حول ایا ار مها و یم هقی ضوره حول کلیزدا 
یصیر کأنه قال: بعت هذین العبدین بالف الا احدهما بحصة ذلك» وذلك باطل» ون 
صورة حهل البیع یصیر کأنه قال: بعت هذین العبدین بألف الا آحدهما بخمس مائق 
وی صورة حهل الثمن یصیر کأنه قال: بعتهما بألف الا هذا بحصة من الألف» و ۸ یعتبر 
ی هذه الصور شبه الناسخ؛ لآن الناسخ احهول یسقط بنفسه فیبطل شرط الیار» ویلزم 


الئلات 


العقد فِ العبدین» وهو لاف ما قصده القائل. 


ول یعتبر ! خ: آي ل یعتبر ههنا شبه الاستتناء حی یفسد هذا البیم بالشرط الفاسدء وهو حعل قبول اٍخ.(القس) 
ولر یعتبر ههنا ۱: هذا حواب شبهت وهي آن یقول: ينبغي آن یفسد العقد ق هذه الصورة آیضاه لوجود 
الفسد وهو قبول العقد ی الذي ۸ یدخل ی العقد. لآن العبد الذي فیه انار غیر داعل حکمّا کما [ذا جمم 
ین حرّ وقن» فانه لا جوز العقد نی القن» وان فصل الثمن؛ نا آنه حعل قبول العقد في الحر شرطا لصحة العقد 
القن؛ ان آن قبول العقد ی الذي فیه ایار وٍن کان شرطا لانعقاده ی الأحر» ولکن هذا غیر مفسد 
للعقد؛ لکونه حلاً للبیم؛ و هناگ ار | یکن لا لبیم» فصار هذا کما ٍذا جمع بين قن ومدبر.(السنبلي) 

(ذا جمع ۱: آي باع الحر والعبد بالالف صفقة واحدة وبیّن من کل منهما» فهذا البیع فاسد قي العبد عند 
ی حنيفة یت علی ما سيجيء.(القمر) لن !: علة لقوله: و م یعتبر !خ.(القمر) 

یکن !خ: فان محل البیع هو اثال التقوم واطحر لیس کذلك علی ما مر» فلیس الحر داحلاء لا ی العقد» ولا 
احکم. فاشتراط قبوله مفسد للبیع.(القمر) داخل ! : فاشتراط قبوله اشتراط مبیع بالنظر ای العقد» فلیس 
هو کاطر.(القمر) وذلك باطل: هالة البیع. فانه (ذا اشترط النیار في أحد العبدین بلا عين لزم العقد في العبد 
الاحره وهو محهول؛ وبلهالة لشمن؛ لانه لو ثبت المکم في العبد الذي لا حیار فیه ثثبت بحصة من الئمن ابتداء 
وهي بحهولة.(لقم) وهو خلاف ما قصده القائل: آي العاقد البائع» لن (قدامه علی بیع العبدین مع الخیار نی 
آحدهما, وعدم الاکتفاء علی البیع الصرف دلیل علی آن زوم البیع فیهما غیر مقصود له.(القمر) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲۱۱.00 


میحث العام ۲۰ بیان العام الخصوص 
وقیل نه یسقط الاحتجاج به کالاستشاء احهول؛ لن کل واحد منهما بیان آنه لم یدحل» 
هذا هو الذهب الثاني» والیه ذهب الكرخي وعیسی بن آبان؛ وهوّلاء قد فرطوا في هذا 
لعام الخصوص البعضء ویقولون: لا بیقی العام قابلاً للتمسك اصلاه سواء کان 
الحصوص معلومٌا کما (ذا قیل: "اقتلوا الشرکین» ولا تقتلوا آهل الذمة" و حهولاٌ کما 
(ذا قیل: "اقتلوا الش رکین؛ ولا تقتلوا بعضهم" وشبهوه بالاستثناء فقط؛ لأم ۸ یراعوا 
ی مق ارات و27 شبهوه بالاستناء احهول؛ 
لانه (ذا کان دلیل الخعصوص مهولاه فظاهر آنه کابحهول وان کان معلومّاء فبالتعلیل 


یصبر بحهولاء وان کان الاستثناء ‏ نفسه ما لا یقبل التعلیل. 

فصار کالبیم الضاف ای حرّ و عبد بثمن واحد» تشبیه لدلیل هذا الذهب عسألة فقهية 
مذ كورة فانه ٍذا باع العبد واحر بشمن واحد بأن یقول: "بعتهما بالألف" فاطر 
لا یدحل ی البیع» فیکون استثناء که 


یسقط ۱خ: اي لا یقی العام حجة لا قطعيت ولا ظنية. کالاستتناء ۱ : يعيي آن الحصص کالاستتناء احهول» 
وحهالة الاستثناء توجب حهالة الستثین منه» فیکون الباقي هو فکذا جهالة ۳۳ توحب جهالة العام» فلا 

ییقی العام حجة. لأن کل واحد !ْ: دلیل للاحاق الستفاد من کاف التشبیه في قوله: کالاستثناء احهول أي نا 
۳ الحصص بالاستثناء احهول؛ لآن کل واحد منهما آي من الخحصص والاستناء انحهول لبیان ام فالاستثناء 
بیین آن الستئین ۸ یدحل في صدر الکلام. فکذا التحصص یدل علی آن الحصوص نم یدحل تحت العام.(القمر) 
راما شبهوه !خ: دفع دحل تقریره: آن تشبیه العام الخصوص منه بالاستثناء احهول صحیح ٍذا کان الخصوص 
آي الحصص بحهول وآما (ذا کان معلومّاءه فلا» وتقریر الدفع ظاهر.(السنبلي) فبالتعلیل !خ: يعيي آن الحصص 
العلوم لاستقلاله یقبل التعلیل» و ۸ یعرف آن آي قدر حرج, فصار الحرج بحهول فبقي الباقي بمحهولاً.رلقسی 
ما لا یقبل التعلیل: لان الاستتناء لیس بنص مستقل؛ بل عنزلة وصف قائم بفحوی الکلام دال علی عدم 
دخول الستئی منه والعدم لا یعلل.(احشي) 
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مبحث العام ۲۰۹ بیان العام الخصوص 


وبیغا للعبد باحصة من الألف ابتدای فاطر لا یدحل ابتداء وهو باطل؛ هالة الشمن. 
البیع بالصه ابتداء 


بخلاف ما |ذا فصّل امن بأن یقول: "بعت هذا بخمس مائة وهذا بخمس مائة فا 


آي بعتهما بالف هذا اٍخ 


جوز عندهما علافا لأپي حنيفة . هبل قبول ما لیس ی شرظ تول البیع. 

وقیل: انه بیقی کما کان اعتبارا اس ان کل 9 مستقل بنفسه. بخلاف 
الاستثنای هذا هو الذهب اثالث. فهولاء قد آفرطوا ف حق العام یابقائه قطعیا کما کان» 
وشبهوه بالناسخ فقط من حیث استقلال الصيغة. و ۸ یلتفتوا لل رعاية حانب الاستناء قعط. فان 
کان دلیل اخصوص معلومّا فظاهر آن الناسخ العلوم لا یوثر في تغیبر ما بقي من الأفراد الغیر 
لنسوخة وان کان بحهولا فالناسخ ابحهول یسقط بنفسه, ولا توثر جهاثه نی تغیر ما قبله. 


بان ما في ما بقي 
وبیقا للعبد باحصة من الالف ابتداء: بان یقسم الالف علی قيمة العبد البیع وقيمة الخر بعد آن یفرض عبذا 
حین لو کان قيمة کل واحد منهما مس مائق فحصة العبد من الألف مس مائة علی التناصف.(القمر) 

فاطر (خْ: آلفاء لاتعلیل وهذا علة لقوله: فیکون ا.(القمر) جوز عندشها: آي یصح البیع في العبد عندهما؛ ٍذ 
الفساد بقدر الفسد والفسد ف ار کونه لیس عال متقوم وهو ختص به. فلا یتعدی نی العبد.(القمر) 

شرطا !۶: آلا تری آن الشتري لا علك قبول واحد دون الحر ذا جمع بین الشینین في یجاب العقد. لثلا یلزم 
الضرر بالبائم ی قبول واحد دون الاحرء فان من العادة ضم ابید مع الردي» فالشتري یأخذ ابید ولا یقبل 
الردي» وهذا ضرر بین للبائع.(لقمی) لان ! خْ: دلیل لتشییه الخحصص بالناسخ.(القسر) 

بخلاش الاستثاء: فانه لیس ,عستقل بل قید لا قبله.(القمر) فان ان دلیل اخصوص !: هذا دفع لا یتوهم من 
آن اعتبار العام الخصوص بالناسخ ما يقتضي بقاء العام کما کان |ٍذا کان دلیل اخصوص معلومّاء وأما لٍذا کان 
بحهولاً فلا؛ لان ابمهالة توثر في تغیمر ما قبله» وتقریر الدفع ظاهر.(الستبلي) 

لا بزثر ۱ ۵: فکذا الحصص العلوم لا یغیر العام عن القطعية یٍ الباقي» فیبقی قطعیّا قٍ الباقي کما کان.(القمر) 
یسقط بنفسه !خ: لأن احپول لا یصلح دلیاث فلا یصلح معارض للدلیل فلا یصلح ناستاء فکذا الحصص 
احهول بسقط بنفسه فیبقی العام قطعیّا کما کان» ولنما لا یتعدی جهالة الحصص زل صدر الکلام؛ لأن 
الحصص کلام مستقل, بخلاف الاستتناء فانه غیر مستقل» بل هو کوصف قائم بصدر الکلام لا یفید شیئا 
بدون صدر الکلام. فلهذا یتعدی حهالته ال صدر الکلام.(القسس) 
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مبحث العام ۲ بیان الفاظ العموه 


فصار کما |ذا باع عبدین باتا وهلك آحدهما قبل التسليم تشبیه لدلیل هذا الذهب 
عسألة فقهية مذکورتی فانه ٍذا باع ی ۱ قال: بعتهما بألف" ومات 
آحد العبدین قبل التسلیم» ییقی البیع بي الاحر بحصة من الالف؛ لانه بیع باطحصة بقای 
فکانه نسخ البیع ف العبد الیت بعد انعقاده وهو حائر» وههنا مذهب رابع مذکور ق 
التوضیح" وغیره, ول یذکره الصنف سث» وهو آن دلیل اخصوص ان کان بحهولا 
یسقط الاحتجاج به علی ما قاله الكرخي وان کان معلومّا فکالاستخناء وهو لا یقبل 
لتعلیل» فبقي العام قطعیّا علی ما قبل ذلك. 

[بیان آلفاظ العموم] 

ولا فرغ الصنف سثبه عن بیان تخصیص العام شرع في ذکر آلفاظه فقال: والعموم 
ما آد یکون بالصيغة والعی و بالعی لا غیر کرحال وقوم 7 


بیع باخصة بقاء: يعي آنه صبر ی حصة اللمن لضرورة دخول العبدین ف البیع» وتعذر تسلیم آحدهما بالوت» 
فلیس ههنا البیع باطحصة ابتداء حیی یلزم الفساد.(لقمر) باحصة بقاء (: وهو غبر مفسد؛ لآن ابحهالة الطارية 
لا تفسد. والبیم باحصة ابتداء باطل,(السنبلي) یسقط الاحتجاج به: آأي بالعام؛ ان الحصص کالاستثناء 
ابحهول. وهو جعل الباقي بهولا فلا یقی العام ححة في الباتي.(لقمر) 

یسقط الاحتجاج به: لآن احهول لا یصلح دلیلا؛ فلا یصلح معارضا للدلیل فبقي حکم العام علی ما کان؛ 
ولا یتعدی جهالة الحصص الیه؛ لکون الخحصص مستقلاء بخلاف الاستتنای فانه بمنزلة وصف قائم بصدر 
الکلام لا یفید بدوته شیا حیق آن بحموع الاستثناء وصدر الکلام بمنزلة کلام واحدء فجهالته توجب جهالة 
الستئین منه» فیصیر بحهولاً بحملاً متوقفا علی البيان.(السنبلي) فکالاستشناء (خ: لان کلاً من الاستثناء ودلیل 
اخصوص یبن آنه لم یدحل وهو -أي الاستثناء- لا یقبل التعلیل فکذا دئیل الخصوص لا یقبل التعلیل» فبقي 
العام قطعیا فیما وراء الحصوص.(القس) لا غیر: آي لا غیر العیی عاماء وهي الصيغة؛ ویحتمل أن یکون معین 
قوله "لا غیر": آن العموم منقسم علی قسمین ولیس هناك قسم الث» تأمل.(القمر) 
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مبحث العام ۳۰۸ بیان الفاظ العموم 

یعیي آن العام علی نوعین: آحدها: ما تکون الصيغة والعین کلاهما عامَا دالا علی 

الشمول بان تکون الصيغة صيغة جمع وللعن مستوعبّا نی الفهم منه والآحر: آن لا تکون 

کل ما بتاوله اللفظط 

الصيغة دالة علی العموم ویکون العنی مدلولا بالاستیعاب ولا بتصور عکسه؛ لن 

(حلاء العین عن اللفظ العام الوضو ع غیر معقول ا بالتعصیص» ودلگ شيء آخر. 

فالاول مثاله: "رجال ونساء" وغیرهما من ابسموع النكرة والعرفة والقلة والکثرة» لکن 

القلة من الثلالة ای العشرقة وق الکثرة قیل: من الثلانة» وفیل: من العشرة ای ما 

لا یتنامی» لکن هذا ختار فنر الاسلام؛ لأنه لا یشترط الاستیعاب ي معین العام» بل 
فی بانته , السمیات, وآما عند من یشترط الاستیعاب» والاستغراق ة 

يكفي بانتظام جمم من یات واما عند من یشتر ما6 رواد مسر نب 

یکون ابحمع النکر واسطة بین الخاص والعام علی ما ذکر في "التوضیح" والاحر مثاله: 

ص۳۳۳ 

آن العام ! خ: دفع دحل» تقریره: آن الثال لا یطابق المثل له؛ لأن الرحال والقوم عامان لا عمومان» والمثل له 

العموم فاجاب بأن الراد من العموم العام» فحصل التطبیق.(السنبلي) 

کلاهما عامّا ۱ خ: الراد بعموم الصيغة آن تکون دائة علی الشمول بالوضع کصیغ ابحموع» وبعموم العین آن 

یکون فیه شول.رالقمر) آن لا تکون !خ: بأن تکون الصيغة صيفة مفرد» وی عبارة الشارح تسامح» فانه ذا 

یکن الصيغة دالة علی العموم کیف یکون العین مدلولاً بالاستیعاب لکل ما یتناوله؛ فالأول آن یقول: والاحر 

آن لا تکون الصیغة صیغة جع ویکون العن اغخ.(لقس) 

العنی مدلولاًبالاستیعاب: أي العین الذي مدلول اللفظ مفیدٌا لاستیعاب.(انحشي) 

عن ال من غبر لتحصیص,(السنبلی) عکسه: آي کون اللفظ عاناء والعن غیر مستوعب لکل ما تال لقس) 

رجال ونساء ! خ: الأول جمع وله مفرد من لفظه وهو رحل, والثاني جمع لا مفرد له من لفظه.(القص) 

من الثلاة ال العشرق: الغایتان داحلتان؛ فحمم القلة یطلق علی الثلائة والعشرة» وما یتوسطهما کذا فٍ شرح 

العييي علی الكافية.(لقمر) هذا !خ: آي کون ابحموع النکرة وغیرها من العام.(القمر) 
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مبحث العام ۲۰۹ بیان آلفاظ العموم 
قوم ورهط" فان القوم صیغته صيغة مفرد بدلیل أنه یثنی ویجمع یقال: قومان وأقوام 
لکن معناه معین العام؛ لانه یطلق علی لثلاة ی العشرة کما آن "رها" یطلق بل 
التسعة ولکن یشترط نی بطلاق لفظ القوم آن تکون الاحاد جتمعة» وانما یصح 
الاستثناء لواحد في قولك: "جاءن القوم الا زیذا" باعتبار آن بحيء احموع لا یکون 
الا باعتبار بجيء کل واحد» بخلاف ما فا قل: یطیق رفع هذا امحجر القومٌ الا زیدا؛ 
لان کم مهنا متعلق بایحموع من حیث ابحمو ع وغذا یصح جاء العشرة (لا واحدا؛ 
ولا یصح العشرة زوح الا واحدا. 

"وم وما" تملان العموم واخصوص؛ وأصلهما العموم» يعي ما ی أصل الوضع للعموم» 


صیغة مفرد: فانه مصدر قام؛ فحعل وصفاء م غلب علی الرحال حاصة؛ لقیامهم بأمور النساء» ولا تصغ ال 
من قال: ان قوما جمع قائم» فان فعلاً ییس من آبنية ابلمع کذا قال لتفتازان.(لقمر) بدلیل أنه یثنی ویجمع: أي 
من غیر شذوذ فلا رد آن ابحمع آیضا قد ینین ویجمع» فیقال في رماح: رماحان ورماحات؛ فانه شاذ.(القمر) 
یطلق ای التسعة: أي یطلق من الثلائة ی التسعة من الرحال لا یکون فیهم امرأة.(القمر) 

یشترط: فلا یصلح آن یطلق علی ابخمع والفرد کلیهما.(انحشي) آن تکون !: آي لا یکون الشکم لکل واحد من 
حیث هو واحد» فلو قال الامام: "القوم الذي یدخل هذا احصن فله کذا" فدخحله جماعة تستحق النفل» ولو دخله 
واحد ل یستحق شیف کذا في التلویح.(لتمر) جتمعة: آي للکم فیه علی احموع من حیث أنه بحموع.(انحشي) 
وافا یصح ۱: جواب سوال هو: آنه مق اشترط في اطلاق لفظ الوم احتماع الاحاد فکیف یصح استثناء آلواحد 
من القوم في مثل: حاعن القوم الا زیدا؛ فانه لیس حکمّا علی کل واحد» فکیف یستئین الواحد.(القمر) 

باعتبار | خ: يعي آن صحة الاستثناء ههنا باعتبار القرينة الخارحية وهي قرينة الفعل ولا کلام فیه.(القم) 
یصح: لن بحيء العشرة باعتبار بحيء کل واحد واحده فیصح الاستثناء,(لقمر) ولا یصح (خ: لان اسکم ههنا 
متعلق بابحمو ع.(لقمر) للعموم ۱خ: فاذا قیل: "من في الدار ؟ استقام ابلواب بواحد؛ فیقال: زید, وباحماعة فیقال: 
فلان وفلان وفلان؛ وی الشرط تقول: وم دحَله کات آمأگه رل عمران:۷٩)‏ وف اشبر: "اعط من زارني درهما" 
فکل من زاره یستحق العطية وقال ال تعالی: سب مافي السَمَاواتٍ رما فی الرض 6 «لتغابن: ۱). (القمر) 


۷۱۷۷۷۷۷۰۱۱۲0۱۳0۵ 0 


مبحث العام + ۲۱ بياث آلفاظ العموم 


ویستعملان ی اخصوص بعارض القرائن. سواء استعملا ف الاستفهام أو الشرط 
أو التن وما قیل: زن الخصوص یکون في الأخبار فمنتقض لا بطرد. 


م 1۱۵ 


ومن ف ذوات من یعقل کما" في ذوات ما لا یعقل آأي الأصل ی "من" آن یکون 


ویستعملان | : کما یقال: اعبد من خلق السموات والارض.(لقمر) بعارض القرائن: آي بطریق ابحاز کما في 
"تنویر التار"؛ وقال بعض الشارحین ی معین کلام الصنف تث.: آن "من و ما" تحتملان العموم واخصوص بالتظر ال 
الوضعين, فکانا مشتر کین فیهما؛ واصلهما العموم بالنظر ای کثرة الاستعمال» وهذا مطابق لراي الاشعري, فانه 
قال: ان الصیغ الستعملة العموم مشت ركة بینه وبین الخصوص کذا ی بعض شروح السلم .(لقمر) 

سواء استعملا اخْ: یفهم منه آن "ما و من" تستعملان في التصوص علی کل تقدیر أي سواء کانا للاستفهام آو للشرط 
و ف این وهذا خالف لبعض الاصولیین. فامم قالوا: ان "من" ذا کانت للشرط فهي للعموم لا تستعملی ینار 
التصوص. و کذا |ذا کانت للاستفهام وأما [ذا کانت موصولة و موصوفة» ففي بعض الواضع تکون للعموم 
وی بعضها تکون للحصوص, وکذا کلمة "ما".(لقسی وما فیل: القائل صاحب "کشف البزدوي".القمر) 

وما قیل: ان اخصوص ۱ قلت: ومو یفهم من کلام صاحب "التلویح" ایض حیث قال: وتکون شرطية 
واستفهاميت وموصولة: وموصوفة فالاولیان تعمان ذوي العقول؛ لأن معین من حاءن فله درهم: ان جاعن زید 
و ان حاءنٍ عمرو؛ ومع "من ی الدار" آزید نف الدار آم عمرو؟ ال غیر ذلك وآما الأخریان. فقد تکونان 
للعموم» وقد تکوتان للحصوص ورادة لبعض کما في قوله تعالی: «ومنهم مُْ یعون رِلیْكَ#* (ونس:4۲) 
منهج من ینظر یه (بونس:۳:). فانه حاص للبعض انتهی ما في التلویح.(السنبلي) 

ی الأخبار: أي لاف الشرط ولاف الاستفهام.(القمر) فمنتقض: آلا تری آن "من" ف قولك: "من ابوك؟" 
خاص, فانه ما زید و عمرو آو غیر علی سبیل البدل لا للعموم مع آنما للاستفهام» وعکن آن تجاب عنه بأن 
"من" ههنا ایض للعموم» ولیس في دلالة امن" بدليق بل التردید نما هو في ثبوت ابر آي آبوك بأنه لزید و عمرو 
أو غیرهماء کذا قال احقق الاله آبادي ف شرح "السلم" .(القمر) ی ذوات 0 أي ق حقائق سس یعقل لا ی 
أساء صفات من یعقل کالعام والعاقل و کلمة "ما " في حقائق ما لا یعقل: وقد يجيء في أسعاء صفات العقلاء 
علی ما جيء والراد بالعاقل: العا م» فیصح اطلاق "من" علیه تعالی لتحقق معین العاقل فیه تعالی.رالقمر) 

من یعقل: ذکرّا کان و آنشی» ولو قال: "من یعلم" لکان أول؛ لا أطلقت علی الّه تعال وهو متصف بالعلم 
لا بالعقل. [فاضة الأنوار ۷۷/۷] کما في ذوات !خ: نا کان "ما" لغیر العقلاء آکثر من ذوي العقول, فکان ما 
اکثر استعمالاً فصار آشهر من امن" فصح التشبیه» فلا رد آن التشبیه يقتضي آن یکون الشبه به أقوی من الشبه ولیس 
کلمة "ما" آقوی من کلمة "من وقد یجاب عن هذا الایراد بان الکاف لیس للتشبیه بل لمجرد القرار تدبر.(القمر) 


۷۱۷۷۷۷۷۰۱۱۲۱۱۳0۲ 


مبحث العام ۳۹۱ بیان ألفاظ العموم 
لذوات من بعقل کقوله :"من قتل قتیلا فله سلبه"" وقد یستعمل في غیر من یعقل 
محاژا کما ي قوله تعال: ایهم من يَمشي علی بطیه» والاصل في ما آن یکون یی 


یراب اي لارض (تورو4) 
ذوات ما ۷ یعقل یقال: ما فٍ الدار ؟" " فابحواب درهم [ دینار لا زید آو عمرو و قد 
یستعمل قٍ غیرها کما سیأن. 
الان 
فٍذا قال: "من شاء من عبيدي العتق فهو حر" فشاووا عتقو تفریع لکون کلمة "من" 


عامة؛ وذلك لان معناه کل من شاء العتق من بین عبيدي فهو حر و کلمة "من" ی 
نفسها عامت ووصفت بصفة عامت وهي المشیئف د من حتمل البیا فان شاء الکل 


ي اببارة 


لابد آن یعتقوا جمیعا عملاً بعموم کلمة "2 مر بخلاف ما" زذا قال؛ "من شفت من 
عبيدي عتقه فأعتقه" باسناد الشيكة ال الخاطب. فان له حیتیذٍ آن یعتقهم 0 


کقوله تا من قتل (۸: روی البحاري عن آبي قتادة عله قال: قال رسول ک: "من قتل قتيلاً له علیه بینق 
فله سلبه أي من آوقع القتل علی القتول باعتبار مآله کقوله: «أعصر حَمُرا چرست::۳) کذا في رشاد 
الساري قي "شرح صحیح البخاري" والسلب هو ما یأحذه آحد القرنین ف ارب من سلاح وغیرها.(القمر) 

آن یکون ! خ: هذا علی مذهب البعض, وم الأاکترون فقالوا: ٍن کلمة "ما" تعم لذوي العقول وغبرهم.(القس) 

وفد یستعمل: أي کلمة "ما" بحازا غیر ذوات ما لا یعقل.(الفس) معناه اخ أي معین قوله: "من شاء" ا.(القمر) 
وهي الشینة: فاما عامة: لأما آسندت ال عام.(لقمر) حتمل البیان !: اعلم آن استعمال کلمة "من" في 
لتبعیض هو الشائم حیث کان بحرورها ذا أیعاض» فیحمل "من" علیه ما م یوحد قرينة صارفة عنه ترجح کون 
"من" للبیان» وی مسالة الان هذه القرينة موحودةء وهي (ضافة الشيتة ال ما هو من ألفاظ العموم فتأکد له 
العموم» فحمل کلمة "من علی البیان وترك التبعیض.رالقسر) 

"آحرحه البحاري ی "صحیحه" رقم: ۰۲۹۷۳ باب من ۸ یخمس الأسلاب. ومسلم رقم: ۱۷۵۱ باب 
استحقاق القاتل سلب القتیل والترمذي رقم: ۰۱۵٩۲‏ باب ما جاء فیمن قتل قتیلاً فله سلبه» وأبو داود رقم: 
۷ باب فٍ السلب يعطي القاتل وابن حبان ی "صحیحه" رقم: 4۸۰0 ۱۳۱/۱۱ ومد في "مسنده" 
رقم: ۰۲۲۹۹۰ عن أیي قنادة یمه حدیٌا طویلا» وفیه: قال رسول ال ک: "من قتل قتبلاً له علیه بينق» فله سلبه". 


۱۷۷۱۷۷۱۷۷۰55] ۲0۱۳00۵ 0 


هبحث العام ۲۱ بیان ألفاظ العموم 


الا واحذا عند آيي حنيفة سثل؛ لان کلمة امن" للعموم وامن" للتبعیض, فلا یستقیم 
وچ با 


وهر سحاص 
زین وی الثال ۳ الشائي دق مه کل 


هو التعاطب 


فلا یستقیم لا پتحصیص البعض ولکن برد عیه له زن شاه الکل علی اترتیب» فحیتاژ 


الورد صاحب "التلو: 


ها وا نه شاه عتقه حال کونه بعض من امد فامل فد 

فان قال لامته: "ٍن کان ما ي بطنك غلامّا فانت حرة" فولدت غلامّا وحارية ۸ تعتق» 

تفریم لکون کلمة "ما" عامة؛ لأن العیی حیتلٍ: ٍن کان میم ما نی بطنك غلاما فأنت حرةه 

وم یکن کذلك بل کان بعض ما في بطنها غلامّاء ۳ 
ِ 


الا واحذا: وهو الاحیر ٍذا اعتقهم الحاطب علی الترتیب» وان أعتقهم حملة عتقوا الا واحذاه واخیار في تعبینه ال 
الولی فانه لو آأعتق الخحاطب جمیع العبید لسقط معین التبعیض بالكلية فلا بد من آن بیقی واحد منهم.(لقمر) 

عند آيي حنيفة سه: وأما عندهما: قللمخاطب آن یعتقهم عملاً بکلمة العموم و "مر" للبیان.رالقس) 

ومن للتبعیض: لشیوع استعمال "من" للتبعیض ذا کان بحرورها ذا أبعاض؛ ولیست ههنا قرينة تکد العموم» 
وتوحب کون "من" للبیان.(القمر) وقیل: القائل صاحب "التوضیح".(القمر) 

من امثالین: آأي من شاء من عبيدي اخ» ومن شلت من عبيدي امْ.(القس) 

فحینثد یصدق علی کل واحد: آأي من العبید آنه آي آن الخاطب ی ی ی 
حال کوه بعض من العبید» فينبغي آن یعتق الکل والامر لیس کذلك عند الامام الاعظم سبفاه. رالقمر) 

فتأمل !: فیه ٍعاء ٍل آمرین؛ آحدها: ما ق "قمر الأقمار والثاني: آذ یقال: زٍن ولاية الاعتاق للمحاطب ما 
حصل له الا من هذا الكلاي وهذا الکلام حمول علی البعضية, فلا يلي اعتاق الکل؛ لانه حلاف مقصود 
الولی. فاٍذا أعتق دفعة» قالنیار ی الولی» وان أعتق علی الترتیب» فالاخیر لا یعتق فتدبر.(السنبلي) 

فتأمل فیه: لعله (شارة ال جواب الایراد. وتقریره: آن تعلق الشينة بالکل علی الانفراد والترتیب أمر باطی, والظاهر 
من اعتاق الکل آن یتعلق مشيتة النحاطب بالکل دفعة, فلا بد من |ٍحراج البعض لیتحقق التبعیض فتأمل.(القمر) 


۱۷۷۱۷۷۱۷۷۰565] ۲0۱۱۳00۵ 0 


مبحث العام رش بیان ألفاظ العموم 

لا یقال: فحیتلٍ ينبغي آن یجب قراءة جمیعم ما تیسر من القرآن ی الصلاة عملاً 

بقوله تعالل: روا مار من لمَآن46؛ لانا تقول: بناءال*مر علی التیسر ينالي ذللث. 
1 

اما" تم عم "من" بمازاه که تمال: شا وا او برض لمتل 

ذلك فی "من" علی ما ذکرت؛ لقلته. ِِ 

وتدحل ی صفات من یعقل أیضَا» تقول: "ما زید؟" فجوابه: الکرع» وقال الّه تعالی: 


«فانکضُوامَا طاب لکم)» آي الطیبات لکم. 


(النساء: ۳) 


و کل لاحاطة علی سبیل الافر اد آي جعل کل فرد کان لیس معه غیره فهذا یسمی 
عموم الأفراد. 


فحینناه: آي فحین (ٍذ کان کلمة "ما" عامة.(لقمر) علی التیسر !: فبهذه القرينة بجمل کلمة "ما" علی 
الفصوص؛ لانه حتمله کما قال الصنف مت ولا «لسنبلي) 

ینای ذلث: فانه دال علی آن الراد ما تیسر بصفة الانفراد لا علی سییل الاحتماع؛ فانه عند الاحتماع لا ببقی 
لیسر بل ینقلب عسرّا.(لقمر) والسماء | خْ: الواو للقسم و کلمة "ما" ععی "من" والراد به اه تعل.رالقمر) 
فی من | خ: فان "من" تستعمل في غیر ذوات العقول مزا علی ما مر.(القمر) 

ما طاب لکم (: کلمة "ما" كناية عن النساء وهن وان کانت ذوات العقول الا آنه آرید ههنا لوصف لا 
الذات کما قال البيضاوي ول هذه الارادة آشار الشارح بقوله: آي ا.(القمر) 

علی سبیل الافراد: أي لا علی سبیل الاجتماع کما یکون نی لفظ ابشمیع, فلو قال: کل امرأة لي تدخل الدار 
فهي طالق: وله نسوة آربع فدحلت واحدة منهن الدار طلقت» ولا بنتظر وقوع الطلاق علیها ی دخول 
الباقیات. والافراد بکسر اهمزة مصدر من الافعال. فمعین کلام الصنف بث. آن کلمة "کل" لاحاطة الأفراد ذا 
دحلت علی النکرء ولاحاطة الأحزاء (ذا دحلت علی العرف؛ و کل ذلك علی سبیل الافراد؛ وف عبارة الشارح 
مساحة» والأول آن یقول: آي جعل کل فرد آوکل حزء کان لیس معه غیره.(القمر) 

اي جعل کل فرد ۱غ: فقوله: "کل عبد لي یدخل الدار فهو حر" معناه کل عبد دحل علی الانفراد حیق لو 
دخل واحد عتق من غیر توقف علی دخول الاخن بخلاف ما لو قال: "ٍن دحلتم".(السنبلي) 


۷۷/۷۷۷۷. (۲0۸۱00۵ 0 0 


مبحث العام ۳۹ بیان آلفاظ العموم 
وهي تصحب الهْساء فتعمهاء آي تدخل علی الأْساء فتعمها دون الأفعال؛ لا لازمة 
الاضافة والضاف الیه لا یکون الا اسمّاء فان قال: "کل امرأة آتروجها فهي طالق" 
یحنث بتروج کل امرأق ولا بقع الطلاق علی امرأة واحدةٍ مرتین. 

ولا کانت کلمة "کل" لعموم مدخوها فان دحلت علی اللکرة آوحبت عموم آفراده؛ 
لاأنه مدلوضا لغق وان دحلت علی العرف آوجبت عموم آأجزانه؛ لانه مدلوضا عرفا؛ 
وغذا لو قال: "۳ نت طالق کل تطليقة یقع الثلاث ون قال: کل التطليقة یقع واحدة. 


لعموم الا فر اد 


حی فرقوا بین قوطم: کل رمان مأکول وکل الرمان مأکول بالصدق والکذب. آي 
بصدق الاول وکذب الثاین؛ لان معن الاول کل فرد من الرمان ما یصلح آن ی کل وهو 
صادق» ومعق الثانی: کل آحزاء الرمان نما ی کل ومو کذب؛ لان القشر لا ی کل قط. 
واذا وصلت بما" آوحبت عموم الافعال بأن یقول: "کلما تروحت امرة فهي طالق" 


فتعمها (خ: اي یثبت بکلمة کل العموم فیما دخلت هي علیه.(القمر) 

ولا بقع الطلاق اخ: آأي لو تروج امراة مرتین لا تطلق ثانية؛ اذ العموم یی لفظة "کل" یکون قصدا نی الاسم 
وآما العموم ی الفعل فهو ضروري ضمي یقدر بقدر الضرورة؛ فیحب عموم الفعل بحیث يساوي آفراد الفعل 
آفراد الاسی ولا ضرورة لنا ف اعتبار آفراد الفعل التعلقة بفرد الاسم في الرتبة الثانية وما بعدها.(القمر) 

لنه مدلو ضا لغة (خْ: اي لان عموم آفراد مدحول کل مدلول کلمة "کل" لغة.(القمر) 

آجزائه: لا عموم آفراده. لٍذ لا أفراد له.(احشي) لأنه مدلوفا عرفا (خ: اي لان عموم أحزاء مدلول "کل" 
حیث یشمل الکم کل جزء من أحزائه مدلول "کل" عرفاء والعرف قاض علی اللغة.«لقمس) 

یقع واحدة: فان بحموع أحزاء تطليسقة تطليقة واحدة.رلتمر) أي بصدق الأول اخ: ماء بل آن قول 
الصنف سثّه بالصدق والکذب نشر علی ترتیب اللف.(القمر) ما یو کل: آي ما یصلح آن یو کل عادة.(القمر) 
عموم الافعال: اي عموم مصادر الأْفعال ال دحلت علیه "کلما"؛ لان کلمة "کل" لازم الاضافة» والفعل لا یقع 
مضافا الی, ۰ الصدرية, لیصح آن یکون مضافا (لیه ویکون الصدر ععین الوقت» فمعین قولنا: "کل ما 
تروحت امرأة فهي طالق" کل وقت وقع مين التروج ولو بعد زوج آخر کذا قال ابن اللك.(لقس) 
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مبحث العام ه۳۱ بیان ألفاظ العموم 
فمعناه کل وقت آتزوج امراة فهي طالق» فهو قصدا یقع علی عموم التزویجات ویشت 
عموم الأسماء فیه ضما؛ لآن عموم التروج لا یکون الا بعموم النساء فیحنث بکل 
تروج» سواء تروج امرأة مرارّاه آو تروج امرأة بعد امرأو. 

کعموم الأفعال ی "کل" أي کما آن عموم الأفعال یثبت ی لفظ "کل" ضمئا؛ 


لعموم الأساء بعکس کلمة ۹ ۱ 
و کلمة ابعمیع" نو جب عموره الاجتما ع دول الا نفر اد» کی کان ی لفظ "کل 


۳ ۲ العموم الانفرادي 
فیعتبر چمیع ما صدق علیه ما بعده حتمعة معا. 
لفظ ابحمیم ۱ 
حین اذا قیل: جمیع من دخحل هذا اخصن و لا فله من التفل کذان فدخل عشرة نها ۱ 
الامام وقت الهاد ۳ 


شم نفلا واحدا بينهم جیعاء والتفل هو ما یعطیه الامام زائدا علی سهم الغنيمة» فان دحل 
عشرة معا ی صورة ابلمیع یکون الکل مشترکا بین ذلك النفل الوعود عملاً بحقیقتهه 
وان دخلوا فرادی یستحق النفل الأول حاصة عملا عجازه, وهو آن یجعل .ععین "کل 


ویثبت اخ: آي للضرورة؛ لان الافعال لا تنفك عن الاسعاء.رالقمر) 

ویثبت عموم ! خ: دفع دحل مقدر تقریره: آن لفظ "کل" لا کان موضوعا لعموم الأسمای فکیف یخلو عنه 
مهنا؟ آو یقال: خا کان لفظ "کل" ههنا لعموم الافعال» فبطل قول الصنف آولاء وهي تصحب الأساء فیعمها؛ 
وتقربر الدفع واضح.(السنبلي) 

ضمنا لعموم الأساء !خ: فان ن قول القائل: "کل امرأة آتروجها فهي طالق" کما بحنت بتروج کل امراة 
حنث بکل تروج بامرأْق» وذلك لأن عموم النساء لا یکون الا بعموم التروج.(الستبلي) 

عموم الاجتماع: اي عموم آفراد الدخحول علی سبیل الاحتماع بأن یتعلق اشکم باحموع من حیث 
اجمو ع.رلقس) 

النفل: وی "الغرب." النفل یفتحتین ما ینفله الغازي آي یعطاه زائدٌا علی سهمه کذا قال ابن اللك.(القسی) 
بکقیقته: آي بعقيقة لفظ ابفمیع» وهو عموم الاحتماع.(القس) 
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مبحث العام ۳۱۹ بیان آلفاظ العموم 
واعترض علیه بأنه یلزم اجحمع بین احقيقة وابحاز حینتلٍ. واحواب: آنه لا یستعار .ععی 
کل بعینه؛ لانه لو کان کذلك کان للکل نفل تام نی صورة ما دعلوا معّاء بل هو بحاز 
عن السابق ق الدحول واحدا کان آو حماعة فیکون للجماعة نفل واحد کما هو 
لول الواحد؛ عملا بعموم امجازن والأویی آن یقال: ان الغرض من هذا الکلام هو 


غرض الامام 
اظهار الشجاعة وابحلادق فاذا استحقه جاعة باعتبار ظاهر معناه احقيقي» فاست‌حقاق 
التقل التام ِ لفظ ابممیع 


الواحد له بالطریق الاو بدلالة اللص؛ لأنه فیه اظهار کمال الشجاعة. 
وی کلمة "کل" تجب لکل منهم اللفل» یعین [ٍذا قال: "کل من دخل هذا اصن ولا 
فله من اللفل کذا فدحل عشرة معا» یجب لکل واحد منهم نفل تام؛ لأن کلمة "کل" 


یلزم اجمع (خ: لمُم لو دخلوا معا پستحقون القل عملا بعموم لفظ ابلمع؛ ولو دخلوا فرادی استحقه الأول 
عملا باحاز کما زذا م۸ یدخل الا واحد» فقیل: ان دعلوا معا حمل الکلام علی الحقيقة ون دعلوا فرادی؛ 
و دحل واحذ فقط تعین ابحاز» ورد صاحب الکشف." "والتوضیح" بأن امتناع المع ین احقيقة وابحاز» نما 
هو بالنظر ال الارادة دون الوقوع» وههنا قد جمع بینهما ف الارادة لیحمل تارة علی احقيقة وأنحری علی ابحاز؛ 
اٍذ لو آرید حقيقة ابشمع م یستحق القرد؛ ولو آرید بحازه م یستحق ابلمیع نفلا واحذاء بل یستحق کل واحد 
نفلاً تما کما لو صرح بلفظ "کل" فعلی هذا لابد من الرجوع ی ابلبواب الذي بینه الشارح فتدبر.(السنبلي) 
لو کان کذلاث: اي استعارة ابلمیع لکلمة "کل".(لقمی) کان للکل (خ: فان العشرة ٍذا دخلوا معا مب 
لکل واحد منهم نفل تام ی صورة کلمة "کل علی ما سيجيء.(القمر) 

عملاً بعموم امجاز: وهو عبارة عن لرادة معن بجازي یکون العین احقيقي فرّا منه. کان براد بالأسد 
الشجاع.رلقمر) والاوی ۱ خ: ووحه مذا آن حمل اللفظ علی ابحاز احض حتاج ال قیام القرينةه وعموم ایحاز 
ایض کذلك. وفیما قلتا لیس هذا ظاهرا من کلام الشارح قدد.راحشي) 

آن یقال: زن ق وحه استحقاق الأول النفل؛ (ٍن دخلوا فرادی ف صورة کلمة "امحمیع".(القمر) 

بدلالة اللص: قیل: لا نسلم آن دلالة النص معتبرة في کلام العباد» فیه: آن هذا الکلام غیر مقبول آلا تری آنه 
لو قال السید لعبده: لا تعط ذرةق فهو منم عن عطاء ما فوق الذرف وهذه دلالة النص کذا قالوا.(القمر) 
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مبحث العام ۳۷ بیان ألفاظ العموم 
للاحاطة علی سبیل الافراد. فاعتبر کل واحد من الدانعلین کان لیس معه عیره؛ زهو 
ول بانسبة ای من تخلف من الناس ول یدحل, ولو دحل عشرة فرادی کان التفل 
لاگول حاصةء؛ لأنه الأول من کل وحه» و کلمة "کل" جتمل النصوص. 

وق کلمة امن" یطل اللفل, آي ن قال: "من دحل هذا احصن أولاً قله من لفل 
کذا" فدحل عشرة معا لا یستحق ۳۳۹ منهم؛ لان الاول اسم لفرد سایق دخل ولا 

ول یوجد» بل وحد الداحلون الولون» وكلمة "من" لیست محکمة فٍ العموم حق 
وی اتف بخلاف کلمة "کل" و ابشمیم" فانه یتخیر بهما قوله: "ولا 
ولو دحل عشرة فرادی ب یستحق الأول النفل حاصة دون الباقین. 


فاعتبر |: فان هذا هو موحب کلمة. "کل" علی ما مرء(القمر) وهو: آي کل واحد من الداعلین آول اغ؛ 
وهذا دفع ما یتوهم من أنه لا دحل عشرةء فما تحقق الدانحل الأول.(القمر) 

وم یدخل: هذه مساحت فان الداحل ولا جب آن یعتبر (ضافة ال الداحل انیا لا ٍل من لیس بداحل أصلاه 
فالاول آن یقول الشارح: وهو أي کل واحد من العشرة الداعلین أول بالتسبة ای من تخلف من التاس الذي 
یقدر دحوله بعد فتح اصن.(القمر) اسم لفرد سابق اخ: علی ما ثبت بالنقل عن أئمة اللغ فیقم الاول عند 
الاطلاق علی الفرد السابق» وأما الفریق الثول و امحماعة الأولی فصرف عن الظاهر.رالقمر) 

و کلمة "من" (خ: دفع دحل هو: آنه لا حمل لفظ اولاً ههنا علی ابحاز کما حمل علیه ی کل.القمر) 
کلمة "من" (خ: لان عموم "من" لیس علی سبیل الافراده بل عموم ابحنس.(الستبلي) 

تغییر لفظ ۱ع: بان یکون اول محازا عن السابق ف الدحول واحدّا کان آو جماعة.(القمر) 

آوله: لان الاول اسم لفرد سابق» فلما قرن بامن" سقط عموم "من" لن الول فرد محکم للفرد السایق» 
و کلمة "من" لیست محکمة ی العموم» فیحمل الطلق احتمل علی احکم.(الستبلي) 

فانه یتغیر اخ: لان کلمة "کل" و "جمیع" تقتضیان التعدد في مدخوغماء فلا بد من آن براد بالاول السابق ی 
الدحول واحدّا کان و جاعة لیحصل التعدد.(لقمر) یتغیر بهما: ولا یسقطان للتعارض؛ لأن السقوط مشروط 
بعدم امکان العمل باثتعارضین» وههنا العمل مکن.(القمر) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.0۱۱.00 


سحت العام ۲۱۸ العام العار ضي 


[العام العار ضي ] 

تم لا فرغ عن بیان العام الصيغي والعنوي وضعا ذکر ما یکون عمومه عارضا بدلیل 
خارحي. فقال: والنکرة ی موضع النفي تعم؛ وذلك لها ی اصل وضعها للماهيت آو 
لفرد واحد غیر معین علی اختلاف القولین فاذا دخحل علیها النفي تعم؛ لذ نفي الاهية و 
الفرد الغیر العین لا یکون زلا کذلك فان تضمن معی "من" الاستغراقية کان نصا فیه 
کما ق لا رحل ق الدّار" وقوله: "لا اله الا اش والا لکان ظاهرا فیه وتملا 


ععی لا من رحل ي الدار 


ارت 0 ِِ ی یک تعالی: تن نیت 


ره الفد ‏ 
(کسمنم 
بُشر وتو مب سب اکن نک تون کاب ٩‏ 
س تا و رالاتعام: )٩۱‏ 


ی مرضع اللفي: آي في موضم یکون فیه النفي وارذا بحیث ینسحب علی النكرة حکم اللفي سواء دخل 
حرف النفي علی نفس النكرة نحو: لا رحل في الدار» آو علی الفعل الواقع علیها نحو: ما ریت رحلا.رالقس) 
لا یکون !غ: أي لا یکون الا بانتفاء میم الأٌفراد. فلزم العموم؛ لذ لو بقي فرد من الأفراد لبقیت الاهية أو فرد 
ما وهف. م اعلم آن هذا بحسب التبادر والعرف. فان العتبر التعارف ی انتفاء للاهية, و الفرد النتشر انتفاء 
جمیع الافراده والا فانتفاء للاهية و الفرد النتشر یکون قي ابحملة بانتفاء بعض الأفراد آیضا.(القس) 

فان نضمن !: يعی آن النکرة النفية الفتوحة الواقعة بعد لا ال لنفي انس نص ی العموم لتضمنها معین 
"من" الاستغراقيةء وآما النکرة النفية ال لا تکون ۱ ۱ ۳ 
القرينة, وهذا ما قال أهل العربية استدلالا بأنه جوز "ما رحل أو لا رحل ‏ الدار بل رجلان"؛ ولا یصح لا رحل 
فیها بل رحلان".(لقمر) والا: آي وان م بتضمن "من" الاستغراقية.(احشي) 

الاجهاع (: فان قولنا: "لا له لا اه" کلمة توحید بالاجاع فلو م یکن الکلام القدم لنفي کل معبود بحق 
لا کان (ثبات الواحد الشخص تعایی وتقدس توحیدّا» وههنا تحقیق لا یسعه القام.(القمر) 

للسلب الكلي: ععین ما آنزل ال علی واحد من البشر شیثا من الکتب.(القمی 
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مبحث العام ۳۹ العام العارضي 
ردّا له علی سبیل الایجاب اجحزئي؛ لان السلب ابلزئي لا یناقض الایجاب ابلزئي. 

وفی الاثبات عم نکنها سنقه اي م تکن تحت النفي بل کانت في الالبات» فتکون 
حاصة لفرد واحد غیر معین, لکنها مطلقة بجسب الاوصاف کما |ذا قلت: "آعتق رقبة" 
یدل علی عتق رقبة واحدة محتملة لأوصاف کثيرة بان یکون سوداء و بیضاء آو غیر ذلك؛ 
ولذا قلت: "جاعن رحل" یفهم منه بحيء واحد مبهم بحهول الوصف. ولیس اراد 
بالطلق ههنا: هو الدال علی الاهية من غیر دللة علی الوحدة والکترةه 0 


علی سبیل الایجاب اجزئي: وهذا بناء علی آن تعلق اشکم بفرد معين من الشيء کموسی من البشر تعلق ببعض 
آفراده, فلا برد آنه لیس ههنا ایجاب حزئي بل امحکم علی فرد خحاص» وهو یستلزم الشخحصية تدبر.(القمر) 

علی سبیل الایجاب اجزئي | : باعتبار آن تعلق لمکم بفرد معین من الشيء تعلق ببعض آفراده ضرورة وقد 
قصد به (لزام الیهود ورد قوفم: ما رل ال ی بر من شیْ6ه «لانام:4۱)» فیحب آن یکون العین ما آنزل 
له علی واحد من البشر شیتّا من الکتب علی آنه لب کل لیستقیم رده بالایجاب ابفزئي؛ اٍذ الایجاب اجتزئي 
لا ينافي السلب اببزئي مثل: آنزل بعض الکتب علی بعض البشر وم یتزل بعضها علی بعض.(الستبلي) 

وفي الاثبات اخ: اي لفظا ومعٌی لبخرج وقوعها ف سیاق الشرط الثبت» فانه بات لفظا نفي معني کما 
قدمناه. [فتح الغفار: ۱۲۳ ](انحشي) غیر معین: لأن النكرة تدل علی فرد و ۸ یقترن با ما یوجب العموم.(احشي) 
بحسب الاوصاف (ْ: دفع دحل مقدر تقریره: آن قول الصنف سّه: "لکنها مطلقة" یدل علی آها ماهية 
حضة من حیث هي هي؛ فیلزم کوفا عامق والعموم يناي الخصوص. فأحاب بأن الراد بالطلقة ههنا مطلق 
بحسب الأوصاف لا نفس الاهية من غیر دلالة علی الوحدة والکثرة» کما فهمه الشافعي سثه ام ولیعلم آن 
النکرة الواقعة تحت الاثبات نما تکون مطلقة اذا وقعت ی الانشاء» وآما [ذا وقعت في الاخبار مثل: ریت 
رحلاه فهي لاثبات واحد مبهم من ذلك امبحنس غبر معلوم التعیین عند السامع؛ هذا ما ی "التلویح" قلت: علی 
هنا: الرادبالطلی ما یدل علی نفس القبقة من غیر تعرض لمر زائد.(لستبلي) ولیس الراد ْ: للقطع بأن 
معن آن تذحوا بقرة واحدةه و کذا معین #فتحری رب ٍعتاق رقبة واحدة.(لقس) 

ههنا: فا قال: مهنا؛ لان الطلق کتمرا ما بطلق في الأصول علی ما یدل علی القيقة من حیث هي هي؛ قال 
صاحب "الکشف": الاهية ‏ ذاقا لا واحدة, ولا متکثرق فاللفظ الدال علیها من غیر تعرض لقید ما هو الطلق» < 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.0۱0.00 


مبحث العام ۲۳۰ العام العارضي 
بل هي الدالة علی الوحدة من غیر دلالة علی تعیین الأوصاف؛ وهذا هو الذي غر 
التکرة ی بات اک 
اک یه تعم حیق قال: بعموم 
قبة اثذ کورة في الظهار؛ فانه یقول: ان لفظ رقبة ق قوله تعالی: هتخیر رقبة 4 عامة 


)٩۲ (النساء:‎ 


شاملة للموّمنة والکافرق والمسوداء والبیضای والرمنة واحنونة» والعمیای والدبرة 
وغیرهاء وقد حصّت منها الزمنة والدبرة وحوها بالاجاع فأحص آنا منها الکافرة 
یاس علیهاه وین نقول: ان تخصیص الزمنة لس بتخحصیص؛ بل هو غبر دال تحت 
الرقبة الطلقة؛ ٍذ هو فائت جنس النفعت والرقبة الطلقة ما تکون ۳ العیب» 


آي الرقبة الکاملة 


والدبرة غیر لو كة من وحه فلا یتاوها اسم الرقبة ولا يبي آن یقاس علیها الکافرة 
التحصیص, ولنا في هذا القام. ضابطتان: (حداهما: آن الطلق جري علی اطلاقه, 
والثانیة: آن الطلق ینصرف ال الفرد الکامل» فالأْول: ق حق الأْوصاف کالامان والک 


والثاني: في حقی الذات کالزمانة والعمي» وقال صاحب التلویح": هم و 
(«((ع۲ فلايکفي الزمن ولا لاعی 

ومع التعرض لکثرة غیر معينة هو العام؛ ولوحدة معينة هو العرفت ولو حدة غیر معينة هو النکرة: ومع التعرض 
لکترة معينة الفاظط العدد فتأمل ۳ 

ف ظنها عامة: آي في ظن الشافعي بثه.: النکرة في الائبات عامة.(لقس) 

فٍ الظهار: آي ن کفارة الظهار» وهو تشبیه السلم ذات زوحة و ما یعبر به عنها کالراس والرقبة؛ و جزء 
شائعا منها کنصفك بعضو حرم النظر الیه من اعضاء محارمه کالفخذ والفرج.(القمر) 

وغخوها: کمقطو ع الیدین وأم الولد.(القمر) فانت جنس !: لماء ٍل العیب الذي لا یفوت به جنس النفعة ون 
فات به منفعة ما لا کنع عن الشحریر ی تفر فیصح تحریر الاعور کذا في "تنوبر البصار".(لقمر) 

غیر لو ک کة | ْ: : لاستحتقافها العتق استحقاقا کامله .(القمر) 

ی حق آي الراد الکامل ف حق الذات آي الاعضای فیخرج الرمن والأعمی وأمثاشما.(القس) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱۱0. 


مبحث العام ۳۲۱ العام العارضي 

ن هذا النزاع لفظي؛ ٍذ لا یقول الشافعي رء بتحریر رقبات في الظهار, ولنما یقول: بتحریر 

رقبة واحدة فقط ونجن ما قلنا: الا بعموم الاأوصاف. فسواء ٍن سمي هذا طلاقا آو عموم. 
عموم الاو صاف 


ان وصفت بصفة عامة تعی هذا بمنزلة الاستثناء ما سبق کاأنه قال: وی الائبات 


عا 


غخص» الا (ذا کانت موصوفة بصفة عامت فاما تعم لکل ما و حدت فیه هده الصفت 
وان کانت خاصة ی |حراج ما عداهاء وهذا بحسب العرف والاستعمال والا فمفهوم 
الصفة هو الخصوص والتقیید بجسب الظاهی وضذا ۸ تکن عامة |ذا کانت تلك الصفة 


هذا النزاع اخ: النسزاع بین التنفية والشافعية ق آن اطلاق النكرة بحسب الأوصاف في الائبات عموم أو 
لیس بعموم فالتفية لا تسمونه عموماء والشافعية تسمونه عمومّاء نراع لفظي ما فهم کل فریق ما فهم الآخحر 
والا لا یتصور نزاع, فان الآل متحد؛ اذ لا یقول زخ.رالقمر) النزاع لفظي !۳: لان الراد بالرقبة ی الاية 
واحد مبهم وهو یصدق علی کل رقبة علی سبیل البدلیة. ولعل هذا اطع هو الراد بالاطلاق عند الشافعي 
وهو العموم ف الرقبة عنده. وأما العموم ععی الشمول الاستفراقي فلا یوجد في کتب الشافعية غذه اللکرت 
والا لزم اعتاق جمیم الرقبات في الکفارة ولا یقول الشافعية بمهذاء فثبت آن النزاع لفظي لا معنوي.(السنبلي) 
هذا بمنزلة !: ما آقحم لفظ "بمتزلة"؛ لان هذ! القول لیس باستشاء ظاهراء نعم هو بمنزله الاستثناء في الخروج 
عن اخکم السابق.(لقمر) هذا عنززلة ۱: دفع دحل تقریره: آن هذا الکلام یعارض ما قبله» فان الفهوم ما قبله 
آن النکرة تخص تحت الالبات؛ ون وصفت بصفة عامةء وهذا الکلام یخالفه, فقال: هذا عنزلة الاسشاء. «السنبلي) 
پمنزلة. لا هو بعینه لعدم حرف الاستتناء.(احشي) عامة: أي شاملة للمتعدد غیر مختصة بفرد من آفراد الوصوف. 
(لقمر) وان کانت خاصة (خ: مذا دفع دخحل تقریره: آن مقتضی الوصف التحصیص والتفیید؛ سواء کان فٍ النفي 
آو الاثبات کما هو ظاهر» فکیف عمت بالصفة؟ وامحواب: آن الراد العموم ف امحملة» وذلك لا ینایی الخصوص 
بوحه ماء فالنکرة الوصوفة خحاصة بالنسبة ال الطلق الذي لا یکون فیه ذلك القیدء وعام يالنسبة ال شول آفراده. 
(لسنبلي) وهذا ۱ْ: آي عموم النکرة الوصوفة بحسب العرف» آلا تری ال قوله تعالی: #ولعند موم یر من 


3 


۰۰ 


مشر له (لبترة: ۲۲۱) وقوله تعالی: ول و هعفد حیر من دوه ی آذی:ه (لبقرة:۲(۳) آأي للن والاحسانه 
فان هذا السکم عام لکل عبد مومن؛ و کل قول معروف؛ وقس علی هذا والسر: آن اشکم (ٍذا علق علی الوصف 
للشتق ذکر موصوفه آو لا یکون علته مأخذ اشتقاق ذلك الوصف. فحینئذ یعم احکم بعموم تلك العلة.(القس) 
والا: آي وان ل یکن البناء علی العرف.«القمر) وشذا: آي لکون مفهوم الصفة هو التصوص.(لقمر) 


۷۱۷۷۷۷۷۰] 


مبحث العام ره العام العارضي 
نفسها حاصة کقولك: "والّه لا آضرب الا رجلا ولدن" فان الوالد لا یکون 
(لا واحدّاء ولکن هذا الاصل ی و نعم بدون الصفة کما ق قوله: 


2 
"مرة خیر من جرادة" وقوله: عم تفس ما آخضرث4 «علم تفن ما من 4» 
(لتکویر:؛ ۱) و 8 
وقد تخصرٌ بالصفة کما اذا قال: "وال لاتروجن امرأة كوفية زرح امرأهة و احدة" 4 » ومخل 


النکرة ی الاتبات 
قوللث: لقیت رحلاً عالا" کقوله: واه لا کلم آحذا الا رحلاً کوفیّا؛ مثال لعموم 


النکرة او صوفة فان رحلا کان نکرة ی الانبات حاصة برحل واحد لو ۸ یتکلم 
بقوله: "کوفیا" فیحنث ان تکلم رجلین ولا قال: "کوفیا" عم جمیع رحال الکوفت 


هذا الاصل: آأي قولنا: کل نکرة نف الاثبات تخص. الا |ذا کانت موصوفة بصفة عامة.رالقس) 

هذا الٍصل آكثري !ْ: دفع دحل تقریر الدحل: أن هذه القاعدة منقوضة عثل قول القائل: "والّه لاتروجن امراة 
کوفیة" فا حاصة ولذلك لو تروج امرأة واحدة یکون بارا» فقال: هذه القاعدة أكثرية لا کليت والا فکان ينبغي 
آن یکون خاصة مین ۸ یوصف بصفة وقد جاء بدون الصفة آیضّا عامّا کما ق قوله: مرة حبر من حرادة.(السنبلي) 
غرة خیر من جرادة: قاله عمر تٌٍ.: ی صدقة قتل احرم جرادة کذا ی "ذعيرة العقبی .(القمر) 

علمت نفسنْ ما أَحضرّت: آي تعلم کل نفس یوم القيمة ما لحضرت من خبر و شر.(القمر) 

عَلمت نفس ما قدمُت: آي تعلم کل نفس یوم القيمة ما قدمت ی الدنیا من خبر وشر والتعبیر بالاضي لتیفن 
الوقو ع.رالقمر) بتزوج ۱خ: آي یکون بارا بتروج امرأة واحدة كوفية کذا نی "کشف البزدوي"؛ فلو کانت 
النکرة مفيدة للعموم لا یکون بارا الا بتزوح جمیم نساء الکوفة.(القمر) 

ومنل قولك ۱خ: و کذا |ذا قال: والّه ما کلمت أحذا الا ر لا کوفیاء فالنکرة ون وصفت بصفة عامة لکنه 
یکون بارا لو کان کلم رجلاً واحدّا من الكوفة؛ لتعذر العمل بالعموم بالعین انخارجي» وهو لزوم الکذب للعلم 
احاصل یقینا آنه کلم جمیم رجال الکوقة.(لقس) لا أکلم أحذا: اي لا رحلا کوفیّا ولا رحلا بصریاء ولا مدئیاء 
ولا مکیاء ولا غیره الا رحلا کوفیّا.(لقمر) عم «میع !خ: لأن ما هو الستثی هو بعینه کان واقغّا ی سیاق النفي 
وعامّاه فیبقی عمومه بعد الاستتناء أیضّا للعينية وان انتقض النفي» مخلاف "وال لا اکلم أحذا لا رجلا" بلا ذکر 
الوصف. فانه لا عموم ههنا لعدم دحول ما هو الستثق ههنا بعینه تحت الصدر حی لو قدر الستثق منه هکذا 
"۷ کلم رحلا ولا امرأة ولا صبیّا الا رحلا" فحینتار تعم النکرة البتة واگرجع یی بیان احالف کذا قیل.(القمر) 


۷۱۷۷۷۷۷۰5] ۲0۱۳0۵۵ 0 


مب‌حث العام ۲۳۳ العام العارضي 
فلا محدث بتکلم کل من کان من رجال الکوفقه وقوله: "والّه لا آقربکما الا یوم 
آقریکما فیه "۰ مثال تن لعموم النكرة الوصوفة وهو حطاب لامرأتیه فان قوله: "یوم" 
نکرة موضوعة لیوم واحد فلو م یصفه بقوله: آقربکما فیه لکان مولیّا بعد قربان یوم 
واحد؛ لان هذا ٍيلاءٌ موبد ولیس موقتا باربعة آشهر ح تتقص الاشهر الاربعة بیوم 
ولا وصفه بقوله: "آقربکما فیه" ۸ یکن مولیّا أبدا+ لان کل یوم یقرهما فیه یکون 
مستئین من الیمین خذه الصفة العامة فلا یجنث به. 

آي آقربکما فیه أي بقربان کل بوم 
و کذا لذا قال: "آي عبيدي ضربك فهو حر" فضربوه فافم یعتقون. مثال الث لکون 
النکرة عامة بعموم لوصف علی سبیل التشبیه للقاعدة فان قوله: "آي عبيدي" لیس بنكرة 
تحوية؛ لکونه مضافا ال العرفت» ولکن یشبه النکرة ی البمام وصف بصفة عامة, وهو قوله: 
"ضريك" فیعم بعموم الصَفة, فیعتق کل منهم ان ضربوا الخاطب جملة بحتمعین آو متفرقین» 
بخلاف ما ذا قال: "آي عبيدي ضریتّه فهو حر" باضافة الضرب ای الخاطب. وحعل 
العبید مضروبین» فامم لا یعتقون کلهم [ذا ضرب الخاطب جیعهم. بل ن ضرهم 


فلا جنث !خ: سواء تکلم معا آو متفرقا.(لقس) لکان مولیّا: الایلاء لغة: الیمین» وشرعّا: الخلف علی تركه 
قربان الزوحة با او بالطلاق أو العتاق او غیرهما مطلمّا آو موقتا بوقت» واقله للحرة آربعة آشهر وللامة 
شهران؛ ولا حد للاأکتر» ولا ابلاء لو حلف علی ترك القربان آقل من ذلاث» وحکمه: وقوع طلقة بائتة ان بر 
فلم یطأء والکفارة أي في الف باه وابخزاء آي ی اخلف بغیر الّه وهو العلق ٍن حنث بالقربان,(القمر) 

هدا: دفع وهم یوهم آن تتقیص یوم من آیامه القررة یبطله» وهي آربعة آشهر.(انحشي) 

علی سبیل التشبیه (خ: آي لیس مثالاً حقیقیّا بل هو یمنزلة لثثال للقاعدة الکليةه وهي: آن کل نكرة موصوفة 
بصفة عامة تعم ی الاثبات فان ا.(لقس) لیس بنكرة نحوية اخْ: قیل: ان کلمة "اي" تبقی نکرة وان 
اضیفت زل العرفة؛ لانه آرید با بعض غیر معين تدبر .(القس) 
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میحث العام ۳۲ العام العارضي 
بالترتیب عتق الأول؛ لعدم الزاحم وان ضربم دفعة بخیر الولی في تعیین واحد منهم. 
ووجه الفرق علی ما هو الشهور: آن ني الاول تب بالضاربية فیعم بعموم الصفةء وی الثاني 
قطع عن الوصفية؛ لکونه مسنذا لل الحاطب دون ی فلا یعم. ویصار ال نحص اخصوص. 


وهو الراحد؛ لانه متیقن 


واعترض علیه پأنکم اک آردم لوصف النحوي» فلیس شيء من الثالین من قبیل الوصف؛ 
لکن ی موصو لة آو شرطیةء وان آردتم الوصف العنوي» ففي کل من الثالین حاصل؛ لأٌنه 


باتفاق النحا 


الأول وصفه مارد و الا بالضروبية آلا تری آن ‏ قوله: لا یوما أقربکما 
فیه! " و جد العموم مع آن یومّا وقع مفعولا فیه لا فاعلا فينبعي آن یکون ی الفعول 
به کذلك. و آحیب بان الضرب یقوم بالضارب فلا یقوم بالضرو ب. والفعول 


لانه ی کونه فضلة یشار که اجیپ صاحب "الکشف" 


به فضلة لا یتوقف الفعل علیه» بخلاف یومّا وهو مفعول فیه. فانه حزء من الفعل؛ 


یخیر الولی !: لان نرول العتق من جهته فکان افیار ی العیین له لا للمحاطب.(لقمر) 

ووجه الفرق: آي بن آيٌ عبيدي ضربك فهو حر وأي عبيدي ضربته فهو حر.(القمر) 

موصولة آو شرطیة: فما بعد آي ما صلة و شرط. بالضروبية: فالقول بأن الأول وصف والثاني قطع عن 
الوصف. تحکم.(احشي) وجد العموم !خ: أي لعموم الوصف ح لو قال هذا الکلام لامرآنه وجامعها ۸ 
یکن ایلاء فله آن یجامعها مین شای بخلاف ما ذا کان الیوم خاصاء فانه حیتثذ یکون مولیّا بعد تحقق القربان 
الاول؛ لانه حینعذٍ یکون الیوم الواحد مسمی؛ ویکون احلف بعد القربان منعقد.(الستبلي) 

لد فاعلا ِ آي لیس الفعل وهو آقرب مسندا ال الیوم بل یی ضمير التکلم والیوم مفعول فیه فاذا کان 
الفعول فیه عاما بعموم الصفة؛ فينبفي آن یکون في الفعول به کذلك آي العموم.(لقس) 

فلا بقوم بالضر و ب: لاستحالة قیام الصفة الواحدة بالشخصین, فلیس للمفعول به وصف ی الثال الا کذا 
قال صاحب "الکشف" وأنت لا یذهب عليك آن الضرب صفة اضافية» و کل صفة ضافية ما تعلق بالطرفین» 
فالضرب له تعلق بالفاعل وبالفعول به یا ولا امتناع في تعلق الاضافیات بالضافین تأمل.(لقس) 

والفعول به !خْ: جواب عن القیاس علی الفعول فیه.(لقمر) لا یتوقف (خ: فان الفعل لازم لا تاج ال 
الفعول به نما حتاج الیه ضرورة تعدی القعل, بخلاف الفعول فیه, فانه موقرف علیه لکل فعل فقیاس الفعول 
به علی الفعول فیه قیاس مع الفارق.(القمر) مفعول فیه: فلا یقاس الفعول به علی الفعول فیه.(احشي) 
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میحت العام 52 العام العار ضي 


لنه عبارة عن امحدث مع الزمان فیتلازمان. وقیل یی الفرق بینهما: ٍن في الصورة الأول 
الثالین الذ کورین 


ما علق العتق بضرب العبید یسارع کل منهم ال ضربه لأحل عتقه فلا بعکن التخیر فیه 
عون ره زوم اب اصووی ۵99 عای قها علي عبط 29 
ينبغي له آن بضرهم جمیعا حقوا:فیخیر فه لول بین واحد منهم. 

و کذا |ذا دحلت لام التعریف فیما لا یحتمل التعریف بعیی العهد. آوجبت العموم» يعي 
کما آن النكرة [ُذا وصفت بصفة عامة تعم» کذلك |ذا دحلت لام العرفة في صورة 
لا یستقیم التعریف العهدي آوحبت العموم سواء کان العموم ۳ 


مع الزمان: آي مع النسبة للی الزمان فیتلازمان أي الفعل والفعول فیه.(القمر) 
فلا پمکن التخیر فیه (: ونظیره ف کلام الفقهاء: اّما |هاب دیغ فقد طهر" فان طهارته متعلقة بدباغة من 
غیر آن یکون له فاعل معین عکن منه التنحیر, فیدل علی العموم.(السنبلي) 
فیخیر فیه ۱ : ونظیره: "کل آي خبز ترید" فان التخیر من الفاعل الخحاطب مکن فیهء فلا یتمکن من أکل کل 
واحد یل آکل واحد لکن یتخیر فیه الخاطب. (الستبلي) 
فیما لا بحتمل !: لفظ "ما" کناية عن اللفظ مفردٌا کان و جمعاء والتحصیص بالفرد یأباه قول الصنف حی 
یسقط (» وال التعمیم آشار الشارح بقوله: في صورة اخ.رالقمر) بمعنی اخْ: آأي بسیب معین العهد.(القمر) 
سواء کان !: تحقیقه:آن اللام بالاهاع لتعریف مدخوهاء فٍما آن یشار ها ی احقيقة من حیث هي هي من 
غیر نظر ای الأفراد فهي لام ابنس» وما آن یشار با ی حصة معينة من احقيقة وهي لام العهد انخارجي 
و پل حصة غیر معينة من القيقة وهي لام العهد الذهی» آو ی جمیم آفراد احقيقة فهي لام الاستخراق» 
فالاول: مثل: الرحل خبر من الرأق والثین: مثل: جاءن وت ال ازج کذاء والثالث: مثل: آدعل السوق» 
والرابع: مثل: ان اسان آفي خشر الا اٌذین آمُوا وعملوا الصالحات 4 (لعصر: 6۳۰۲ فهذه أربعة آقسام. مج شم 
احتلفوا ی آن التعین العتبر قي لام العهد الذارحي آعم من التعین في النارج والذهن؛ آو هو مخصوص بالتعین في 
الخار ج؛ فافترقوا فرقتون؛ فعلی الثاني الراد من عدم التعين ني لام العهد الذهي عدم التعين اخارحي وان تحقق 
التعین الذهين ولتطویل الکلام ف الألف واللام موضع آحر وهذا القدر ي هذا القام يكني لطالب الرام.(لقس) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.0۱۱.00 


مبحث العام ۲۳۹ العام العارضي 
للجنس کما ذهب الیه فخر الاسلام وتابعوه آو للاستغراق کما ذهب الیه أهل 
العربیة وجمهور الأصولیین. 
وفیه تبیه علی آن العهد هو الاصل ی لام فما دام یستقیم العهد لا یصار لل معن 
آحر سواء کان عهدّا خارجیّا و ذهنیّا کما ذهب الیه البعض. وقیل: عهدا حارحیّا 
فقط فانه الأصل ی التعریف والعهود الذهی في العین کالنكرة, فان ۸ یستقم 
العهد بان ۸ یکن له آفراد معهودة آو ۸ یجر ذکره فیما سبق خمل علی انس 
فیحتمل الأدن والکل علی حسب قابلية القام و علی الاستغراق» فیستوعب الکل 
یبا کما فی قوله تعال: «ذ الانسان لفي خر لا لین وا یلوا الصایخاب» 
7 (العصر : ۳۰۲) 
للجنس !خ: فان في ابخنس معی العموم من حیث آنه یقع علی الواحد احقيقي» وعلی بحموع آفراده؛ لاه 
واحد حكمي البتة کما مر.(القمر) وفیه: أي ف قول الصتف فیما لا جتمل ال آخره.(القمر) 
علی آن العهد هو الْصل: التقصیل کما نی "التلویم": آن الاشارة باللام ما ی حصة معينة من القيقة وهو 
تعریف العهد وما ال نفس القيقة وذلك قد یکون بعیث لا یفتقر ی اعتبار الآفراد وهو تعریف اخقيقة 
والاهية والطبيعة وقد یکون بحیث یفتقر لیم وحیتذٍ (ما آن یوحد فیه قرينة البعضية کما ی "أدخل السوق" 
وهو العهد الذهي و لا وهو الاستغراق, فالعهد الذهي والاستغراق من فروع تعریف اقيقة, ولذا ذهب احققون 
ی آن اللام لتعریف القيقة والعهد لا غیر زلا آن القوم آحنوا باحاصل وجعلوه آربعة آقسام توضیحا وتسهیلا؛ 
|ٍذا مهد هذا فتقول: الأصل أي الراحح هو العهد اخخارجي؛ لاأنه حقيقة التعین و کمال التمیز تم الاستغراق؛ لأن 
الیکم علی نفس القيقة بدون اعتبار الأفراد قلیل جدا؛ ثم قال بعد ذلك: وفیما ذکره الصنف آأي صاحب 
"التوضیح" نظر؛ لأنه حعل الذهی مقدمّا علی الاستغراق.(السنبلي) 
کما ذهب الیه البعض: ومنهم صاحب "التوضیح" .(لقم) وقیل: القالل صاحب "للویح".(لقس) 
فانه الاصل: آي الراحح؛ لانه حقيقة التعیین و کمال التمییز.(لقمر) کالنکرة: ولذا یوصف العهود الذهین 
بالنکرة وباحملة.(القمر) علی حسب قابلية القام: فالطلق احرد عن الدلائل یحمل علی الأدن؛ لانه متیفن» 
واٍذا وجدت الدلائل كالنية وغیرها حمل علی الکل کذا ف "الکشف".(القمر) 
ان الانسان لفي خسر : هذا محمول علی الاستغراق والعموم و الدلیل علیه صحهة الاستتناء بقوله: الا الذین ٍخ.رلقس) 


۷۷/۷/۷۷۸۷ ۰.00 0 


مبحث العام ۲۷۷ العام العارضي 


وقوله: طوالسارق والسارقةیه والرانيةوالزاني وأمثاله. 

(الائده:۳۸) (النور: ۲) 7 
حی بسقط اعتبار احمعية |ذا دحلت علی حمع عملا بالدلیلین تفریع علی قوله: 
"آوجبت العموم" آي هذا القدر ٍذا کان دحول اللام في الفرد وآما (ذا کان علی ابخمم 
قثمرة عمومه آنه یسقط مع ابلمع؛ فلا تکون آقله الثلاث؛ لذ لو بقي جمعا ۸ یظهر 
للام فائدة؛ اذ لا عهد ولا استغراق ولا جنس فیجب آن جحمل علی ابنس لیکون 
ما دون الثلالة معمولاً للجنسء و ما فوقه للجمع. 

مذا هو العمل بالدلیلین 

فیحنث بتروج امرأة واحدة ذا حلف لا یتروج النساء ولو کان معی ابحمع باقیا ها 


حنث .عا دون الثلائقه ومثله قوله تعال: لا یُحل لاسام من بعد46» وقوله تعالی: 


(لأحزاب: 8۲) 


«مَ لصَقات را الم کین (لایق)» فتكفي الصدقة بخنس الفقیر والسکین» 
والتوبة: .) 


والسارق !خ: فا آورد هذا الثال ایماء ی آن الراد ههنا باللام عم من حرف التعریف واسم الوصول, فان 
معین السارق والسارقة الذي سرق وال سرقت.(القمر) عملا بالدلیلین: آي دلیل التعریف وهو اللام ودلیل 
ابحمعية وهي الصيغة والراد بالدلیل: الدال لا العین الصطلح کما هو الظاهر.(لقس) 

هذا القدر: يعیي آن دخول اللام مفید للعموم.(لقمر) اٍذ لا عهد: لآن الکلام فیما لا بحتمل التعریف ععی العهد.(لقمر) 
ولا استغراق: لعدم الفائدة اما في قوله "لا اتروج النساء" فلان الیمین یکون للمنع» وتروج جمیم نساء الدنیا 
خارج عن طوق البشر, فمنمه یکون لفوّاه واما ف قوله تعالی: نما الصَدقَا لفَْرَاءه «لتریه:۰:)» فلانه 
لا عکن صرف جمیع الصدقات ال جمیع فقراء الدنی وقس علی هذا فلیس ههنا استغراق.(لقس) 

ولا جنس: لن الکلام علی تقدیر بقاء ابللمعي وحینئذ فلا آثر للحنسية.(القمر) فیجب !خْ: أي |ٍذا کان بقاء 
ابحمعية موحیّا للغوية اللام. فیحب آن بحمل اللام علی ابلنسء ویسقط اعتبار ابحمعية لیکون !.(القمر) 
فیحنث !غ: بخلاف ما ذا حلف لا اتروج نساء بدون الا فیحنث حيئنٍ بتزوج ثلاث نسوة عملاً بصيغة 
ابشمم» ولا ینت بتزوج امراة و امرآتین.(لقس) لا یحل لكث (: اخطاب ای البي 35 آي لا یجل لك النساء 
آي واحدة من النساء من بعد التسع؛ فهو نی حقه ی کالاربع ی حقنا کذا قال البيضاوي.(القس) 

للفقراء والساکین: الفقیر: من له آدن شيء» والسکین من لا شيء لب وهو الروي عن الامام الاعظم حظد 
وروي عن الزهري الفقیر: الساکن ی بیته ولا بسأل الناس» والسکین من خر ج ویسأل التاس. 


۷۱۷۷۷۷۷۰۱۱۲0۱۱۳0 0 


مبحث العام ۳۳۸ العام العارضي 
وعند الشافعي یث. لابد آن یصرف ال الفقراء الثلائة والساکین الثلائة عملاً بابحمع؛ 
مذا غاية ما قبل ی مذا القام, وفیه تأمل. 

نم آنه ما ذ کر فادة النکرة والعرفة التعمیم» آورد ف تقریبه بیان ما ورد النكرة والعرفة نی 
مقام واحد وان م یکن ذلك من مباحث العام فقال: والنکرة |ذا آعیدت معرفة کانت 
الثانية عين الویی وهذا لا یتصور الا في التعریف باللام و الاضافة دون الاعلام 
ونحوها. فاذا أعیدت باللام کان ذلك اشارة ال ما سبق» فیکون عینه کقوله تعالی: 
کم رس الی فزغوّن رسُو لا فعصّی رون سوه و اذا أعیدت نکرة کانت 


رائرمل: ۵ ۱۶۰۰۱) 


الثانية غیر الأوی؛ لا لو کانت عين الأولل لتعینت و 


وفیه تامل: قال الشارح ی "النهیة": وحه التأمل: آن رعاية الثلائة جوز آن تکون لاحل دخوله تحت ابحنس 
فلا یکون العمول الا ابنس.(القمر) وفیه تأمل (: آي في قول الصنف عملاً بالدلیلین» آو ی قولتا: لیکون 
ما دون اثثلائة معمولا للجنس» وما فوقه للجمع.(السنبلي) کانت الثانية (ْ: فان کانت الأولی عامة کانت 
الثانية عامقء ون کانت الاویی حاصة کانت الثانية حاصة کذا قیل.(القس) 

عین الأویی: فالعبر تعریف الثاني وتتکیره أي ٍن کان الثاني معرفة فهو عين الأول» سواء کانت الأولی نکرة آو معرفق 
وان کان الثاني نکرة فهو غیر لول سواء کانت الأوفی نکرة أو معرفة فاحفظ هذا.رالستبلي) 

وهدا لا یتصور الا ف اخْ: قال صاحب "التلویح": ان الکلام فیما |ذا آعید اللفظ الاْول ما مع کیفیته من التعریف 
والتتکیر و بدوفا» وحینتذٍ یکون طریق التعریف هو اللام آو الاضافة لیصح (عادة العرفة نکرة بترك اللام آو 
الاضافة وبالعکس» وقال بعض احشین: ان نف الحصر بحثا بحواز آن یکون بطریق الوصول بل بطریق ۰ 
ونخوها: کالوصولات وأساء الاشارات.(لقمر) یی فرعون رسولا: آي موسی علی نینا وه م لا یذمب 
عليك آن هذه زلت ونظم الأية مکذا: اک زسن ی وزعزن ولا «لزمل:۱۵) الاأية (ضس 

کانت الثانية غبر الا کالیسرین, قوله: ان مم ام ۳ 5 ب ۳ اچ (لانشراح:۵:ج) وهو 
آكتري» فحرج عته قوله تعلی: ره ذٍي فی الما وفي الَْض له وفرسرف:۸4) [فتح الففار ۱۳۲] 

غیر الأونی اخْ: لان النکرة یتناول واحذا غیر معین» فلو انصرفت الثانية ی الاو لتعینت من وجه فلا یکون 


مطلقة. (السنبلي) 


۱۷۷۷۱۷۸۷۰۳۵5۲۱۲0 ۱۱۳00۵ 0 


مبحث العام ۲۲۹ العام العارضي 
نوع تعین» وم تبق فیها نارق والقدر خلافه. والعرفة ٍذا آعیدت معرفة کانت الثانية 
عین الویل؛ لأن للام یشیر ال معهود مذکور فیما سبق, ومثال هاتین القاعدتین: قوله 
تعای: فان ۳ نم سر شرآ فان العسر آعید معرفا فیکون عين الول 
والیسر آعید منکرا کون خبر لول" تم آن ن مع کل عسر واحد یسرین, وهو معن 
قول ابن عباس درا مرویا عن البي علب: آلن یغلب عسر یسرین"»* وقال الشاعر: شعر 
اذا اشتدت بك البلوی ففکر قي ام نشر ح 
فعصر ‏ بین یسرین ذا فکرتّه فافرح 
وقال فخر الاسلام: عندي نی هذا القام نظر؛ لانه حتمل آن تکون ابملة الثانية تأکیذا 
للاویی کما آن قولنا: ان مع زید کتابّا (ن مع زید کتابا: لا یدل علی آن معه کتایین 
فیکون العسر واحذا والیسر واحدا. 


والقدر خلافه: لانه قدر آفا أعیدت نکرة.(القس) 

هاتین القاعدتین: آأي عادة اللکرة نكرة واعادة العرفة معرفة.(القمر) 

یسرین: هما !ما یسر الفتوح في زمن الرسول عَّ, ویسر الفتوح في آیام الخلفای آو یسر الدنیا والااحرة.(القمر) 
مرویّا !: رواه سعید بن منصور وعبد الرزاق من حدیث مسعود کذا قال القسطلان» وأحرجه ابن مردویه 
عن جابر کذا ني "التوشیح شرح الصحیح .القمر) ۱ 

!ٍذا اشتدت !: قیل: کان رجل مغموما في البادية فسمع باللیل هاتفا یقول هذا الشعر.(القمر) 

وقال فخر الاسلام (خ: قلت: هذا التول مب علی العرف لکن حمل الکلام علی التأسیس ول من التاأ کید 
علی کل حال.(السنبلي) تأکیدٌا للأولی: ثتقریر الاونی ف اللفس وغکینها نی القلب.«القس) 

*احرجه رزین في حدیث طویل عنه آنه قال #: ٍن مع العسر یسرا ولن یغلب عسر یسرین» وکنبه عمر هه 
ال آيي عبیدق آحرجه مالك في الوطاً رقم: ٩۱‏ في کتاب ابمهاد» وآحرحه البفوي في تفسیره من غیر سندء 
وقال ابن مسعود: ولو کان العسر في حجر لطلبه الیسر حیق یدخل فیه ذکره الفسرون. [شراق الابصار 4] 


۷۱۷۷۷۷۷۰۱۲0۱۳00۵ 0 


مت العام +۳۳ العام العارضي 


واذا أعیدت نکرة کانت الثانية غیر الویی؛ لأغما لو کانت عين الاول لتعینت بلا (شارة 
حرف یدل علیه, وهو باطل وم یوجد غذا مثال نف النص, وقد جعلوا في مثاله: ما |ذا آقر 
بالف مقید بصلكٌ بحضرة شاهدین قٍ حلس» م بألف غیر مقید بصك بحضرة شاهدین 
آخرین فی جلس آخر یکون النان غیر الاول. ویلزمه آلفان وينبغي آن یعلم آن هذا 
کله عند الاطلاق» وخلو القام عن القرائن, ولا فقد تعاد النکرة معرفة مع الغايرة کقوله 
تعال: وذ کاب اه بر یه روک حون نامز لکتاب 
علی طافتین من قبلتاگ4» اتکاب الفول القرآن» والثان التوراة والانحیل» وقد تعاد 


أي الیهود ولنصاری ِِ 0۱ 
النکرة نکرة مع عدم الغايرة کقوله تعالی: > اي فی سمل وفی لآ زض له 
کانت الثانية | خْ: فیل: ان العرفة تستغرق ابلنس والنکرة تتناول البعض. فالثانية داحلة فٍ الأویی لدحول ابزء 
الکل» وفیه: آن التعریف لا یلزم آن یکون ِِ بل جاز آن یکون للعهد» فحیتلٍ یکون العرفة 
للمعهود. والثانية نکرة تکون غیر العهود. (القمر) لت لتعینت اخْ: فیه آنه (ذا صرفت الثانية ال غیر الأویل تعینت 
ایس نوع تعین وهو آنه غبر الول بلا شارة حرف له فالول آن تکون الثانية مطلقة محتملة» لان تکون 
عین الولی وغیرها.(لقص) ِ اي انتعون بلا شارة حرف یدل علی التعیین.(القمر) 
ونم یوجد غذا ۱خ: مذا مشعر بسدم قیع الشارخ باه وال فالأمثلة لاعادة العرفة نکرة مع مغايرة الثاني للأول 
موحودة ق التص, قال الّه تعالی: اهبطوا کم لیخ عَدوکه (ابتر :۳۰ (القمر) 
بالف مقیّد بصك (خ: قال شیخ الاسلام: ن التبادر منه آن تقیید الألف القربة بالصك یوحب کونه معرفة ولیس 
کذلك؛ فان هذا مکن مع التتکیر آیضَا کان یقر بالف مکتوب ی هذا الصك. واحیب بان هنا لسن مقالا خفضا 
بل علی سبیل التشبیه فلا ضیر ورأیت ‏ نسخحة مکتوبة بید الشارح بألف بصك مقید مخ والآل واحد.(القس) 
شاهدین آخرین في جلس آخر (: فا قال: آحرین؛ لأنه لو کان الاقرار الثاني ی بجلس آخر لکن بحضور 
الشاهدین الأولین یکون الاقرار الثاني بحضرر الشاهدین الأولین تأکیدا لول فلا یلزم الألفان» ولا قال: ف 
جلس آحر؛ لأن الاقرار الثاني لو کان في بجلس واحد ولو بحضور الشاهدین الآحرین یکون الاقرار الثاني تأکیدا 
لاو فلا یلزم الالغان بل آلف واحد.رالستبلي) آخرین: لیس هذا القید في آکثر الکتب.(القمر) 
نی جلس آخر: |شارة ال آنه عند اتحاد ابحلس ينبغي آن یلزمه آلف؛ لأن تلمجلس تأثر) نی جمع الکلمات 
التفرقة وجعلها في حکم کلمة واحدة.رلقم) آن تقولوا خ: آي کراهية آن تقولوا.(القمر) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۱۱0.00 


مبحث العام ۳۳۱ بیان آقصی ما ينتهي الیه التعخصیص ف العام 
وقد تعاد العرفة معرفة مع الغايرة کقوله تعالی: وطهو ديآ لزل عَلیكَ الکتاب» 


(آل عمرّان:۷) 


م1 رن هن الکتاب4 وقد تمد لعرفة نكرة مع عدم الغايرة کقوله 
الائده:۸ع 
سال: لوحت وامال ذلك. 


فاد 


م بعد لك کر الصنف باه آقصی ما ينتهي له التحصیص ی العام وکان ينبغي آن 
یذکره فٍ مباحث التحصیص لکن لا کان موقوفا علی بیان آلفاظه آحره عنها. 
۳ آقصی ما يتهي اه اتخصیص ل ت‌ 

امن 
۳ الو احد فیما هو فرد یه ار و ما و الطائفثف واسم ۳۹ العرف باللام ] 
ملحق به ییحی ها دس و 


هو الذي آنزل عليك (غ: هکذا نی بعض نسخ "التلویح"؛ ولیس نظم الاية الكرعة علی هذا العنوان» بل 
نظمها ونر نا الک الکتابته «ناندة:می فالخطاب یی البي علبتلا. والکتاب الاول القرآن والکتاب الثاني التوراة 
والانحیل.(لقمر) وأمثال ذلك !: قلت: قال نب "التلویح": ومثله کثیر نف الکلام کقوهم: هذا العلم علم کذا 
و کذا» ودحلت الدار فرایت دار کذا و کذا؛ ومنه بیت "اطحماسة": 

صفحنا ‏ عن يي ذهل وقلنا .. القوم ‏ . (خحوان 

عسی ایام آن برجعن قومّا كالذي کانوا 
قلت: وقد نظر صاحب "التلویح" في کون هذا الشعر من هذا القبیل قبل هذا الکلام بثلاث طرق.(السنبلي) 
آن یذ کره: آي آقصی ما يتهي له لتحصیص.(القس) فیما هو ز خ: آي ق العام الذي هو اخ.(لقس) 
و الطائفة: يعي آن الطائفة لیست للجم کالرهط بل هو اسم 9 یت دص نی ال 
الواحد» وهذا علی رأي این عباس فانه فسره ق قوله تعالی: طافلولا : نفرَ مر کل و نی و (التریة: 6۱۱۲ 
بالواحد» وأما غیره فقال بعضهم: ان الطائفة الفرقة اليی ,عکن ان تکون حلقة وآقلها ثلاث آو آربع.(القس) 
کالموع العرفة: فاما وان کانت جوا لکنه بطلت جمعیتها باللام؛ فصارت کاهُا مفردة فمنتهی تخصیصها 
ال الواحد وهذا ما علیه الأکترون وقال صاحب "الکشاف": ن ابلحمع انحلی بلام ابجنس کامبحمع بدون لام 
ابلنس فمنتهی تخصیصها آقل ابشمع أي الثلائة.(لقم) فاما: آي الفرد بصیفته واطلحق به.(القمر) 


۷۱۷۷۷۱۷۸۷ ۰۱65] ۲0۱۳0000 


مبحث العام ۲ _ بیان آقصی ما ينتهي الیه التخصیص في العام 
کالرأةٍ واللساء نشر علی ترتیب اللف, فالرأة فرد بصيغة معرفة باللام واللساء جمع لا واحد 
له تحلی بلام ابلنس وينتهي تخصیصهما ای الواحد البت والنوع الثاني الثلائة فما کان 
جمّا صيغة ومعین کرحال ونساء منکرا ما ۸ یدحله لام ابلنس ویلحق به ما کان معیق 
فقط کقوم ورهط ولا ينتهي تخصیص هولاء کلها ال الثلائة؛ لان آدن ابمع اثلانة 
یاجماع أهل اللغة فلو ات آفراد لفات اللفظ عن مقصوده. و 
آصحاب الشافعي سار ومالك سد: ن أقل امحمع اثنان؛ فينتهي بتهي اتحصیمن [به 

بقوله علتل: الائنان فما فوقهما جماعة فأحاب عنه الصنف له بقوله: وقوله علل: 


"الائنان فما فوقهما جاعة" حمول علی الواریث و الوصایا؛ فان ی باب الیراث للائتین 
حکم اجماعة اسیسقاقا وحجیا فان للیتعن و الأحتین الخلیین کما للایت و الأحوات» 


اي من مال الیت 

محلی: اي من لفظه» والا فالراة یقال: فی جمعه النساء.(احشي) وينتهي تخصیصهما !: قال بحر العلوم قي شرح 
"السلم": آي منتهی التحصیص ما هو؟ فالاکثر قالوا: جوز ای الااکش وفسر الأکثر بانزائد علی النصف, وهذا غیر 
محصل, فان آفراد العام غیر محصورة في الأکثر» فلا یعلم کسوره؛ فلا یعلم ال کثر» وقیل تنتهي زلی لائقه وقیل بنتهي 
ال اثنین» وقیل ينتهي ال واحده وهو ختار افتفية, وما قال الامام فحر الاسلام: ان العام ٍن کان جمفا فیصح 
تخصیصه ال ثلانة؛ لافا آقل امبشمع» فالراد منه علی ما قال و ابحمع التکر ا تم قال الصنف لنا 
آولا: جواز اکرم الناس الا اخهال وان کان العا نم واحذا اتفاقاء وثانیّا: قوله تعالی: ال تا ل لَهم التامس پن الا 
قد معا لکبگه (الاية) رآل عمران:۱۷۳)» والراد الناس الاو نعیم بن مسعود حثّ» باتفاق الفسرین. (السنبلي) 
میکرا: (غا زاد هذا؛ لأن ابشمو ع العرفة بلام ابجنس قد مر ذکرها آنفا.(لقمر) 

یاجهاع هل اللغة: قیل: الاجماع نو ع فان صاحب "الکشاف" قال: ان الائنین نوع من ابحمع. وابخواب آن 
اراد ماع التقدمین من أهل اللغة» وصاحب الکشاف لیس منهم.(المر) 

علی الواریث: آأي لا علی بیان اللغة؛ لانه عت بعث لبیان الأحکام لا لبیان اللغة.(القمر) 

حکم اماعة: لکن لا باعتبار آن صيغة امحمم موضوعة للائنین فصاعذا؛ بل باعتبار آنه ثبت بالدلیل آن للائئین 
حکم ابلمع؛ فلا تزاع في آن أقل اشمع اثنان في باب الیراث کذا ی "التلویح".(القس) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱۱0. 


مبحث العام "۲ بیان أقصی ما ينتهي الیه التخصیص في العام 
ویجحب الاحوان للم من الثلاث ل السّدس کالاخوة الثلائة, والوصية أحت الیراث 
کوفا استخلافا بعد الوت؛ ونتبع الیراث تبعية النفل للفرض؛ فان آوصی لموالي 
فلان وله مولان أو لاعوة زید وله آعوان یستحقان الکل. 

و علی سنة تقدم الامام |ٍذا کان القتدي اثنبن یتقدمهما الامام کما یتقدم علی الثلانة 
حلافا لأپي یوسف سثی و عنده یتوسطهما؛ وذلك لأن الامام حسوب ‏ امسماعة 


آي تقدم الامام 


کلها الا ی احمعة. فان فیها تشترط ثلائة رحال سوی الامام حلاقا لا یوسف سث؛ 
ٍذ عنده يكفي اثنان سوی الامام» ول یذکر الصنف ستقه» ابلواب الثالث الذي ذکره 
غیره, وهو آنه محمول علی السافرة بعد قوة الاسلام فائه عجا نمی ولا عن مسافرة 
الواحد والائنین؛ لضعف الاسلام وغلبة الکفار رب ی ی 


استخلافا ! غ: فان کل واحد من الوارث والموصی له عليفة الیت.(القمر) 

وتتبع: اي الوصية الیراث, فان الارث ابت قطعا بلا اختیار» والوصية نافلة احتيارية فتکون الوصية تبغا 
للمیراث كتبعية النوافل للفرالض» فلما جمل ابلمع علی الائنین نف التبو ع جمل علیه ف التابع» وقد غلط من 
قال: ان العین آنهیتبع الیراث الوصية كتبعية النفل للفرض؛ لان الوصية مقدمة علی الیراث.(القمر) 

وتتبع الیراث ا: آي بالاجهاع؛ لان الارث فرض والوصية نافلق. و کلاهما بعد الوت فکان الوصية تبعا 
للمیراث کما آن النفل تبع للفرض.(السنبلي) ائنین: ولو کان واحدا یقوم لٍل عین الامام قیل: زنه ُذا کان القتدي 
ائنین لا یأمرهما الامام بالتألعر بل یتقدم بنفسه, وٍذا کان واحدا یأمره الامام بآن یقوم عن ین الامام.رالقمر) 
وذللث: تقدم الامام ُذا کان القتدي اثین.(القمر) الامام: آي اذا کان القتدي اننین.(احشي) 

حسوب (: فاذا کان القتدي اثنین والامام محسوب ی ابلماعة» فیتحقق الثلائة فکملت ابماعة, فیثبت 
حکمها. وهو تقدم الامای فیتقدمهما الامام کما یتقدم ُذا کان القتدي ثلائة.رالقمر) 

الا فی امعة: فان الامام شرط لصحة آداء ايلمعة, فلا عکن آن بجعل من جملة امحماعق بخلاف سائر 
الصلوات. فان الامام لیس بشرط لصحة آدائها؛ فیمکن آن یجعل فیها من حملة ابحماعة وقال ابن اللك: شرطنا 
لصحة آداء ابخمعة ثلائة سوی الامام بدلیل قوله تعایی: «#فاسعُوا ی ذکر نله 4 «بحمعة:4) فلابد من الذا کر وهو 
الخطیب. وثلائة سواه بقوله تعالی: «فاسَمَه رتم رقم 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱00 


مبحث الشتر اه ۳۳ بیان الشتر كث 
فقال -4: "الواحد شیطان والائنان شیطانان والثلائة رکب" " آي جاعة کافیق م ها 
قوي الاسلام رحص للائنین» وبقي الواحد علی حاله فقال عت: الائنان فما فوقهما 
جماعة ۳" وباقي تمسکات الخالف بأحوبتها مذكورة في الطولات. 

لا فرغ عن بحث العام شرع قي بیان الشترگ. 

[بیان الشتر ك] 


فقال: وآما الشترك: فما یتباول آفرادا مختلفة احدود علی سبیل البدل ۳۳۳ 


شیطاد: لتعسر العیش علی الواحد.(القمی شیطانان: لانه (ذا مات آحدهما و مرض اضطر الآخر.(القمی) 
والثلائة ر کب: آي جاعة کافیق فانه (ذا ذهب واحد خاجة استأنس الباقیان» ولو وقع ف !مضائه تأحیر ذمب 
الاعر خبرهء وتحقیق حاله. وم ییق التاع خالیّا کذا ني "اللمعات".(لقمر) وبقي الواحد علی حاله: تم أحیز نی 
السفر لواحد بعد غلبة الاسلام وظهور آهله کذا قال العلي القاري.(لقمر) تمسکات الخالف: آأي الالك وبعض 
اصحاب الشافعي جر منها: آن فعلنا صيغة مخصوصة بابحمع وتقع علی ائنین» فعلم آن أقل ابلحمع اثنان. واخواب 
هبو جهن 2 الگول: ما اعتاره صاحب التنقیح وهو: آن فعلنا غیر مختص بابخمع بل هو مشترك لفظا بین التنية 
وابحمع» فلا یلزم آن الثیی جمع» والثان: آنه مشترك بینهما معین, فانه موضوع ثلمتکلم مع الغیر واحذا کان الغیر آر 
آکثر» وهذا الفهوم كلي یصدق علی الائنین والثلانة وما فوقها.(لقمر) وآما الشترك: فهر في اللغة من الاشتراك. 
فما یتناول !: آي ما یکون موضوعا للحقائق الختلفة بالاوضاع التعددة. ویتناول تلك احقائق ثي الاستعمال علی 
سبیل البدل لا علی سبیل الاجتما ع» فالتبادر عند الاطلاق واحد من العاني بدلاء والراد بالافراد السمیات.(القمر) 
اخرجه مالك في الوطاً رقم: ۱۷۰4 باب ما جاء ف الوحدة ق السفر للرجل والنساء وأبوداود رقم: 
۷ باب قي الرحل یسافر وحده والترمذي رقم: ۰۱۷4 باب ما جاء في كراهية أن یسافر الرحل وحده 
قال الترمذي: حدیث حسن, وآهد ف "مسنده" رقم: ۰۱۷4۸ عن عمرو بن شعیب عن أیه عن حده مذا 
اللفظ آن رسول الّه ی قال: الراکب شیطان والراکبان شبطانان والثلائة رکب. 

*آخرجه ابن ماجه رقم: ۷۲ یاب الائنان جماعق عن آأیي موسی الأشعري سم والدار قطیي في "سننه" 
۵۱ باب الائنان جماعة عن أيي موسی وعمرو بن شعیب عن یه عن جده واميشمي في حمع الزوائد" 
۲ باب فیمن تحصل هم فضل ابماعة» وفیه مسلمة بن علي وهو ضعیف, عن آیي آأمامة نقیه. وقال ی للقاصد نی 
(سناده (آي رواية اين ماجة) اثرییع بن بدر وهو ضعیف لکن له شامد هکذا في الفوائد احموعة لشوکان. [ٍشراق الابصار 4] 


۷۱۷۷۷۷۷۰] ۲0۱۳0۵۵ 0 


مبحث الشتركث ۳۳۵ بیان الشترك 
آراد بالگفراد ما فوق الواحد لیتناول الشترك بین العنیین فقط وهو یخرج اخاصء 
وقوله: حتلفة احدود" بخرج العام علی ما مر وقوله: "علی سبیل البدل" لبیان الواقع» 
آو احتراز عن قول الشافعي سبه: ٍنه علی سبیل الشمول کما سیأین. وقیل: انه احتراز 
عن لفظ الشيء فانه باعتبار کونه .ععن الوحود مشتر ك معنوي حارج عن هذا 


ورحه 7 رز 


الشترك وباعتبار کون آفراده مختلفة احقائی داخل في الشترك اللفظي. 
اکآ 
الشافعي سلله بالطهر و بو حنيفة له باحیض کما عرفت. 


بت الخاص 
آراد: دفع دحل هو: آن القرء لا یتناول أفرادا بل فردین.(انحشي) 
وهو !خ: آي التناول للأفراد بخرج الخاص,» ذ لا تناول للأفراد ني الخاص علی ما مرّ.رالقم) 
محتلفة احدود (خْ: آراد بااعتلاف احدود آن لیس شذه الافراد معین عام مشترك ههنا یدل علیه لفظ الشترك 
کما ی العام.(السنبلي) 
علی ما مرّ: أي ن بحث العام من آن العام یتناول أفرادا متفقة احدود.(القمی 
الواقع: فلا برد آن کل قید ی التعریف یکون للاحتراز ولا احتراز بغذا القید. خشي) 
کما سیأ: آي قول الشافعي ی الشرح ذیل قول الصنف لا عموم له.(القمر) 
وقیل: القائل صاحب "الداثر ".رالقسر) 
فانه باعتبار !خْ: يعي له اعتباران: اعتبار من حیث معین الوحودية: واعتبار من حیث اختلاف آفراده» فباعتبار 
الأول مشترك معنوي وهو مختار فعحر الاسلام» وباعتبار الثاني مشترك لفظي وهو ختار صاحب "التقوع".(السنبلي) 
مشترك معنوي ! خ: فیتناول السمیات الختلفة علی سبیل الشمول کایوان.(القمر) 
مشترك ! : من حیت فا مشتركة ی معین الشي»ء.(السنبلي) 
داخل ی الشترك اللفظي: کما هو عند صاحب "التقویم"؛ وفیه: آنه لا يكفي في الاشتراك اللفظي کون الأفراد 
حختلفة احقائی, بل لابد من الوضع غاء وبدون بات الوضع ها فالقول بالاشتراك اللفظي حرط القتاد.(القمر) 

مشترك: آي بالاشتراك اللفظي وهذا عند البعض؛ وآما عند البعض فهو حقيقة للحیض از ي الطهر.(القس) 

وقد وله الشافعي: اي في قوله تعالی: طَلْمطا ریصن هن له قوب «بترم۲ج. «لفس) 
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مبحث الشترك ۳۳۹ بیان حکم الشترك 


[بیان حکم الشترك] 

وحکمه: التوقف فیه بشرط التأمل لیترحح بعض وحوهه للعمل به يعن التوقف عن 
اعتقاد معین معین من العاني» والتأمل لاحل ترجح بعض الوحوه لأحل العمل لا للعلم 
القطعي کما تأملنا نف القرء بعدة آوحه: آحدها: بصيغة ثلاثة والثان: بکون آقل 
اجحمع ثلاة علی ما من والثالث: باأنه ععنی اجحمع والانتقال» واحتمع: هو الدم نی آیام 


بحث الناص 


الطهر. و کذا النتقل هو الدم ی آیام ایض وتحقیقه: آن ایض زن کان هو الدم 


بشرط التأمل: توجیه العبارة: آن قول الصنف: لیترجح (ٍخ متعلق بالتأمل وقوله: للعمل به متعلق بالشرط» 
والباء في قوله بشرط ‏ للتلبس, وتقدیر العبارة: وهو أي الشترك متلبس بشرط ِخ» والعی آن التأمل لترحح 
بعض وجوهه آي معانیه شرط للعمل بهء وهذا العین حق, ولیس الراد ما یفهم من ظاهر عبارة الصنف آن 
التوقف مشروط بالتأمل کیف. فانه لو کان کذلك لزم تقدم التأمل علی التوقف, لتقدم الشرط علی الشروط 
واللازم باطل فکذا اللزوم.رلقمر) التوقف عن اعتقاد !: فانه لا عموم للمشترك علی ما سيجيء» فکان 
الثابت واحدٌا من العاني وهو غیر معين عند السامع؛ ولا ترحیح لأحدها علی الحر فیجب التوقف.(القمر) 

و التأمل: آي في نفس الصيغة. آو ‏ غیرها من الأدلة والأمارات.(القمر) 

بصيغة ثلائة: فانه لو آرید بالقرء الطهر کما هو عند الشافعي سث» ووقع الطلاق نی الطهر وجتسب هذا الطهر 
کما هو عنده لزم آن یکون عدقا طهرین وبعضا لا لاة, فیبطل موحب الثلائة وقد مر مفصلاً.(لقم) 

بکون آقل ابحمع !خ: يعي أن القروء جمع» توت این ولو آرید بالقروء الاطهار یبطل معین ابشمع» 
وفیه: آن المع قد یراد به البعض کما نف قوله تعالی: الحج ج أشهر لو ماه «لبقرة:۱۹۷. فانه یراد بالاشهر 
شهران -آي شوال وذو القعدة- وعشرة آیام من ذي احجت فلا ححة علی الشافعي باعتبار قوله تعالی: 
قرو (لبقرة:۲۲۸) من غیر قوله تعالی: ادا لبقرة:۱۹1) علی ما قد مر مفصلا.(القس) 

ععنی احمع: یقال: "قرأت الشيء قرآنا" آي جمعته وضممت بعضه یی بعض کذا قیل.(القمر) 

والانتقال: یقال: قرء النجم لذا نتقل من مکان.(لقمر) وتحقیقه (۶: واللحص آن للحبض والطهر معنین: آما 
اخیض فهو ما دم آو آیامه, وکذلك الطهر ما طهارة آو آیامها؛ وانخیض علی کلا التقدیرین مناسب لمعنی 
القرء بخلاف الطهر.(السنبلي) آن احیض غ: يعيي آن القرء .ععی ایض والیض زن کان !.(القمر) 
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مبحث الشترك ۷ بیان حکم الشترك 
فهو ابحتمع والتتقل وان ۸ یکن جامعاء بخلاف الطهر. فانه لیس بجامع ولا بجتمع ولا 
منتقل» وان کان آیام الم فهي حل الاحتماع والانتقال, بخلاف آیام الطهر؛ فلفا لیست 
عحل الانتقال, وان کانت علاً للاجتماع في بادي الراي وقد اوضحت ذلك ٍ 
"التفسیر الأمدي" وههنا لا یسعه القام. 

ولا عموم له آي للمشترك عندناء فلا جوز رادة معنییه مّاء وقال الشافعي سثله: یجوز 
آن پراد به العنیان معا کما ی قوله تعالی؛ رن که لو علی ان فالصلاة 
من الّه رمة» ومن اللائكة استغفار» وقد آریدا بلفظ واحدء | 
ونحن نقول: سیقت الاية لایجاب اقتداء الومنین بالّه واللائکت ولا یصلح ذلك 


وان کان آیام الدم !خ: واحاصل: آن احیض اسم لدم علی القيقة, قد یطلق علی الأیام باژاه و کذلك 
الطهر فان حالاً علی القيقةء فالدم بجتمع ومنتقل» وان کان لیس بجامع: بخلاف الطهر» فانه لیس بعامع ولا بحتمم 
ولا منتقل» وان لا علی الأیام» فأیام ایض ل الاجتماع والانتقال وابشمم» وأُما آیام الطهر فهي حل 
الاحتماع في الظاه ولکن الق آن آیام ایض هي محل لاحتماع الدم في الرحم من العروق فافهم.(الستبلي) 
في بادي الرأي: وأما نی نفس الأمر فمحل الاحتماع هي یام ایض کذا قیل.(لقمر) 

وقد آوضحت !خ: في "التفسیر الاجدي": آن لفظ "القرء " مشترك بین ابحمع والانتقال و کلا العنیون یناسب 
احیض؛ لأن ابخمع ععین احهول یصف به الدم وان ل یکن .ععی العروف کذلك؛ لأنه احتمع في احقيقة ون 
یکن جامغا. بخلاف الطهر؛ فانه لیس بجامع ولا بحتمع» غایته: آنه محل الاحتماع بل احق آن آیام احیض هي 
محل الاجتما ع واخروج علی ما قال البعض,» وهکذا نقول فیي معین الانتقال: ان النتقل هو الدم و ایض الانتقال 
یکون بالدم لا بالطهر؛ لأْن الطهر هو الأصل ی بنات آدم والانتقال بالعوارض دون الاْصول.(القمر) 

معنیه: [اي نی (طلاق واحد] لا حقيقة؛ والا بلزم کون اللفظ بحموع العنیین, ولا بحازّا والا یلرم امسمع بین اقيقة 
واحاز.(احشی) یجوز آن یراد !خْ: بل یب اأسمل علی العنیین عند التجرد عن القرائن» ولا بحمل علی آحد العنین 
حاصة لا بقرينة.(القمر) ولا یصلح ذلك خ: لانه لو قیل: "ان ال برحم النيي واللائكة یستخفرون له یا آیها 
الذین آمنوا ادعوا له" لکان هذا الکلام ق غاية اثر کاكة. فان ایجاب الاقتداء (غا هو بالتحریض علی ما یصدر عمن 
يقتدي به» فلابد من اتحاد الفعل آلا تری آنه لیس (یجاب الاقتداء ی مثل قولنا: فلان یصوم فاقرژوا القرآن.(لقمر) 
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مبحث الشترك ۲۳۸ بیان حکم الشترك 
الا باخذ معيني عام شامل للکل وهو الاعتناء بشأن» فیکون ال آن للّه وملاگکنه یعتتون بشأنه 
یا آیها الذین آمنوا اعتنوا آیضا بشانه وذلك الاعتناء من الّه تعالی رحمة, ومن اللائكة استغفاره 
ومن الومنین دعاء. وتحریر محل النزاع: آنه هل یجوز آن براد بلفظ واحد في زمان واحد کل 
من العنیین علی آن یکون مرا ومناطاً للحکم آم لا» فعدنا لا جوز ذللث؛ لان الواضع خعتص 
اللفظ للمعی بحیث لا براد به غیره» فاعتبار وضعه غذا العین یوجحب [رادته حاصة وباعتبار 
وضعه لذلك العی یوحب [رادته حاصة فیلزم آن یکون کل منهما مرادّا وغیر مراد. فلا یکون 
ذلك الا بأن پراد آحد العنین علی آنه نفس الوضوع له والاحر علی آنه پناسبه, فیکون 


معا بین اخقيقة و احاز» ۳ باطل» و عنده جوز دللل بشرط آن لا یکون بینهما مضادةه 
ما سيحيء الشافعي 


ذا کان بنهما مضادة کافیض والطهر لا جوز ماع و کذا لا جوز رادة احموع 


الا باخذ معتی عام !ْ: آي بجحازي» فیکون من باب عموم ابحاز لا من باب عموم الشترك.(القمر) 

من الّه تعایی رحمة ۱: فیختلف الاعتناء بانحتلاف الوصوف کسائر الصفات» وهذا لیس من باب عموم 
الشترك.رالقمر) و مناطا للعکم (خ: بان یتعلق النسبة بکل واحد من العنیین کان یقال: ریت العین» ویراد به 
الباصرق والعین ابخارية, فلو فصّل هذا احکم رحع ال احکمین.(لقمر) ذلث: بأن یکون کل منهما مراد 
ومناطا للحکم. خصص (: اي حعل اللفظ بحیث یقتصر علی ذلك العی لا بتجاوز عنه؛ ولا براد بذلك 
اللفظ غبره عند الاستعمال» ولقائل آن یقول:زن اللفظ موضوع لکل واحد من العنیین مطلقا آأي من غبر اشتراط 
انفراد» ولا اشتراط اجتماع» فیستعمل اللفظ تارة ی معی من غیر استعمال في العی الاخرء وتارة مع استعماله 
العین الاحرء فالواضع عیّن اللفظ و حصصه لکل واحد من العنیین وحعله منفردا مهذا التخصیص من بین سائر 
الألفاظ وهذا لا یوجب آن لا براد باللفظ غیر ذلك العین کذا ی "التلویح".(القمر) 

فیلزم (خ: آي لو اعتبر الوصفان نی (طلاق واحد» واللازم باطل فکذا اللزوم.(لقمر) 

ذلك: آأي ارادة العتیین ی اطلاق واحد.(القمی) پناسبه: أي بعلاقة من علامات ابحاز.(القمی) 

و کذا لا تجوز (خْ: آي حقيقة؛ لآن اللفظ لیس عوضوع للمجموع, وآما بحاژا فیجوز کذا بي شرح "السلم" لاأمتاذ 
آساتنة افند» وقال ابن اللك: انه لا جوز بحازا آیضَا اذ لا علاقة بين ابحمو ع ویین کل واحد من العنیین فتأمل.(القمر) 
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مبحث الژول ۲۳۹ تعریف الژول وحکمه 
من حیث هو بحموع بالاتفاق. وتحقیق کل ذلك في التلویح". ثم ذکر الصنف بعده الوول. 
[تعریف الژول وحکمه] 
فقال: واما الوول: فما ترحح من الشترك بعض وجوهه بغالب الرأي يعي آن الشترك 
مادام لم یترجح أحد معنییه علی الاحر فهو مشترك ولذا ترحح أحد معنبیه بتأویل 
جتهد صار ذلك الشترك بعینه موولٌ. وانما عٌ من آقسام النظم وان حصل بفعل التأویل؟ 
لژن کم بعد التأویل یضاف ال الصيغة. فکأن النصّ ورد بذا ولفا 0[ 
الشترك؛ لان الراد ههنا هو هذا الوول الذي بعد لت وال فالنفي والشکل 
وبحمل اذا زال خفاوها بدلیل ظی ان ما ایضا» ولکنه من آقسام البیان. والراد 


کخرر الواحد والقیاس 


بغالب الرآي: الظن لالب باحصا خر نو و القیاس آو نحوه, فلا یقال: 


من حیت: قیل: حقيقة فقط» وقیل: لا حقيقة ولا بحازا.(انحشي) وانما عد !خ: دفع (شکال مقدر تقریره: آن 
للراد من الوول یظهر بغلب الراي فلا یکون حیتٍ من آقسام النظم صيفة ولخة.(الق) 

یضاف (خ: لان [ضافة الشکم ال الدلیل الاقوی ول فاثر الراي (فا هو نی (ظهار الراد من الشترك ولك آن 
تقول: ٍن ٍضافة احکم بعد التأویل ای برد الصيغة منوع واما ی الصيغة بانضمام التاویل فمسلم لکنه غیر 
نافع» وقد یجاب عن الاشکال بان عدّ الوول من آقسام النظم صيغة ولفة (نغا هو بتبعية الشترك الذي هو من 
آقسام النظم صيغة ولغة لا بالأصالة فتأمل.(القمر) من آقسام البیان: لا من آقسام النظم صيغة ولغة.(القس) 
والراد بغالب (غ: دفع دحل تقریره: آن الوول قد یکون فیه الترحیح ببر الواحد ولا یشمله تعریف ان فلیس 
حامعاه وحاصل الدفع: آنه ذ کر اخاص وآرید العام. آو ذکر اللزوم وأرید اللازم» فالراد بغالب (غ.(لقص) 
والراد بغالب الراي اخْ: لا کان متبادر من غالب الراي رأي احتهد أي احتهاده؛ فیتوهم منه آن ترجیح 
الشترك ما یکون باستهاد ابحتهد لا بغیره, فدفم هذا بقوله: والراد اخ» وآراد باثرأي الظن سواء کان باحتهاد أي 
القیاس الشرعي آو بالقرائن و بخبر الواحد.(السنبلي) 

الظن الغالب: فلو کان صارف اللفظ ال بعض محتملانه قطعيّا سمیناه مفسرا.(القمس) 

آو نحوه: کالتأمل ق الصيغة کما ق ثلاة قروء.(القس 
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مبحث الژول ۲ تعریف الزول وحکمه 
نه لا یشمل ما (ٍذا حصل التأویل بخبر الواحد بل بالقیاس فقط ثم الترجح من الشترك قد 


ي ترحیح بعض الوجوه 


یکون بالتأمل في الصیفةء وقد یکون بالتأمل ف الستباق کما قلنا نی القروء بالنظر ی 
نفسه وبالنظر یی ثلاث وقد یکون بالنظر ال السیاق کما نی قوله تعال: لاح تک له 
سیم لته عرف آنه من الحل وی قوله: أحا دارّ الْمتمَة4عرف أنه من احلول. 


(البقرة:۱۸۷) (فاطر : ۳۵) 


وحکمه: العمل به علی احتمال الغلط آي حکم الوول: وجوب العمل عا حاء فٍ 
تأویل اختهد مع احتمال آنه غلط ویکون الصواب ی امحانب الاح واحاصل: آنه 
ظی واحب العمل غیر قطعي ‏ العلي فلا یکفر جاحده. 


بل بالقیاس: آي بل یشمل ما ٍذا حصل التأویل فیه بالقیاس فقط.(القمر) 

بالتأمل في الصیغة: وهو هذا آن القرء جمع» وأقل ابحمع ثلالةء وهو التیقن؛ وایراد هذا التیقن [غا یصح |ذا کان 
الراد بالقروء ایض. وقد یکون اغْ: قلت: وقد یکون بالقباس کما في القرء» فان عدة انحرة باحیض یقاس علی 
عدة الأمت فاما باحیض؛ لقوله عی:: طلاق الامة تطلیقتان» وعدقا حیضتان رواه الدار قطی. (لسنبلي) 

السباق: فال العلي القاری ی شرح "مختصر النار" السیاق بالیاء النقوطة تنتین من تحت آکتر استعمالا قِ 
القرينة اللفظية التأحرة. والسباق بالباء الوحدة في التقدمة.رلقمر) وبالنظر ای ثلائة !.: وهو هذا؛ لان الثلائة 
ی التعریف عدد معلوم لا یحتمل الريادة والنقصان والعمل مذا الخاص (نما یکون |ذا کان الراد بالقروء احیض. 
الرفث: هو کناية عن ابحمع؛ لأنه لا یکلد یخلو عن رفث یقال: رفت في کلامه آفحش وصرح عا یجب آن 
یکی عنه من ذکر النکاح ورفث ی امرآنه آفضی لیها.(القمر) 

عرف آنه: آي احل من المل لا من امحلول بقرينة لفظ الرفث.(القمر) 

احلنا !خ: آنزلنا اه دار الاقامة وهي ابلنة» في القاموس حل الکان وبه یل ویل تزل به واحله للکان وبه 
حعله یجل.رالقمر) عرف آنه من اطخلول: لا من ال بقرينة لفظ الدار.(القسی) 

وجوب العمل اخْ: ایماء ٍل آن الضاف ی کلام الصنف محذوف.(القمر) 

مع احتمال آنه غلط: فان ابحتهد خطی ویصیب علی ما هو مذهبناه هذا ان ثبت التأویل بالرأي» و کذا زن 
ثبت بخبر الواحد؛ لانه دلیل ظین» فالثابت ظي لا قطعي.(القس) 
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مبحث الظاهر ۲۱ تعریف الظاهر وحکمه 


[بیان التقسیم الثایي آي تقسیم اللفظ باعتبار ظهور العنی عنه و خفائه] 
تم شرع ی التقسیم الثان. 
[تعریف الظاهر و حکمه] 


فقال: وآما الظاهر: فاسم لکلام ظهر الراد به للسامع بصیفته أي لا یحتاج ای الطلب 
1 اد التکلم بالکلام 
واتأمل کما في مقابلاما؛ ولا بزاد علی الصيفة شيء آحر من ن سوق ِ" کما فٍ 


اللسان» وی ازدیاد لفظ الکلام شارة اٍل آن هذا سرا وان 


آي التقسیم الثان 
آن الاول والثالث یتعلق بالکلمةء واگراد من الظهور ق قوله: "ما ظهر" الظهور اللغوي» 
اي الوضوح والاتکشاف 


فلا پرد آن هذا تعریف الشيء بنفسه. 
وحکمه و جوب العمل بالذي ظهر منه علی سبیل القطع والیقین حیق صح بات اخدود 
والکفارات بالظاهر؛ لأن غایته أنه حتمل اجحاز وهو احتمال غیر ناش من دلیل فلا یعتبر. 


بصیفته: أي بنفس ساع صیفته من غیر حاجة [لی السوق وغیره وهذا ان کان السامع عارفا باللغة.لقس) 

لا حتاج اْ: (یماء یی آن الراد بظهور الراد بالصيخة عدم الاحتیاج ال الطلب والتأمل کما یکون في مقابلات 
اقسام الظهور آي انتفي والشکل واحمل وان کان حتاج ی قرينة زائدة علی الصيغة کما یحتاج الشترلك نی 
تعیین آحد معانیه یی القرينة الظاهرة.(القمر) 

ونخوه: کعدم بقاء احتمال التأویل والتحصیص.(القمر) 

کما ی النص: فانه یزاد فیه السوق علی ظهور الراد بالصيغة کما سيجيء.(القس) 

هذا: آي التص وآخواه آي الفسر واحکم.رالقمر) في هذا: آي نی ظهور الراد بالصيغة السامم.(القس) 

واطراد ! خ: دفع دخل تقریره: آن ایراد الظهور في تعریف الظاهر تعریف للشيء بنفسه فهو دور.(القس) 

فلا پرد ! : العرف بالفتح هو الظاهر الاصطلاحي.(القسر) 
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مبحث الظاهر ۲:۲ تعریف النص وحکمه 


[تعریف النص و حکمه] 

و أما اللص فما ازداد وضوحا علی الظاهر ععنی من التکلم لا بنفس الصيغة یع یفهم 
منه معیق ۸ یفهم من الظاهر بسبب ی التکلم ساق ذلك النظم لذلك الع لا .عحرد 
فهمه من الصيغة والشهور فیما بین القوم: آن في النص یشترط السوق. وی الظاهر 


ي امتاعرون 


عدم السّوق» فیکون بینهما مباينق. فاذا قیل: "جاعن القوم کان نصا فی مجيء القوم واذا 
قیل: "ریت فلا حين حاءن القوم" کان نصا في الرژية ظاهرا ی مجيء القرم ولکن 
ذکر في عامة الکتب: آن الظاهر آعم من آن یشترط فیه السوق آو لاء والنص یشترط 
فیه السّوق آلبتق, وهکذا حال کل قسم فوقه من الفسر والسکم فان بعضه ول 


وأما التص !: ماعوذ من قولك: نصصت الدابة (ذا استحرحت بتكلفك منها سیر فوق سیرها العتاد کذا 
قال فخر الاسلام.(لقمر) لعنی !غْ: آأي لعین کائن من جهة التکلم» وهو سوق التکلم ذلك التص لذلكك العین 
الفهوم.رلقمر) لاف نفس !: لا.ععین یکون ف نفس الصیغة.(القمر) 

بسبب آن !خ: آي بسبب قرينة تدل تلك القرينة علی آن التکلم (خ.(لقمر) عدم السوق: آأي عدم کونه 
مسوقّا للمعین الذي یجعل ظاهرا فیه.رلقس) ی تجيء القوم: لانه سیق هذا القول له.(القمر) 

ظاهر! ۱ خ: لکونه غیر مقصود بالسوق.(القمر) ظاهرا في مجي: القوم: لکونه غیر مقصود بالسوق؛ ولو 
قیل: ابتداء حاعن القوم کان نصا یی بحيء القوم لکونه مقصوذا بالسوق؛ وهذا لأن الکلام لٍذا سیق مقصود کان 
فیه زيادة ظهور وجاء بالسبة ی غیر السوق له وغذا کانت عبارة الثص راححة علی (شارته.(السنبلي) 

ی عامة الکتب: اي للمتقدمین کالتقوم للقاضي الامام أيي زید» وأصول الفقه تصدر الاسلام أيي لیسر کذا قبل.(لقمر) 
آعم من آن یشترط فیه: قال ی "الغایة" مویدا لا ني عامة الکتب. آلا تری کیف جمم شمس الالمة وغیره ی 
یراد التظاثر بین ما کان مسوقا وغیر مسوق وان أحدّا من الاصولیین ۸ یذکر نف تحدید الظاهر هذا الشرط 
ولو کان منظورا الیه ما غفل عنه الکل. واعلم آن التقایل بین الظاهر والنص علی الشهور حقيقي» وعلی ما فِ 
عامة الکتب اعتباري بأحذ الحيثية نی معداها بحسب القيقة عموم و حصوص معلقا. (السنبلي) 

یشترط فیه [: سواء احتمل التحصیص والتأویل آو لا.(لقمر) حال کل قسم (خ: ففي الفسر یشترط عدم احتمال 
اتخصیص والتأویل سواء احتمل النسخ آو لاء وف احکم بشترط عدم احتمال شيء من اتتحصیص والتأویل ولنسخ.(لقم) 
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هبحث الفسر ۱:۳ تعریف الفسر وحکمه 
من بعض بحیث یوحد الأدن في الأعلی» فیکون بیتهما عموم و حصوص مطلقا. 

وحکمه: وجوب العمل.عا وضح علی احتمال تأویل هو في حیز امجاز اي حکم التص 
وحوب العمل بالعن الذي وضح منه مع احتمال تأویل کان ی معین احاز وهذا 
التأویل قد یکون قي ضمن التحصیص بان یکون عامّا یحتمل التحصیص, وقد یکون ق 
ضمن غبره بآن یکون حقيقة تحتمل ابحاز, فلا حاجة ٍل آن یقال: علی احتمال تأویل 
آو تخصیص کما ذکره غیره. ولا احتمل هذا الاحتمال التص کان الظاهر الذي هو 


۱ آي احتمال التأویل 
دونه ول بأن جتمله, ولکن مثل هذه الاحتمالات لا تضر بالقطعية. 
النتص 


[تعریف الفسر وحکمه] 

وأما الفسر: فما ازداد وضوخا علی الثلص علی وحه لا يبقی معه احتمال التأویل 
والتخصیص سواء انقطع ذلك الاحتمال ببیان یی تلا بان کان بحملاً فلحقه بیان قاطع 
بفعل الني جّ آو بقوله فصار مفسر آو بایر اد اب تعالل کلمة زائدة ینسد با باب 
لتحصیص والتأویل کما سیأن وحکمه وجوب العمل به 1 


هو فی حیز اجاز: آي ف رتبة ابحاز بأنه ناش من غیر دلیل.(القمر) مع احتمال !خ: ٍعاء ال آن "علی" ق 
کلام الصنف ععی "مع".(لقس) وهذا التأویل اْ: دفع دخل تقریره: آن الثص |ذا کان عامّا فیحتمل 
التحصیص واذا کان النص غیر عام بل خاص مثلا» فیحتمل انحان, فلاید من آن یقول الصنف علی احتمال 
تأویل آو تخصیص.(القمر) فلا حاجة !خ: لأن التأویل هو صرف اللفظ عن الوحه الظاهر ال خلافه» سواء 
کان بالتحصیص آو بانحاز.(القمی ولکن (خ: استدراك لدفع توهم نشا من السایق» وهو: آن النص و الظاهر 
ُذا احتملا التأویل فصارا ظنیین.(لقمر) لا تعضر | خْ: لکوفا ناشية بغیر دلیل.رالقمر) 

آو بایراد !: معطوف علی قوله ببیان (خ.(القمر) کما سیاأن: أي مثال الفسر في التن.(لفس) 

وجوب العمل به: قطعٌا ویقیا؛ لانه آرید به کشف لا شبهة فیه وهو القطع بالراد. [فتح الغفار ۱۳۸] 
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مبحث احکم 93 تعریف احکم وحکمه 
علی احتمال اللسخ آأي حکم الفسر وجوب العمل به مع احتمال آن یصیر منسوخا؛ 
ومذا في زمن البي ءلِّ فأما فیما بعده فکل القرآن محکم لا بحتمل النسخ. 
أي احتمال اللسخ 

[تعریف احکم وحکمه] 
وأما احکم: فما حکم الراد به عن احتمال النسخ والتبدیل تعدية "عن" ههنا بتضمین 
معی الامتناع آي آحکم الراد به حال کونه متنعا عن احتمال اللسخ والتبدیل» سواء 
کان انقطا ع احتمال النسخ لعنی فِ ذاته کآیات التو حید و الصفات ویسمی محکما 
لمینه, و بوفاق اي ویسمی حکما لغیره» ول یذکر في تعریفه لفظ "ازداد" کما 
ذکر فیما سبق؛ تنبیهٌّا علی آن احکم ما ازداد وضوخا علی الفسر بشيء» ولفا ازداد 
وه جع هی عنم مان سس فمراتب اصووی قلر قت عنی العبی. 
و حکمه: و حوب العمل به من غیر احتمال لا احتمال التأویل والتعصیصء 4 


علی احتمال اللسخ: أي لا عنم النسخ ‏ نفسه وان کان متنعا بعارض کخحصوص الادة مثل کون الکلام 
حبرّا علی ما سيجيء.(القمر) مع احتمال (خ: یعاء ٍل آن "علی" في کلام الصنف ععن "مع". 

فی زمن: والا م یصح مثال نلمفسر؛ لانه لا جتمل النسخ الآن.(احشي) فما حکم !: في هذا اللفظ زیماء 
ٍل وجه التسمية.رلقمر) النسخ والتبدیل: ها واحد. ولا آکد رد الزعم من قال: انه لا یشترط ی احکم 
کونه غیر قابل للنسخ» فصار انحل محل التردد والانکا وی مثله ی وکد الکلام» وعکن آن یکون النسخ !شارة 
ال نسخ الصيغة عن الاطلاق ژی التقیید؛ والتبدیل (شارة ٍل نسخ الذات فتدبر.(القمر) 

تعدية "عن" ۱خ: يع آن الأحکام لا یتعدی بعن؛ فتعدیته بعن بتضمین معین الامتاع بأن یو حذ منه الصفة و بتحعل 
حالاً.رلقس) لعنی فی ذاته: بان لا حتمل التبدیل عقلارلقس) آو بوفاة ! خ: فان نسخ الکتاب ما بالکتاب آو 
بالسنةء وبعد وفاة اي 23 لیس نزول الکتاب ولا حدوث السنة. وهذا معطوف علی قوله لعین (خ.(لقس) 

ولم یذ کر (خ: کما ذکر صاحب "التوضیح".(القمر) فیما سبق: أي ی تعريفي الفسر والئص.(القمر) 

من غبر احتمال: آأي لا یکون احتمال أصلا أي احتمال کان فان النكرة تحت النفي تفید العموم» والیه آشار 
الشار ح یه بقوله: لا احتمال زخ.(القمر) 
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میحث احکم ۲ الثال للظاهر والنص 


ولا احتمال اللسخ, ة هو آمالقطعیات ی فدة الیقین. م شرع نف بیان أمثلة کل هولاء. 


[الثال للظاهر واتص] 


فقال: کقوله تعال: طأحَل ال لیم وم ارب هذا منال الظاهر والنص, فانه ظاهر ی 
رالبقرة ۷ 
حق حل البیع وحرمة الربا نص فیي بیان التفرقة بینهما؛ لأن الکفار کانوا یعتقدون حل 


لربا حتی شبهوا البیع به» فقالوا: ما البیع مثل الرباء فرد اه علیهم. وقال: کیف یکون 
ذلك وأحل ال البیع وحرم الرباه ۱ الکتب قوله تعالی: طفانکخوا 
طات کمن تاه نی وتات وب م4 فنهظاهر نف ياحة النکاح نص ی العدد؛ 
لانه سیق الکلام له کما سیأني. ‌ِ 


وقوله تعای: فسجد که ِ 0 1 ابلیس44 مثال للمفس فان قوله: 
(احجر :۰ ۳۱۵۳) 


"فسجد" ظاهر ی سجود اللاقكة نص نف تعظیم آدم علت لکنه یجتمل التحصیص آي 
سجو د بعض اللائکة بأن یکون اللحیکة عاما خصوص البعض» وحتمل التأویل بان 
سجدوا متفرفین آو تمعن فانقطع احتمال التحصیص بقو له کلهم واحتمال التأویل 


نص نی بیان التفرقة: لانه سیق هذا الکلام في حواب الکفار لبیان التفرقق وفیه: آن التفرقة ان لیست معین 
حقیقیّا طذا الکلام» ولا معین بازیا له؛ لعدم استعماله فیهما بل هي من لوازم العی الحقيقي؛ فتثبت بطریق 
الالترام» فلا یکون هذا الکلام نصا التفرقة کذا قیل.(لقمر) حتی شبهوا (۸: آي اعتقدوا حل الربا ای حد 
حعلو! الر با اصاث وشبهوا البیع به.(القمر ) لك اي مابلة البیع للر با.رالقمی 

اباحة النکاح: ٍذ لیس الامر ی الأية للوجوب وآدن درحات الأمر الاباحة.(القص) 

نص ۱ْ: بقرينة قوله: مثیی وثلاث ورباع.(القم) سیق !عْ: لان الأمر |ٍذا کان واردا بشيء مقید بقید» 
ولا یکون ذلك الأمر للوحوب. فالقصود یکون [ثبات ذلك القید نحو: بیعوا سواءٌ بسواء فکذا ههنا.(القس) 
نص !خ: لانه سیق هذا الکلام لبیان تعظیم آدم بان ولا تصغ الی ما قال ابن اللك: من آن سوق الکلام لبیان 
سجود اللائکت, قصار نمن ی ذلك فتدبر.القس) 
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مبحث احکم :۲ الدال للظاهر والنص 


بقوله: "عون" ۵ ولا یقال: اه ييقی احتمال کوغم متحلقین و مَصففین؛ 


هذا الکله 


لانه لا یضر ان بیان اتعظیم علی آنا لا ندعي آنه مفسر من جمیع الوجوه بل من 
بعضها. ‏ وکذا لا یقال: ٍنه استئيي فیه ابلیس فکیف یصیر مفسرا؛ لان الاستثناء لیس من 
قبیل التخصیص, فلا یضر لکون الکلام مفسرا علی آنه استخناء منقطع, آو مبني علی 
التغلیب, و کذا لا یقال: (نه خبر لا بحتمل النسخ» فينبغي آن یکون مثالاًللمحکم؛ 


بقوله آجمعون: وقیل: ان احتمال ابحاز القطع بسبب وقوع هذا الخبر مکرر آو تکرار الخبر بنفي احتمال 
ابحاز .رالقمی) انه یبقی: فلا یکون هذا الکلام مفسرا.(القس لأنه | خ: دلیل لقوله: لا یقال وتوضیحه: آن هذا 
الاحتمال لا ينایي کون هذا الکلام مفسرّاء فان انا له هو احتمال ما يناني الغرض السوق له الکلام وآما احتمال 
التفرق فهو ینافیه؛ ٍذ التعظیم بالسحدة متفرقین یکون آنقص من التعظیم بالسحدة بجتمعین) ولذا صلاة ابحماعة أفضل 
من صلاة الفذ بخمس وعشرین درحة, فلما کان ینافیه قطع باقحام له لفظ "اجعون".رالقی 

لا یضر: بخلاف احتمال کوفم متفرقین» فانه بضر في بیان التعظیم.(انحشي) علی آنا !طْ: علاوة ودلیل اب لقوله: 
لا یقال اخ.لقمر) بل من بعضها: فبقاء بعض الاحتمالات لا یضر في کونه مفسرا من بعض الوجوه.(القم) 
فکیف یصیر لاّنه احتمل التخحصیص وهو الاستثناء.(القمر) ان دلیل یقال: و کذا لا یقال اخ. 

لیس من قبیل (خ: لاْن التعصیص ما یکون بکلام مستقل موصول والاستثناء لیس .عستقل» وما فٍِِ متیر 
الداثر " من آن التحصیص اصطلاحا؛ قصر العام بکلام مستقل یقبل التعلیل ففیه آن قصر العام بالکلام 7 
لیس بتحصیص اصطلاحا.(القمر) لکون اخ: ولان الاستثناء تکلم بالباقي بعد الثنیا» فکأنه ورد احکم باباني 
من الابتدا» والستئین مسکوت عنه.(انحشي) علی آنه | خ: علاوة مثل السابق.(القمر) 

استثداء منقطع: لأن ابلیس لیس من آفراد 0 الاستثناء بتحصیص؛ لأن التحصیص فرع 
دخول الستئی ی الستلی منه.(القس آو مبني علی التغلیب: يعین آن (بلیس کان جنیّا نشاً بین أظهر اللائکق 
و کان معمورّا بالألوف من اللاگکة فغلبوا علیه کذا ق "تفسیر شاوی" . فجعل زبلیس من آفراد اللائكة, وهذا 
کما یقال: الشمسان آو القمران تغلیبا» فلیس دخول الستئین حقيقية ي الستلی منه فلا یکون تخصیص.(القسی) 
مبني علی التغلیب | لأنه کان عابدّا کثیرا بل من القربین فصار مردودٌا من وقت آدم ظ:.رالسنبلي) 

و کذا: لا یقال القائل: أعظم العلماء مففه.رالقس) 

انه خبر: آي لیس بعکم فلا بحتمل النسخ, والا یلزم الکذب علیه تعالی.(القس) 
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مبحث اشحکم ۱:۷ اثثال للظاهر رالتص 
ان اصل هذا الکلام کان حتملا للنسخ, وانما ارتفع هذا الاحتمال بعارض کونه 
خبرّا» فلا ضبر فیه. وفذا قال یی "التوضیح": ان الأویی ف مثال الفسر هو قوله 
تعال: ی هش کین کانه 4 + لأنه من أحکام الشرع» بخلاف قوله تعالی: 


ی 
ٍِِِ 
و قوله تعایی که ال سک لأنه نص ی مضمونه» فلم یحتمل التأویل 
رالانفال 


والنسخ؛ لذ هو من باب لعقاند ق بیان اتوحید والصفات» ولا نم یکن هذا من حکام الشر ع 
قال صاحب "التوضیح": ههنا آیضا آن الأولی في مثال احکم قوله عل: "ابممهاد ماض ی یوم 
لقيمة 4" لته من باب الحکام وم حتمل النسخ؛ لا فیه من توقیت و تأیید ثبت نصا. 


لذن | خ: دلیل لقوله: و کذا لا یقال.(لقمر) کان حتملا ( خ: لاستقلاله؛ وعکن آن یقال: أصل هذا الکلام آمر 
للملائكة بالسجود لادم فهو حکم حتمل النسخ» ولا وقم السجود لادم صار خمرّا فلا حتمل النسخ بعارض 
الخبرية تدبر.(القمر) واما ارتفع هذا !خ: لان النسخ یکون ی کلام دال علی حکم من احکام الشر ع.(القمر) 
بعارض کونه خبرا !ْ: واحاصل: آن الفسر یحتمل النسخ فٍ نفس الأمر وٍن کان هذا اثثال لا بحتمله؛ لانه من 
الاخبار والخبر لا بحتمل النسخ والشایخ عبروا بقوشم: الأخبار لا بجتمل النسخ العاني الناسخة بصيقة الاخبار؛ لأنه 
يژدي ال الکذب وظهور الغلط وذا یستحیل علی اه تعلی لا نفس الصیفةه فنفس الصيفة بحتمل النسخ وان کان 
معناها محکمّا» فانه جوز آن لا یتعلق جواز الصلاق وحرمة القراءة علی اممنب؛ وهو الراد من نسخ اللفظ.(الستبلي) 
وفذا: آي لکون هذا الکلام عما.(لقمر) لاأنه من أحکام الشر ع: وقوله: "کافة" سد لباب التخحصیص, لکنه 
یحتمل النسخ؛ لکونه حکما شرعیاء» یقال: جاء الناس کافة آي کلها.(القس) 

الاخبار: وأحبار له تعالی لا بحتمل النسخ لتعالیه عن الکذب والغلط.(انحشي) من توقیت و تأبید ا: کلمة 
"و" ههنا ععین "بل" وفا قلنا: هذا؛ لان ی هذا القول لیس التوقیت بوقت معین بل فیه التأبید تدیر.(القمر) 
"آعرجه بو داود في "سننه" عن آنس بن مالك نف حدیت طویل: قال رسول اه 3 "اجحهاد ماض مذ بعشيي 
له تعال ای آن یقاتل آحر هذه الأمة الدحال" وأحرج مسلم ی "صحیحه" رقم: ۱۹۲۲ باب قوله 3 
"لا تزال طالفة من آميي ظاهرین علی الق لا یضرهم من خالفهم" عن جابر بن ممرة عن اليي 5 قال: 
پیرح هذا الدین قائما یقاتل عصابة من السلمین حی تقوم الساعة". 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.0۱۱.00 


مبحث احکم ۱:۸ الثال تلظاهر والنص 
ویظهر التفاوت عند اتتعارض لیصیر الأدن مترو کا بالاعلی يعیي لا بظهر التفاوت بین 
هذه الأربعة ی الظنية والقطعية؛ لگن کلها قطعيت وافغا یظهر التفاوت عند التعارضء 
فیعمل بالاأعلی دون الأْدن فذا تعارض بین الظاهر والنص یعمل بالنص, واذا تعارض 
بین النص والفسر یعمل بالفسر. واذا تعارض بین الفسر واحکم یعمل باحکم ولکن 
هذا التعارض نما هو التعارض الصوري لا احقيقي؛ لأن التعارض القيقي هو التضاد 
بین الححتين علی السواء لا مزید لأحدهماء وههنا لیس کذللك. 
ثال تعارض الظاهر ولئص: قوله تعال: ال کم ما وَراء ذلکم آن توا مالک 


(النساء:؛ ۲) 


بع توا تعای: وی یی یی 2 ۶ فان الأْول ظاهر 


ات ۳ 
0 ۱ لانه سی قحل مد فتعارض بینهما» فترحح 
النص و یقتصر علهل وقیل: الأول نص ِ حق اشتر اط الهر والثاني ظاهر ی عدم 
شتر اطه؛ ات مه فتعارض بینهما فیترحح النص وجب الال. 
اي الهر ی انکاح 
لیصیر ! خْ: اللام للعاقبة آي عاقبة التفاوت» وفائدته: آن یصیر ام کذا قیل.(القمر) 
بین هذه الاربعة: أي الظاهر والنص والفسر واحکم.(القس) 
فیعمل ۱ خ: لان العمل بالأوضح والأقوی آونی وأحری.(القس) 
هذا التعارض: استدراك لدفع توهم نشأً من الکلام السابق؛ وهو آن التعارض بین الظاهر والنصء وبین النص 
والفسرء وبین الفسر واحکم تعارض حقيقي.(القمر) الصوري: آي من حیث النفي والاثبات.(القم) 
وههنا لیس کذلك: فان الظاهر آدن من النص؛ والنص من الفس والفسر من احکم.(القمر) 
ما وراء ذلکم !: آي ما وراء احرمات الْذكورة في الأية سابقاه لان تبتخوا اٍغ.(لقمر) 
نص في حق [خ: لگن الأول سیق لبیان اشتراط الهر.(القمر) لأنه: آي لأن الثاني ساکت عن ذکر الهر. 


۷۱۷۷۷۷۸۷۰] ۲0۱۱۳0۵0۵ 0 


مبحث اشحکم ۲:۹ الثال تلظاهر والنص 
ومثال تعارض النص مم الفسر قوله عت: "الستحاضة تتوضأً لکل صلاة"" مح 
قوله عت۷: "الستحاضة تتوضا لوقت کل صلاة؛** فان الأْول نص يقتضي الوضوء 
امحدید لکل صلاة دام کان آو قضاءٌ فرضا کان و نفلا» لکنه حتمل تأویل آن یکون 
اللام ععنی الوقت» فيکفي الوضوء الواحد في کل وقت. فتودي به ما شاعت من 


اذ اللام یستعار للوقت اْستحاضة 


فرض ونفل» والثان مفسر لا بحتمل التأویل لوحدان لفظ الوقت فیه صریاء فاذا 
تعارض بینهما یصار ال ترحیح الفسر فيكفي الوضوء الواحد ی کل وقت صلاة مرة 
و احدق والشافعي ره یتنبه هذا فعمل باحدیث الاول. 


ومثال تعارض النص !: ومثاله من مسائل الفقه ما قال علماژنا حلّد فیمن تروج امرأة ای شهر: آنه 
متعة لا نکاح؛ لان قوله تروحت نص یی التکاح» ولکن احتمال التعة فیه قائم» وقوله: ال شهر" مفسر ی 
التعة لیس فیه احتمال النکاح: فان النکاح لا حتمل التوقیت بحال» ف|ذا اجتمعا في الکلام ترجح الفسر» ویحمل 
النص علیه فکان متعة لا نکاخاء کذا ذکر "مس الأْئمة" وياأني مذ في التن آیضا.(السنبلي) 

الستحاضة اخْ: روی الترمذي عن عدي بن ثایت عن یه عن جدّه عن انبي فا آنه قال ‏ الستحاضة: 
"ند ع الصلاة یام آفرائها ال کانت تحیض فیهاء تم تختسل وتتوضاً عند کل صلاة وتصوم وتصلي".(القمر) 
ععیی الوقت: کما نی قوله: "آتيك لصلاة الظهر " آي وقت صلاة الظهر کذا نی "اغداية": وآورد آن اللام 
حرف والوقت اسم واستعارة ارف للاسم لایصح؛ الصواب آن یقال: ان الاول یحتمل التأویل بان یکون 
الضاف آأي لفظ الوقت محذوفا فتدبر,(القس) 

*حرجه الترمذي في "حامعه" رقم: ۹ ۱۲) باب ما جاء آن الستحاضة تتوضاً لکل صلاق وابن ماحة رقم: ۲۵ یاب ما 
حاء ي الستحاضة ال قد عدت آیام آقرائها قبل آن یستمر با الدمه عن عدي بن ثابت عن أییه عن جده عن البي 5 آنه 
قال ف الستحاضة: تدع الصلاة آیام آقرائها ال کانت حیض فیهاء م تختسل وتتوضاً عند کل صلاة وتصوم وتصلي» 
وأعرج ابن حبان ف "صحیحه" رقم: ۰۱۳9۵ ۱۸۹/4 عن عائشة قالت: سل رسول اه ج عن الستحاضة 
فقال: تدع الصلاة آیامها نم تختسل غسلاً واحذاء نم تتوضاً عند کل صلاةء والکل ضعیف. [شراق البصار ]٩‏ 
*روی آبو حتيفة عن هشام بن عروة عن آیبه عن عائشة نیز آن النيي 6 قال لفاطمة بنت آأيي جیش: توضفي لوفت 
کل صلاقء وذکر سبط اين ابموزي آن الامام آبا حنيفة رواه ؛ وذکره حمد تي الأصل مفصلا راشراق الأبصار) 


۷۱۷۷۷۷۷۰۱۱۲0۱۱۳0 0 


مبحث احکم ۲۵۰ الثال للظاهر والنص 


ومثال تعارض الفسر مع احکم قوله تعالی: وا ديع منکم4ه مع قوله تعالی: 


(الطلاقف: ۲) 


وا تلا لیم شهد ی فان الاول مفسر يقتضي قبول شهادة محدودین ‏ القذف 


احجدو دین ف القذف 
بعد التوبة؛ لافما صارا ِ حینتل» والثايي میک کم يقتضي عدم قبوفا؛ لوجود التأبید 


ای ید الریة 
فیه صریاه فاذا تعارض بینهما یعمل علی انحکم هکذا ني کتب الأصول» وما قیل: انه 
م یوجد مثال تعارض الفسر مع احکم فمن قلة التتبع. 
ثم آن الصنف ذکر مثالاً تعارض الثص مع الفسر من السائل الفقهية علی سییل التفریع. 


قفال: حیق فلا هلا تروزج مرة پل شهر آنه یکون ممعة برید آن قوله: اتزوج" نص في النکاح 


فان الاول مفسر اخ: آورد شارح "احسامي" "أي صاحب التحقیق" انا لا نسلم آن الول مفسر؛ لان الفسر 
ما لا یجتمل شیئا سوی مدلوله الا النسخ؛ وقوله تعالی: #راشینوا عَدلِ منکیزیه الطلاق: ۲) بحتمل الایجاب 
والندب؛ ویتناول باطلاقه الاعمی والعبید» وهما لیسا .مرادین رجا فکیف ۳ مفسرا مع هذه الاحتمالات. 
وأحیب (أي من ملا محمد عرفان یشم بأن الغرض آن الأْول مفسر ْ القبول, فلا یضره هذه الاحتمالات» 
ولا یتناول الاعمی والعبید لانصراف الطلق ال الکمال ولا کمال هما.القص) 

فاذا تعارض بینهما ! : فیه آنه لا تعارض؛ لأن حکم الأُول الاشهاد وحکم الثاني عدم قبول الشهادة عند الأْدای 
ولیس القبول لازما للاشهاد؛ آلا تری أن (شهاد احدودین ی القذف والاعمی صحیح حی ینعقد النکاح بشهادق 
ولا یقبل شهادقم عند الأدای ولو سلمنا آن القبول لازم للاشهاد فالاول یدل علی قبول شهادة احدودین ق القذف 
بطریق الاشارة والثاني یدل علی عدم قبوضا بالعبارق والعبارة تترجح علی الاشارة» فصار الترجیح هذا الاعتبار 
لا باعتبار کون الثاني حکماء والاول مفسرا تدبر .(لقمی أنه یکون متعة: علاقا لرفر بش فانه یقول: ان التوقیت 
ال شهر باطل, والنکاح یکون صحیحا؛ لا النکاح لا یطل بالشروط الفاسدة بل تبطل الشروط.(القمر) 

آنه یکون متعة: لا نکاس ح؛ لان لتروج نص ی النکاح وان کان محتملا آن براد به التعة بحازّا وقوله: (ل شهر مفسر ی 
التعة لیس قیه احتمال النکاح؛ زذ النکاح لا تمل التوقیت بحال» ولذا اجتمعا رجحنا الفسر وحملنا التص علیه.(الستبلي) 

برید آأن قوله ! خْ: هذا دفع دحل مقدر هو: آن قول الصنف: (نه متعة ينادي بأعلی نداء أنه لا احتمال فیه لغیر التعة 
بل هو متعین له ولیس کذلك. فقال: مراد الصنف آن ی هذا الکلام قول القائل تروحت امرأة نص ی النکاح لکنه 
یختمل کونه متعةء وقوله: ال شهر" مفسر في کونه متعقء فرح کونه متعة؛ لأن وقت تعارض النص والفسر برحح < 


۱۷۷۷۱۷۸۷۰۳۵5۲۱۲0 ۱ ۳00۵ 0 


بیان التقابلات تلاقسام الأربعة السابقة ۲۱ تعریف اخفي وحکمه 


لکنه یحتمل تأویل آن یکون نکاحا ٍل حل, فیکون متعق وقوله: ال شهر" مفسر في هذا العی 


أي النکاس زل أحل 
ی ی ان سس ولکن لا خلو هذا من السامحة؛ ان قوله: ۳ 
شهر" متعلق بقوله: اب و بیط 
له فکانه آراد آن هذا الکلام دائر بین کونه نکاحا وبین کونه متعق» فرححت التعة. 

[بیان التقابلات للاقسام الْربعة السابقة] 

تم بعد الفراغ عن بیان الاقسام الأريعة شرع فی مقابلاهما. 
فقال: و آما النفی: فما خفي مراده بعارض غیر الصيغة لا ینال الا بالطلب یع آن الخفي 
اسم لکلام حفي مراده بسبب عارض نشأً من غیر الصيغة؛ اذ لو کان منشژه الصيغة لکان 


ماد 
فیه حفاء زائد» ویسمی بالشکل واحمل, فلا یکون مقابلاً للظاهر الذي فیه آدن ظهور 


< الفسر تم بعد ذلك نظر الشارح في هذا ابلواب بأن فیه مسامحة؛ لأن قوله: ی شهر" لا یصلح آن یکون مفسرا 
لکونه غیر مستقل بنفسه شم بعد ذلك آزاح ذلك النظر: وقال: مراد الصنف آن هذا الکلام بحتمل آمرین نکاحا 
ومتعق فرححت التعة فلا غبار فیه؛ لاله لیس فیه نسبة کونه متعة ای قوله ی شهر" فتدیر.(السنبلي) 

فیکون متعة: أي فیکون نکاخا موقنا فاسدٌا کالتعة؛ لانه یکون متعة حقيقة, فان التعة تختص بلفظ التمتم کذا 
کتب الفقه ثم اعلم آن التعة لا بحوز عند الاأئمة الاربعة, وما في "اهداية" من نسبة حل الْتعة ال مالك فغلط 
کما ذکره الشارحون مثیم کذا في "الیحر الراتق" .(العمر) الا کونه متعة: أي لا کونه نی حکم التعة.رالقمر) 

ولیس کلاما مستقلا | : بل الکل کلام واحد. ولا معین للتعارض بین أجزاء الکلام.(لقمر) 

في مقابلافا: ‏ مقابلات أقسام الظهورء» وهي آقسام النفاء. رالقمر) فما خفي !خ: الراد بالخفاء قي التعریف: 
اخفاء اللغوي» والعرف الخفي الاصطلاحي فلا یلزم تعریف الشي: بنفسه. (القمر) 

نشاً من غیر الصیغة: يعيي آنه لیس اختفاء في مدلول اللفظ بل عوض عارض ‏ بعض انزئیات احتفی بسببه 
آن هذه ابحزئیات من آفراد مسمی اللفظ آم لا.(القمی) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.0۱.00 


بیان امتقابلات للاقسام الاربعة السابقة ۲۰۲ تعریف اعفي وحکمه 


فان کلا من هولاء مترتب في الخفاء ترتب الأصل نی الظهور فاذا کان في الظاهر آدن ظهور 


آي آقسام اخفاء فٍِ اند و الضعف 


فلابد آن یکون یی النفي آدین خفای وهکذا القیاس فلا ینال مراده لا بالطللب» فصار کمن 
احتفی ی الدينة بو ع حيلة عارضة من غیر تغیبر لباس وهیاق نم قوله: "بعارض غیر الصیغة" 
مساحق, والاظهر آن یقول بعاروض من غیر الصنيغة. کما ی عبارة شمس الائمة الواني» 
وقوله: آلا ینال الا بالطلب" لیس قیذا احترازیا» بل بیان للواقع وتأکید للحفاء. 

وحکمه النظر فیه لیعلم آن احتفاءه لمزية و نقصان, فیظهر الراد آأي حکم الخفي النظر فیه 
وهو الطلب الول لیعلم 1 لأحل زيادة العی فیه علی الظاهر و نقصانه فیی فحیتذ 


اي بعه الطلب 


یظهر الراده فیحکم ی اريادةعلی حسب ما عم من اه ولا سکن انقصان قل 
کاية السرقة ی حق الطرار والباش» فان قوله تعالی: رالسارق والسَارقةقاقطهو یدیما 


۳ 


(الائدة ره 
ادن خفاء: ومو افاء بعارض؛ اذ لو کان منشأً الخفاء الصَيغة لکان فیه حفاء زائدء فلا یکون مقابلاً للظاهر 
الذي فیه آدن ظهون فمحل الفاء ي النفي لیس هو نفس الصيغة ول الظهور فٍ الظاهر نفس الصيفة 
فتغایر احل فیهماء وهذا لا یفدح قٍ تقابل الظاهر واخفي ف مراتب الظهور واخفای فان الخفي فیما فیه حفي 
لیس بظاهر فیه, فلا یجتمعان قٍ حل واحد من حهة واحدة.(القس و هکذا القیاس: ففي الشکل زيادة حفاء 
علی النفي کما نف النص زيادة وضوح علی الظاه وی احمل زيادة حفاء علی الشکل کما نی الفسر زيادة 
وضوح علی النص. وف التشابه عفاء کامل کما آن في احکم وضوخا کاملا.(القمر) 
مساحة: فان قوله غبر الصيغة باحر لا یصلح آن یکون صفة لعارض؛ لاأنه احترز به عن الشکل وانحمل 
والتشابه» فیفهم منه آن النفاء قي هذه الثلانة بعارض هو الصيغة وهو فاسد کذا قال ابن اللك سفن..(القمر) 
والاظهر | خ: فان العارض هو الناشي من غیر الصّیغت ولا قال: والاظهر و م یقل: والصواب لاستقامة کلام 
الصنف بأن یقال: ان قوله: غیر الصيغة بدل من قوله عارض أي بسبب غیر الصيغة کذا قیل.(القس) 
لیس !خ: فان کل عحفاء لا ینال الراد فیه الا بالعطلب.(القمر) للواقع: فان بعض قیود التعریف یکون واقعیا.(انحشي) 
علی الظاهر : متعلق بالزيادة أي علی ما یفهم من الظاهر.(القسر) 
آر نقصانه ( ۸: معطوف علی الزيادة آأي نقصان العین فیه عما یفهم من الظاهر .(القس) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱00. 


بیان التقابلات للاقسام الاربعة السابقة ۰۳ تعریف اخفي وحکمه 


ظاهر ی حق وحوب قطع الید لکل سارق» خفي ف حق الطرار والنباش؛ لام اختصا 
نوات عرف هل ! اللسان. فتأملنا فوجدنا آن احتصاص الطرار ۳۹ 


را 
هو یقظان قاصد ففظ الال بضرب غفلت وفترة ِ و اعتصاص ۳ به 0 


القطع ٍل الطرار لاحل الزيادة فیه بدلالة اللص وم نعد ٍل الباش لاحل النقصان فیی 
ولو کان القبر ی بیت مقفل قیل: لا یقطع النباش؛ لا ذکرناء وقیل: یقطع؛ لوحود 


احرز بالکان وان ن م یوجد باحافظ وهذا کله عندنا وقال بو یوسف والشافعي جلا: 


لکل سارق (ْ: فحکم السارق خفي في حق الطرار والنباش لعارض من انار ج» وهو احتصاصهما باسم آخحر 
یعرفان به.(السنبلي) لأْفما اختصا !خ: فتطرقت الشبهة ف آنه یشملها اسم السارق أم لا» فتأملنا في العین الشرعي 
للسارق فوحدنا | خ.(لقمر) اذ السرقة ! خ: قلت: التعریف ابحامع للسرقة: آحذ مال معتبر شرعاء من حرز آجني 
لا شبهة فیه عفية وهو قاصد للحفظ في نومه آو غیبته. احترز بالول ما دون التصاب. وبالثاني عن الاأحذ من 
غیر الحرزء وبالثالث عن ذي رحم محرم وبالرابع عن مال فیه شبهة انحرز کمال الشر کة» وباطخامس عن الغصب 
والانتهاب وبالسادس عن التبش وبالسابع عن الطرار.(السنبلي) 

حترم: أي معزز بان یکون الال متقوما یعل الانتفاع به شرعا» فلا قطع بسرقة مر مسلم وآن یکون عشرة دراهم 
فلا قطع بسرقة أقل منها.(القمر) حرز: واحترز بقوله: "حرز عن الاخذ من غیر حرزء ویقول: حفية عن الانتهاب 
والغصب کذا قال اين اللك.(لقس) بدلالة: لان احکم |ذا ثبت في الادن یثبت ني الاعلی بالأول.(احشي) 

بدلالة التص: متعلق بقوله: فعدیناه وفیه: آن اد للزحرء وزاحر الادن لا یثبت في الاأعلی دلالة, آلا تری آن 
الکفارة في قتل النطاء لا تثبت نف قتل العمد دلالة علی آن الزاجر مشرو ع فیما کثر وقوعه؛ فلا یلزم شرعه فیما 
قل وقوعه کالطر, فانه قل وقوعا من السرقة؛ ولذا قال بعض شراح أصول البزدوي: ان زثبات القطع في الطرار 
بالعبارة؛ لان الطلق یتناول الکامل فلاأن یتناول الا کمل آونی.(لقمر) 

قیل: لا یقطع ۱ خ: هو الأصح کذا ف "الدر الختار" وهو قول الامام لسرحسي کذا فال البرحندي.(القس) 

ها ذکرنا: اي لاحل النقصان ی اللفظ.» و کل من الناس یتأول نی الدخول في ذلك البیت لزيارة القبر.(القمر) 
وهذا: اي عدم قطع النباش عند الامام الاعظم وعند محمد جّ. (القمر) 


۱۷۷۷۷۷۷ 0۱0۱۸ ۵ 0 


بیان التقابلات للٌقسام الأربعة السابقة ۲۵ تعریف الشکل وحکمه 
یقطع النباش علی کل حال؛ لقوله #2 من نبش قطعناه؛" قلنا: هو محمول علی 
السیاسة؛ لا روي عنه -: "لا قطع علی الختفي"»"" وهو النباش بلغة هل الدينة. 
[تعریف الشکل وحکمه] 

وأما للشکل فهو الداخل فیي آشکاله آي الکلام الشتبه نی آمناله. فهو کرحل غریب 
احتلط بسائر الناس بتغییر لباسه وهیاأته ففیه زيادة حفاء علی انفي» فیقابل النص الذي 
فیه زيادة ظهور علی الظاهر فلهذا یحتاج ای النظرین: الطلب شم التأمل علی ما قال. 


أي لزيادة النقاء 
و حکمه اعتقاداَية فیما هو اراد ثم الاقبال علی الطلب والتأمل فیه یی آن یتبین الراد منه 
مر 
علی کل حال: آي سواء کان القبر ی بیت مقفل و غیر مقفل.(لقس) لقوله بل من نیش !غْ: وقد آورده 
صاحب "افداية" وقال: انه لیس عرفو ع» وقیل: ان هذا احدیث منکر صرح بضعفه البيهقي؛ وف احلی شرح 
الوطاً آنه قال آبو یوسف: وحدنئنا اشجاج عن احکم عن ابراهيم والشعي قالا: یقطم سارق آمواتنا کسارق 
آحیائئاء قال احجاج: وساألت عطاء عن الباش فقال: یقطع وعند عبد الرزاق آن عمر هه کتب ال عامله 
الیم: آن یقطع أيدي قوم بجتفرون القبور.(لقمر) هو حمول !ْ: هذا علی تقدیر التتزیل» والا فقد عرفت آن 
ذلك احدیث لیس عرفو ع.«لقمر) لا روي عنه یر لا قطع !خ: قیل: آورد هذا التن صاحب افتح القدیر" 
وقال: انه منکره وروی این آبي شيبة عن اين عباس جر آنه قال: "لیس علی النباش قطع" کذا ی احلی.(القمر) 
فهر الداخل في آشکاله: مذا [یماء لل وحه التسمية؛ والاأشکال جمع الشکل بالفتح آي الثل کذا نی منتهی 
الارب. وما قیل: انه بفتحتین فمما م آحده, فالشکل مأحوذ من آشکل علي کذا آأي دحل في آأمثاله وهو عند 
الأصولیین عبارة عن کلام یجتمل العاني التعددة ویکون الراد واحدّا منها؛ لکنه قد دحل نی أشکاله» ومي تلك 
العان التعددة فاحتفی بسبب هذا الدخول.(القمر) 
"رواه البيهقي: في "کتاب العرفة" مرفوعاه عن عمران بن یزید بن البراء بن عازب عن آبیه عن جده في حدیث 
ذکره آن الني حٌ قال: "ومن نبش قطعناه"» قال في "التنقیح": في هذا الاسناد من بجهل حاله کبشر ین حازم 
وغیره. [نصب الراية ۰۳۹۰/۳ ۳۹۷] قال ي فتح القدیر: حدیث منکر. [زشراق الابصار ]٩‏ 
""قال العي ی شرح "اهداية": غریب لا أصل له وقال ابن اما في فتح القدیر: هذا ان منکر.(ٍشراق الأبصار) 
وروی ابن آيي شيبة ی "مصنفه" عن روح بن القاسم عن مطرف عن عکرمة عن ابن عباس قال: لیس علی 
لتباش قطع. [۰۵۳۱/۹ باب ما حاء قٍ النباش یخذ ما حده؟] 


۷۱۷۷۷۷۸۷۰] ۲0۱۱۳0۵ 0 


بیان التقابلات للاقسام الأْربعة السابقة ۲۵۵ تعریف الشکل وحکمه 
اي حکم الشکل أولا: هو اعتقاد اي فیما کان مراد الّه تعالی .عجرد سعاع الکلام ثم 
الاقبال علی الطلب آي آنه لاي معان یستعمل هذا اللفظ مم التأمل فیه بأنه آي معی یراد 
ههنا من بین العان فیتبین الراد» ومثاله: قوله تعالی: توا خزنکم ی ششم 46 فان کلمة 


(۲۳: 


۳ مشکلة بحيء تارة .ععین "من آین" کما في قوله تعالی: ی آب هن اي من ین لك 


رعمراد: ب۳) 


هذا الرزق الا کل یوم وتارة ععن "کیف" کما ی قوله تعالی: ی کون بی اه 
(آل عمران: ۰ ۶) 


اي کیف یکون بي غلامه فاشتبه ههنا هي معیی هوء فان کان عین "ین" یک الین 
من أي مکان شتد شم قبلا آو دراه فتتحل اللواطة من امراته» وان کان .ععیی "کیف" فیکون 
العین باية كيفية شتتم قائمّا و قاعذا آو مضطحماء فیدل علی تعمیم الأحوال دون احال» 
فٍذا تأملنا ي لفظ احرث علمنا آنه ععینی "کیف"؛ لأن الدبر لیس عوضع الحرث بل موضع 
الفرث. فتکون اللواطة من امرأته حرامٌاه لکن حرمتها ظنية حی لا یکفر مستحلهاء 


التامل: أي بالنظر ی السیاق والسباق.(لقمر) فأتوا حرتکم !غ: شبه الّه تعالی النطفة ال یخلق منها 
الاولاد بالبذر وشبه رحمهن بالأرض؛ وشبه الأُولاد بالغلة احاصلة من الاارض.(القمر) 
کلمة ی مشکلة (خ: قیل: لا یتاتی الطلب والتامل نف کلمة نی فان الاشکال فی ما آن یکون بالنسبة ای من 
هو عارف باللغة» أو ی غیره, فالأول لا بحتاج ای الطلب؛ لانه یعلم آنه مشترك بین معین "آين و کیف" بل حتاج 
ی التأمل فقط حیق یظهر آفا.ععیی کیف آو آین» وأآما الثاني فاللفي مشکل عنده أیضا لاحتیاجه ال طلب معناه؛ 
ثم اتأمل بي الراد فتأمل.رالستبلي) کما في قوله تعایی: آي حکاية عن قول زکریا لمریم علی نبینا و تلا -(لقمر) 
ین یکون !خ: هذا قول زکریا 2 حین بشر بالولد.(لقمر) ههنا: آأي في قوله تعال: وتو رک نی 
شم «بترة:۲۲۳ (لقم) دون المحال: فزن احل واحد وهو القبل.(القص) 
آنه ععنی کیف !: لا یقال: کونه ععین کیف يقتضي حل الاتیان في حالة احیض؛ لأفقا حال من الاأحوال. 
ایضّا؛ لانا نقول حرمة الائیان ی الحیض منصوصة بقوله تعالی: «فاعترلوا الْساء في المْحیض) لر::۲۲۲)» 
وه تص وهنه الاية مزولة فلا تعارضه. (الستبلي) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱۱0 


بیان امتقابلات للأْقسام الأربعة السابقة ۳9۹ تعریف الشکل وحکمه 


وهذه اللواطة هي القيسة علی الوطء في حالة ایض لعلة الأذی دون ال من الرجال؛ 
آي اللواطة 
لن حرمتها قطعية تابة بالکتاب والسنة والاجماع علی ما کتبنا کل ذلك في "التفسیر 


الأْهدي". فمثل هذه الشکل عکن آن یدخل فثٍ الشترك الذي رحح أحد معانیه 
اي کلمة ‏ 

بالتأویل فصار موو لاء و قد 0 الاشکال لجل استعارة بدیعة غامضة کقو له تعال: 

قاری من فضة6ه نی وصف وان ابنةء فان فیه (شکالاً من حیث زن القارورة لا یکون 


(لانسان:۱5) 


من الفضة بل من الزحاج؛ فاذا طلبنا و حدنا للقارورة صفتین حیدة رهي الشفافة 
ودمیمة» وهی السواد و جدنا للفضة صفتین هيدة وهي البیاض» وذميمة وهي عدم 
الصفاء فلما تأملنا علمنا آن وان ابنة ‏ صفاء القارورة وبیاض الفضة فتأمل. 


هي القيسة ا خْ: فیه آن القیاس یشترط فیه آن لا یکون في الفرع نص» وقد وردت الاأحادیث في حرمة اللواطة 
مع مر ایضَا منها: ما روی الترمذي عن ابن عباس آن رسول الّه 8 قال: "لا بنظر ال عزوحل ای رحل أتی 
رحلا آو امرأة في دبرها» فاحق آن یقال: ٍن حرمة اللواطة مع امرأته اشاره لتق لا بای کال رلقمر) 
دون التي !خ: أي دون اللواطة اليق خ.رلقمر) ابتة بالکتاب والسنة: فال ال تعای: نکم اون الاجال شهوةٌ من 
دون سای «لاعراف:۸۱)» وروی رزین عن ابن عباس آن رسول ال قال: "ملعون من عمل عمل قوم لوط".((لقمر) 
ی "التفسیر الأهدي": قال الشارح هناك بقي الاشکال ف هذا القام بوجهین: وهو آن الگذی دا کان علة 
للحرمة ينبعي آن یحرم الوطء في حالة الاستحاضة وأن شرط القیاس آن یتعدی حکم الاصل ال الفر ع بعیته 
وقد تغیر؛ لأن حکم الأأصل الرمة الوقتة بالخسل» و انقطاع الدم وحکم الفرع الرمة الوبدة وعکن آن 
یجاب عن الاول بأن الاستحاضة قد تکون دائماء فلو اعتبر حرمتها لزم احرجء وأنه متروك بالتصء وعن الثان 
بأن حکم الاصل قد بقي بعینه نی الفرع مع شيء زائد علیه, فتلبت اطرمة بالطریق الأونی.(القمر) 

لفجل استعارة ! : قالوا: زن العلاقة بین العین اقيفي وانحازي زن کانت علاقة شرکة نی وصف. فانحاز 
استعارة» والا فمجاز مرسل» وبین علاقاته ی حاشیتدا السماة "بالقول الأسلم محل شرح السلم".(القمر) 

بدیعة: وحه البداعة: بات صورة غريية لوا وهي الصورة الر کبة من الضدین.(القمر) 

قواریر من فضة (خْ: قال الفسرون: آراد بیاض الفضة ف صفاء القواریر یر من فضة في صفاء الزحاج یری 
ما نی داحلها من خارجها.(الستبلي) وهي الشفافة: الشفاف ما لا یححب ما وراءه.(القمر) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰۲0۱۱0000 


بیان التقابلات تلاقسام الأربعة السابقة ۲۰۷ تعریف احمل وحکمه 


[تعریف المجمل وحکمه] 
وأما المجمل: فما ازدهت فیه العاين واشتبه الراد به اشتباهما لا یدرگ بنفس العبارة 


آي بسیب الازدحام 
بل بالرجوع ی الاستفسار من احمل والطلب شم التأمل. ازدحام العاني عبارة عن 
احتماعها علی اللفظ من غیر رححان لأحدها کما [ذا انسد باب الترجیح نف 


آي بحسب الوضم 
الشترك آو یکون باعتبار غرابة اللفظ کلفظ افلوع الذ کور 2 


وأما اجمل: ماحوذ من اجمل الأمر آهمه.رلقس) فما ازدهت: أي تدافعت ح یدفع کل واحد من العاني 
سواه» وقیل: ان ی انحمل لیس ازدحام العانن شرطلا بل التکلم لو اصطلح اربحالا» واستعمل اللفظ کان ملد 
محتاجا نی الاستفسار کلفظ افلوع علی ما سيحيء» وان ۸ یکن فیه ازدحام الْعاني» فحیتتلٍ تعریف احمل ما 
اشتبه مراده اشتباهّا لا بدرك الا بالاستفسار من بحمل» وأما ذکر ازدحام العان فنما هو لبیان سبب الاشتباه ف 
الغالب وقیل: ان ازدحام العاني داحل في حقيقة ابحمل لکنه قد یکون حقيقة کما ی الشترك الذي انسد باب 
ترحیحه, وقد یکون تقدیرا کما في اللفظ الغریب کلفظ افلوع فانه ذا احتمل العانني الکثیرة عقلاً صار کانه 
ازدحم فیه العاني, و کما [ذا بم التکلم مراده ون کان معین اللفظ مفهوما لغة» والشارح اتبع القول الثاني, 
وقال: ازدحام العاني اخ.(القمر) العایي: الراد بالعی: مفهوم اللفظ لا ما بقابل ابلوهر» ولیست املمعية 
مقصودة بل الراد ما فوق الواحد لیدخحل الشترك بین العنی ین ٍذا انسد باب ترجیح آحدهما,(القمر) 
الطلب (خْ: اعلم آن ظاهر کلام الصنف یشعر بأنه تاج في کل محمل ال الاستفسار من احمل تم الطلب 
تم التأمل ولیس کذلك؛ فان البیان (ذا کان شانیّا لا حتاج زلی الطلب» شم التأمل کذا ی "التلویح" وغیره» فمعن 
کلام الصنف سقه بل بالرجوع ال الاستفسار ی کل محمل م الطلب شم التأمل ان ل یکن البیان شافیاء ولعحب 
من الشارح سسقثه آنه فهم آن ابحمل یحتاج ای الطلب والتأمل بعد الاستفسار من ابحمل وان کان البیان شانیّا 
کما سيحيء تدبر.(لقمر) باب الترجیح: کما ذا آوصی والیه وله موال أعتقوه» وموال آعتقهم.(احشي) 

آو یکون: آي الازدحام وهذا هو القسم الثان من احمل, والقسم الثالث منه. آن یکون الازدحام نظرّا ی ٍمام 
التکلم مراده» وان کان معین اللفظ مفهوما لغة کما في آقیموا الصلاة کذا قیل.(الق) 

آو یکون: لانتقاله من معناه الظاهر ال ما هو غیر معلوم كالصلاة وال زكاة.(احشي) 

غرابة اللفظ: فلا یفهم معی ذلك اللفظ لغة.(القمی) 


۷۱۷/۷۷۷۷۰۲۵0 0۵ 0 0 


بیان التقابلات للاقسام الأربعة السابقة ۵۸ ۲ تعریف اجمل وحکمه 


9 هن و دی ها هی ی و 2 1 
نی قوله تعال: بان الانسان خلق هلوعا زذ مس الشر جزوعا وذا مه لیر موعایه» 
2 ِ (العارج:۲(۰۲۰۰۱۹) 


۳ 


فانه قبل بیانه تعالی کان بحملا م یعلم مراده اأصلاء فبینه بقوله تعای: اذا مس ره 
لنظ طلرع 
لایت فهور جنس شامل للمشترك واخفي» والشکل» فخجر ج بقوله: "واشتبه اراد به 


اشتباا ال خر فان اخفي یدرك .عجرد الطلب. والشترك والشکل بالتأمل بعد 
الطلب. بخلاف ابحمل؛ فانه قد یحتاج زلی ثلاة طلبات: الأُویل الاستفسار عن ابحمل» نم 
الطلب للاوصاف بعده, ثم التأمل للتعیین, فهو کرجل غریب خرج عن وطنه, ووقع ی 
جملة من الناس لا یوقف علیه الا بالاستفسار عن الأنام, ففیه زيادة حفاء علی الشکل» 
فیقابل الفسر الذي فیه زيادة ظهور علی التص» ثم ذا علم احمل بعد ثلاث طلبات حرج 
منه التشابه؛ لانه لا جوز طلبه ولا تعلم حقیقته بأي طلب کان. 

وحکمه: اعتقاد الحقية فیما هو الراد والتوقف فیه ال آأن یتبین ببیان احمل» سواء کان بیان 
شافیّ کالصلاة وال زكاة ف قوله تعال: «وَقیمُوا الصا وا از کاة یه فان الصلاة نی اللغة 
الدعاء و م یعلم آي دعاء پراد. فاستفسرنا فبینها النيي تلا افعاله ی شافیّا من أوها ٍل 
آحرها, ثم طلبنا آن هذه الصلاة علی آي معانٍ تشملء فوحدناها شاملة علی القيام 


ان الانسان خلق هلوغا: أي شدید احرص قلیل الصبر (ذا مسه الشر أي الضرر کالفقر والرض کان جزوعا 
یکثر ابر ع» واذا مسه الخیر کالصحة والغناء کان منوعٌا من الطاعة یبالغ في الامساك» کذا قال البيضاوي.رالقس) 
فهو کرجل: ال آحره برجع ال احمل.(القمر) کرجل غریب !غخ: فهو بحتاج أولا پل الاستفسار عن موضم 
الاقامة ۸ طلب وصفه وهیئته» ثم التأمل في تعبینه.(السنبلي) مم طلبتا !خ: لیس هذا الطلب نم التأمل بعده درك 
الراد» فان مراد التکلم قد درك بالبیان الشایي. فلا یلیق ذکره ههنا تأمل.(القس) 

آن هذه الصلاة !خ: يعي طلبنا ولا آوصاف الصلاة فوحدناها مشتملة علی التحرِعة والقيام والقعوده 
والاذکان والادعيت وایضَّا مشتملة علی السنة والفرض والواحب والستحب, شم تأملنا للتعیین والتمییز» فوجدنا 
آن التحرعة والقيام فرضء والقعود الاول واحب. والأدعية مست‌حبة. (القمر) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱۱0. 


بیان امتقابلات للاقسام الاربعة السابقة ۳9۹ تعریف احمل وحکمه 
و القعود» والر کو ع و السجود» و التحرعة» والقراءف و التسبیحات» والذ کار فلما تأملنا علمنا 


ن بعضها فرش وبعضها واجبء وبعضها سنة و بعضها مستحبق فصار مفسرا بعد آن کان 
کقراءة الفاتحة کتسبیحات ال رکو ع 


مات وهکذا لژ کاة معنها ی لغة: اللمای وذلك غیر مراد» فینها ايي ی بقوله: مارا رم 
عشر آمولکم"؛* وقوله ۶2: لیس عليك في النهب شيء حیق یلغ عشرین مقالای ولیس 
عليك ی الفضة شيء حی ییلغ مائق درهم"؛** وهکذا قال في باب السوائم, تم طلبنا 
الاأسیاب والشروط والأوصاف والعلل فعلمنا فعلمنا آن ملك التصاب علق و حولان حول شرطه 


مستحبة: کالدعاء بعد الصلاة علی اليي ت. «لقم) وقوله فا (خ: قال الزيلعي في شرح "الکنز": وقال عث: 
"لیس اي آقل من عشرین دینارا صدقة» وف عشرین دینارّا نصف دینار" وقال تلا لعاذ حين بعثه ل الیمن: "فزذا 
بلغ الورق مائي درهي فخذ منه سة دراهم".(القمر) في باب السوائم: "تنویر الأبصار": السائمة هي لغة: 
الراعيق وشرغا: الكتفية بالرعي الباح في آکثر العام لقصد الدر والتسل, والزيادة والسمن» وکتب الفقه واخدیث 
مشحونة بذکر ‏ زكاة السوائم.(القمر) طلبنا الأسباب اخ: فالسبب هو ملك الکمال, و کون الالك عاقلاً ال 
والوصف هو کونه فاضلا عن حاحته الأصلیق و کونه با للشيء کما في الذهب والفضة. و کونه سومّا کما نٍ 
لانعام» و کونه منوا للتجارة ی غیر ما ذکرناه و کونه مل وکا ملکا اما آي رقية وید .(الستبلي) 
علة: آي سبب لافتراض ال زکاقه وآما سب لزوم آدائها فتوحه الخطاب يميي قوله تعلی: نالا رن 4۳) 
شرط: آي لافتراض آداء الز کاق وأما شرائط افتراض ال ز كاة فعقل وبلو غ واسلام» وحرية.(القسر) 
*أخرجه آبو داود ی "سننه" رقم: ۱۵۷۲ باب في ‏ زکاة السائمقء وأهد ف "مسنده" رقم: ۱۰۹۷ والدار قطيي 
ِ "سننه" ۰۹۲/۲ باب وجوب ززکاة الذهب والورق والاشية والثمار وابوب؛ عن علي هه عن البي 5 آنه 
قال: هاتوا ربع العشور من کل أریعین درهاً درهما. 

**هدا اخدیث ی سنن آأيي داود الا آنه لیس نی رواية واحدة بل ني روایتین» ففي رواية رقم: ۱5۷۳ باب ی 
زکاة السائمة عن علي دیب لیس عليك شيء يعي في الذهب حیق یکون لك عشرون دیناراء وی رواية حری 
رقم: ۲ باب ف ز كاة السائمقه عن علي نله. ولیس علیکم شيء حین تتم مائن درهم» وروی آبو آهد بن 
زنحویه في کتاب الأموال عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جده آنه تا قال: لیس فیما دون مائي درهم شيء» 
ولا فیما دون عشرین مثقالا من ذهب شي»» ففي ما دراهم مسة دراهم, وف عشرین مثقاا نصف متقال» 
واسناده ضعیف, وقد ورد معناه عدة أحادیث بینتها في الکتاب السمی بنور امداية. [ٍشراق الٌبصار ص ۱۰] 
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بیان التقابلات للاقسام الاربعة السابقة ۳۹۰ تعریف اجمل وحکمه 
وهکذا القیاس. 
آو ۸ یکن البیان شافیّا کالربا ی قوله تعالی: «وحرم ابا فانه مجمل بینه اي مت 


لبقرة: ۰ ۲۷) 


قوله: "اشنطة بانط والشعیر بالشعیر واتمر بالمر) وائلح باللح والذهب بالذهب 
والفضة بالفضة مثلا بل یذ بیپه والفضل ربا"* ثم طلبناالگوصاف لأحل هذا التحریم 
حیق یعلم حال ما بقي سوی الاأشیاء الستة» فعلل بعضهم بالقدر وابلنسء وبعضهم 
بالطعم والثمنية. وبعضهم بالاقتیات والاذخار وفرع کل واحد منهم تفریعٌا علی 
حسب تعلیله؛ وبابملة نم یکن البیان شافیاء وحرج من حیز الاجمال ال حبز الٌشکال» 
وفذا قال عمر خیّه: حرج البي عت: و م یبین لنا آبواب الربا" هکذا قالوا. 


بیاتّا شاف 

وهکذا القیاس: کما بقال: زن الصدق لابد له من آن یأحذ في ال زكاة من الزكي مالاً علی صفة لتوسط لا آن یاحذ 
خیار الأموال.(القمر) فانه جمل: لگن الربافي اللغة: الفضل» ولیس کل فضل حرامّاء فان البیم (نما یعقد للفضل لکنه 
۸ یعلم آن الراد آي فضل؛ فصار جملاء فبینه ی » وی "الصبح الصادق" : ولا بخلو عن شيء؛ وذلك لان الاية الکرعة 
نرلت للرد علی من سوی بین البیع والربا حیث قالوا: فا ابیع مثل الربا؛ فکان عندهم معروفاء فکیف یکون الربا 
بحملا.(القمر) عم طلبنا: آي ثم طلبنا الأاوصاف الصالة للعلي ثم تأملنا لتعبین بعض الاوصاف للعلية.رالقس) 
فعلل بعضهم ! : اي علل النفية بالقدر کیلا کان أو وزئا واملنس؛ والشافعية بالطعم في الطعومات والثمنية ‏ 
الافان واانکية با بالتقدية ی النقدین؛ والاقتیات والاذعار ف غیر النقدین.(لقمر) وفر ع !م: قد مر منا التفریعات 
فتذ کر .(القمر) من حیز الاجمال !خ: يعيي طلبتا ُولا بعد الاستفسار آوصاف الاشیاء الستة» فوجدناها مشتملة 
علی القدر واملنسية» وأیضا علی الطعم والثمني وایض علی الاقتیات والاذحار. شم تأملنا للتعیین والتمییز» فرجحنا 
القدر وابلنس: ورجح بعضهم علی حسب احتهاده الطعم والثمنية کما هو مذکور ف "اطداية تم اعلم آن البیان 
اذا م یکن شافیا عرج ابحمل من حیز الاجمال ال الأشکال, وهذا البیان ۸ یکن شافیّاه لان الربا مع اٍجماله اسم 
جنس ملی بالالف واللام فیستفرق جمیم آنواعه واحدیث لا ینتظم ج حمیع آفراد الربا؛ لٍذ ل یوحد فیه شيء من 
کلمات القصی فلا یتضح حقيقة الربا بل هذا البیان حرج النص عن حیّر الاجمال ای الٌشکال کما یدل علیه قول 
عم واختلاف العلماء نی تعلیله» فاحتمل آن یوقف علیها بالطلب والتأمل بدون الاستفسار عن ابحمل 
فافهم. (السنبلي) وغذا (: آي لعدم کون البیان شافیا قال عمر نو اخ کذا رواه ابن ماجه.(القس) 


# ت ی کل ی 
مر طرججه. . مر مخریجه. 
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بیان التقابلات للاقسام الاربعة السابقة ۳۹۹ تعریف التشابه وحکمه 
[تعریف التشابه وحکمه] 

و ما التشابه: فهو اسم دا انقطع رحاء معرفة الراد منه» ولا برجی بدوه اصلا نهر 
ی غاية الفاء عنزلة احکم ی غاية الظهور» فصار کرحل مفقود عن بلده وانقطع 


آثره» وانقضی آقرانه و جیرانه. 
أي مات 


و حکمه اعتقاد احقية قبل یوم الاصابة اي اعتقاد آن الراد به حق وان ۸ نعلمه قبل یوم 
القيامة وآما بعد القيامة فیصیر مکشوئا لکل آحد ان شاء ال تعال» وهذا ی حق الأمت 
وأما ی حق البيي علت فکان معلومّا والا تبطل فائده 9 و یصیر التحاطب 


بالهمل کالتکلم بالزنجي مع العريي. وهذا عندنا» وقال لشافس ‏ یله وعامة العتزلة: 
زن العلماء الراسخین آیضا یعلمون تأویله. 
ومنشاً الخلاف: قوله تعالی: و لت لا له ار اون في عم ولو مت نا به4» 


رآل عمران:۷) 


فعندنا یجب الوقف علی قوله: وت ولراسخون ني نله جلة میدق 
(آل عمران:۷) (آل عمران:۷) 

ولا یرجی بدوه أصلا: سواء کان عدم رحاء بدو الراد عارضیا کابحمل الذي تون البي 6 بلا بیانه, آو ذاتی 

بان یعرف بالتقل من الرسول انقطاع رحاء بدو الراد مع تردد العقل فیه آیضاه أو لانه ما لا یقدر علی فهمه 

کمسالة القدر کذا قیل.«لقم) أي اعتقاد آن الراد | خ: الراد بالاعتقاد: الاعتقاد الاجمالي فانه یکرن قبل 

الاصابة نی الراد؛ وأما بعد الاصابة ی الراد فیکون الاعتقاد تفصیلا فاحفظه ولا تکن مائلا لل ما یتوهم من 

ظاهر عبارة الصنف می آن بعد الاصابة ٍل الراد لا یکون اعتقاا ما أصلا. (القس) 

بالزنجي مع العریی: آي باللسان الزنحي (آي لسان اخبش) مع الرحل العربي.رالقمس) وهذا: أي انقطاع رحاء 

معرفة الراد من التشابه.(القس) 

حلة مبتدأة: ولیس ععطوف علی اله؛ لان الوقف علی العطوف علیه قبل ذکر العطوف فٍ موضم الاشتباه 

متنع عند القراء کذا قال بحر العلوم أي مولانا عبد العلي سثه.(القمر) 


۷۱۷۷۷۷۷۰] 0 


بیان امتقابلات تلاقسام الأْربعة السابقة ۲۹۲ تعریف التشابه وحکمه 
لژن ال تعال جعل اتباع التشابمات حظ الزائغین» فیکون حظ الراسخین هو التسلیم 
والانقیاد؛ ولقراء8 البعض: الراسخون بدون الوا والبعض ویقول الراسخون» وعند 
الشافعي سل لا یوقف علی قوله: الا ال بل قوله: والراسخون معطوف علی قوله: ال 
ویقول حال منه. فیکون العن الا الّه والعلماء الراسخون ي العلي ولکن هذا نزاع 
لفظي؛ ون من قال: یعلم الر اسخحون تأویله پریدون یعلمون تأویله الظیی» ومن قال: 
لا یعلمون الراسخون تأویله بریدون لا یعلمون التأویل احق الذي یجب آن یعتقد علیه. 
فان قلت: فما فادق نزال للتشابمات علی مذهبکم؟ قلت: الابتلاء بالوقف والتسلیم؛ لان 


الناس علی ضربین: ضرب: یتلون باحهل فابتلاژهم آن یتعلمون العلم ویشتغلوا بالتحصیل؛ 


لذن ی .«لقمر) جعل !: حیث قال الّه تعالی: طفأت ذین في قلویهم ریغ تون 
ماه مه فا اه واتفا:تأویله ما یمه ی آحر الایت آل عمران:») ولزیخ: الیل عن اغق لل الباطل,لنقمر) 
فیکون ا: قال صاحب "الوید" : وفیه نظر کما لا مخفی علی الراسخحین اي العربية آنه لو قصد ذللث لکان 
اللیق بلنظم آن بقول له تعل: آما الراسخون نی العلم (خ لیستقیم مقابلته بقوله تعالی: طفاما لیر في قلوبیم 
ریخ ه (آل عمران:۷) ٍخ آقول وبه نستعین: أنه لا یخفی علی الراسخین في العربية آنه حاء حذف ما اعتمادٌا علی 
القرائن» فلو قیل بحذفها فلا حرج تأمل.(لقمر) ولقراءة | : معطوف علی قوله: لان الّه تعالی |خ.(القس) 
والبعض: معطوف علی البعض ی قوله: ولقراءة البعض. معطوف ۱ ویاباه ما في قراءة اين مسعود: وأن 
تأویله الا عند ال فان لفظ الّه بحرور والراسخون مرفوع» فکیف یعطف علیه؛ وما قٍ قراءة أي: ویقول 
الراسخون الم فان لفظ الراسخون علي هه القراءة فاعل یقول.(لقمر) حال هنه: وضمر به راجع ای 
الکتاب آو ليی التشابه.(لقمر) هذا: آي النراع بیننا وبین الشافعي فده بأنا نقول: لا بعلم الراسخون ۳1 
وهو یقول: (قم یعلمون.(لقمر) یعلمون !: فان الصحابة والتابعین «قّ یفسرون متشابات القرآن» وهذه 
التفسیرات کلها ظنية.رالقم) لا بعلمون التأویل احق ( خْ: في الصبح الصادق: لکنه یرد آن مدعاهم لا پثبت» 
فان الدعی آن التشابه لا یدرگ أصلاً والتفی نما هو العلم فلیجزآن یکون درا التشابه من قبیل سائر الفرو ع 
الظنية الثابتة بالاقيسة وأعبار الحاد.(القس) 

فما فاندة خ: اعتراض من الشافعية علی انقية بانه ام یکن للراسخین حظ في العلم بالتشابمات فما فائدة اخ.(لقس) 
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بیان التقابلات للاقسام الاْربعة السابقة ۷۳ تعریف التشابه وحکمه 
وضرب: هم علماء فابتلاژهم آن لا یتفکروا ی متشابمات القرآن» ومستودعات آسراره؛ 
قفا سر بین الّه ورسوله لا یعلمها آحد غیره؛ لأن ابتلاء کل واحد نما یکون علی 


التشافات 
حلاف متمناه, وعکس هواه فهواء ابحاهل ترك التحصیل واحطخوض,. فیبتلی به» وهواء 
العا نم اطلاع کل شيء فیبتلی بتر که. 


م التشابه علی نوعین: نوع لا یعلم معناه اأصلا. وهذا کالقطعات ق آو واثل السور مثل: 
۳ 1 حمل ۳ ۱ ۱ و یعلم معناه؛ لانه 
یوضع ی کلام العرب نع ما الا لغفرض التر کیب. 

ونوع یعلم معناه لغدً لکن لا یعلم مراد ال تعلی؛ لأن ظاهره بخالف انحکم مثل 


واخوض: آي ی العلوم والعارف» وهذا حرور معطوف علی التحصیل.(القمر) 

لا یعلم معناه !خ: آي لا یعلم تأویله سوی ال أصلا؛ ولیعلم آن التأویل في ما یعلم تأویله الا له اما آن یکون 
ععین التفسیر و ععناه احقيقي وهو صرف اللفظ ال بعض محتملات غیر ظاهرة والاول لا یستقیم اي قوله 
والراسخونء علی قول من قال: |ٍن الراسخ یعلم ظاهره لا حقیقته. واثاني لا یستقیم اف قوله: 6 اسَه؛ لنه 
تعای یعلم حقیقته. ویجاب بأن الراد به صرف اللفظ ال معین مطلقا علی طریق عموم ابحازن وهو کل صان 
للتفسیر والتأویل.«لسنبلي) کالقطعات ۱خ: هذا التنظیر زا یصح علی رأي من قال: ان القطعات من 
التشابمات وآما علی رأي من قال: قا لیست من اثنشابه بل هي من جنس اثتکلم بالرمز فیعلم تأوبله کما 
قیل: ان الألف رمز زل آناه واللام رمز ی الم وللیم رمز ی اعلم فمعین "۸۲" آنا اه علي و کما قیل: ان 
حم رمز ژل الرحمن.(القمر) فاها یقطع !ْ: (شارة ال وحه التسمية بافقطعات.(القمر) 

لخن ظاهره !خ: آي لان العین الظاهري له بخالف احکم کقوله تعایی: #الرَحمن ی عرش استو ی رطه:ه), فان 
الاستواء قد یکون ععین ابلوس, وقد یکون معین الاستیلء» والول لا نجوز آن بمل علی له تعلیبدلیل بدلیل احکم وهو 
قوله تعالی: لیس کمثله :4 (لشوری:۱۱)» فیحمل علی الثاني ردا للمتشابه ای انحکم وکقوله تعالی: و جُوه یرم 
تاره ای رها اظرد «نقیامة:۲۳۲۲)» فان هنه الاية حکمة ی حق وحوب رژية الّه تعالی للمسلمین بعد دخول ابحنة 
متشابمة ی حق الکيفيق ویلرم منه ابشهة وللکان له تعال, فرددناها ل احکم هو قوله تعالی: لیس کمئله یه 
رلشوری:۱۱) فقلنا: لا نعلم كيفية الرژية؛ ونعتقد أصل الرژية کذا قال الشارح "التفسیر المهدي" .(القمر) 


۷۱۷۷۷۷۸۷۰] ۲0۱۳00۵ 0 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۲۹ تعریف اقيقة وحکمها 


قوله تعایی: ید وه و 9 وحن علی العف استری و وجوه یوم 
را والالدهن14) ی ولیقرة:ه۱۱) 
اضر لی ربها ناطرده وأمثاله ویسمی هنه آیات لفات و قد طولن الکلام ٍ 


(القيامة: ۲ ۲۳۰۲) 


حقیقها وتأویلاقا نی التفسیر المدي فلیطالع فه. 

[بیان آقسام التقسیم الثالث آأي باعتبار استعمال اللفظ نی العنی] 
ولا فر غ الصتف به عن آقسام التقسیم الثاني شرع نف بیان آقسام التقسیم الثالث. 
[تعریف اطقيقة وحکمها] 
فقال: آما احقيقة: فاسم لکل لفظ آرید به ما وضع له فاللفظ .عنزلة ابلنس یتناول الهمل 
وابحاز وغیرماء وقوله: "آرید به ما وضع له" و و رت تعیسینه للمعنی 


آي بوضم اللفظ 


بحیت یدل علیه من غیر قرینة» فان کان لك التعیین من حهة واضم اللغة فوضع لخوي: 
وان کان من الشارع فوضع شرعي. وان کان من قوم مخصوص فوضع عرفی خاص؛ 


وأمثاله: کقوله تعای: مارا مطویاتٌ یمه «لزمر:0۷). (لقم) وتأویلاها ! خْ: اعلم آن التأحرین ُا عاینوا 
فساد الزمان حمل بعض اللاحدة آیات الصفات علی ظاهر معانیها اي لزم منها ابحهة والکان أفتوا بجواز تأویلاتی 
ِِ ید ال 1 یی آي له فوق تن طافاینما تولوا فتمٌ وجه له ۳۹ آي ذات ال 
ما اطقیقة تمیق و رب 
رید به !: ف ازدیاد لفظ آرید ههنا» وی تعریف انحاز لعاء یی آن الاستعمال من شرائط احقيقة وابحاز 
فاللفظ قبل الاستعمال وبعد الوضع لا یکون حقيقة ولا بحاژا کذا قبل.(القس) 

وغیرتما: وهو الوضوع لمع الستعمل فیه.(القمر) تعیینه للمعنی: لا معتاء اللفوي آي نمادن آو حعل الشيء ی 
حیز شيء آخر؛ لاأنه خصوص بامخوهر واللفظ عرض. فوضع لغوي: کوضع الانسان للحیوان الناطق.(القمر) 
فوضع شرعي: کوضع الصلاة للاُر کان الحصوصت.(القمر) 

فوضع عرفی خاص: کوضع النحو: بین الفعل لکلمة دلت علی معین ی نفسها مقترن بأحد الازمنة اثثلائة.رلقسی 


۷۱۷۷۷۷۸۷۰] ۲0۱۱۳0۵ 0 


بیان التقابلات للاقسام الأربعة السابقة "۷ تعریف اجاز وحکمه 
ولا فوضع عرفي عام والعتبر نب اقيقة هو الوضع بشيء من الاوضاع الذ کورة» وف 
اجاز عدمه, فهما نی احقيقة من عوارض الاألفاط وقد یوصف ما العانن والاستعمال 
اما جاژا و علی آنه من خحطاً العوام. 

وحکمها وجود ما وضع له حاص کان آو عامّاء فان اقيقة بحتمع مع الخاص والعام 
جیمّاء فان قوله تعالل: یا یه ی منوا از کنوا»» وقوله تعالی: ولا ۱ رن یه 
تحاص باعتبار افعل وهو رکوع والزنا وعامباعار لفاعل وهم الکلفون. ۲۳۳۳ 
[تعریف اججاز وحکمه] 


وأما اجاز فاسم نا آرید به غیر ما وضع له لناسبة بینهما آي اسم لکل لفظ نید ی 
فوضع عرفی عام: کوضم الدابة لذوات القوائم الأربع.(لقس) 

بشي: من الوضاع: آي بوضع من الاوضاع الذکورة والغرض: آنه لا یشترط ی القيقة آن یکون اللفظ 
موضوعا للمعق ی جمیع الاوضاع الذ کورق بل يكفي تحقق وضع ما من الاْوضاع الذ کورة.(القمر) 

وفي انجاز !: آي العتبر في ابحاز عدم الوضع ی ابمملة لا آن لا یکون موضوعا لمعناه ي شيء من الأوضاع 
للذ کورة. فالصلاة ق الدعاء حقيقة ود ون الارکان الحصوصة از لغوي, وعند آرباب الشرع ففي 
الأ رکان الحصوصة حقيقة» وی الدعاء بجاز» وقس علی هذا.(القص) 

فهما: آي القيقة وایحان وهذا تفریم علی آخذ اللفظ ف تعریف الحقيقة وابحاز,(القمر) 

وقد یوصف !خ: کما یقال: العین احقيقة والعی ابحاز» والاستعمال احقيقة والاستعمال ابحاز.(القمر) 

اما مجاژ۱: لملابسة الظاهرة بین اللفظ والعی, وکذا بین اللفظ والاستعمال.رلقمر) من خطاً ۱ : لا تفی 
عليك آن جمله علی حطاً العوام من حطاً الخواص, آلا تری آنه عند تحقق العلاقة کیف یتحقق اخطاً.(القمر) 
وجود (خ: لیس الراد بالوجود: ما هو التبادر منه وهو الوجود النارجي. فان الوجود اطخارجي للموضوع له 
لیس بلازم؛ ذ قد یکون اعتباریا بل سلیّا حضّا بل الراد منه اثبوت العلمي.(لقس) 

وجود ما وضع له: آي ثبوت حکمه قطعا. [افاضة الأنوار: ]٩۸‏ وأما انجاز: من جاز للکان زذا تعداه: ووحه 
التاسبة: آن اللفظ |ٍذا استعمل في غیر الوضع له فقد تعدی عن الکان الأصلي.(القمر) 

غیر ما وضع له: حرج به الحقيقة.(القم) لکل لفظ: لعاء ای آن الراد بکلمة ما اللفظ.رالقمر) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.00.00 


بیان أقسام التقسیم الثالث ۳۹ تعریف امجاز وحکمه 
غیر ما وضع له لاحل مناسبة بین العین الوضوع له وغیر الوضو ع له واحترز به عن 
مثل استعمال لفظ الارض ی السماء ما لا مناسبة بینهماء وعن افزل. فانه وان آرید 
غیر ما وضع له لکن لا مناسبة بینهماء و م یذکر قید کونه عند قیام قرینة؛ لأن الغرض 
ههنا بیان احاز بحسب رادة التکلم وقد تم بهء والقرينة (ما یحتاج الیها لاحل فهم السامع 
وهو آمر زد علی آنه سین ذکرها ی آحر بحث ابحازء وأما المجاز بالزيادة مثل قوله 
تعایی: لیس > کمثله شیء46 فبصدق علیه آیضا آنه آرید به غیر ما وضع له؛ لأن ما وضع 


(لشوری:۱۱) الکاف 
له هو التشبیه لا التأکید و الزيادة ِِ التعریف» ِ لابد ق تعریف القيقة 
. 


عن مثل استعمال | : ومئل هذا الاستعمال یسمی غلطا.رلقس) 

ما لا مناسبة بینهما: لا یقال: الاسبة بینهما هي التقابل؛ فان الأرض تقایل السماء؛ لان ذلك غیر 
مشهور.(القمر) وعن افزل: معطوف علی قوله: استعمال (.(القمر) فانه وان آرید ۱خ: لقائل آن یقول: 
ان افزل یستعمل فیما وضع له الا آنه لا یوحب لمکم لعدم تحقق الرضاء الذي هو مناط ثبوت الحکم لکنه 
الطلاق والعتاق و آمثاشما یثبت اطکم ایضّا؛ فان هزهن وحدهن سواء باحدیت النبوي رلقی 

به: آي عا ذکره نی تعریفه.(لقمر) سیاأین ذکرها: أي ذکر القرینة. فاکتفی بذ کره هناك عن ذکره ههنا.(القمر) 
و ما اجاز بالزيادة !: دفع لا یتخیل من آن تعریف ابحاز غبر جامع للمجاز بالزيادة فاته لا یراد منه شيء 
کالکاف نی قوله تعالی: یس کمثبه شوء# «لشوری:۱۱). (القص) 

فیدخل ا: آي ابحاز بالزيادة ی تعریف ابحاز لکنه بخدشه آن الاتصال شرط للمحاز علی ما سیحيء ولا اتصال 
بین التشبیه والتاً کید کذا قیل فتأمل.(القس) 

من قید اخْ: الا آنه کثیر! ما بحذف من اللفظ بوضوحه حصوصا عند تعلق احکم بالوصف الشعر بالعلية کذا 
التلویح".(القمر) من قید اطيثية: ولنما تر که الصنف للشهرة والظهور.رالقس) 

آي من حیت آنه ! : فاقيقة لفظ مستعمل فیما وضع له من حیت آنه ما وضع له وایحاز لفظ مستعمل ی 
غیر ما وضع له من حیث آنه غیر ما وضع له.(القمر) 


۷۱۷۷۷۷۸۷۰] ۲0۱۱۳00 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۱۷ تعریف امجاز و حکمه 
لا ینتقض التعریفان طردا وعکساء فان لفظ الصلاة ي اللغة: للدعاء وی الشرع: 
لل رکان العلومة فهي من حیث اللغة حقيقة حقيقة في الدعاء؛ لأنه بصدق علیه نه ما وضم له من 
حیث آنه ما وضع له ومجاز ف الا رکان؛ لاله غیر ما وضع له من حیث آنه غیر ما وضع له 
ی ابحملةء ومن حیث الشرع حقيقة ق الأرکان؛ لأفا ما وضع له من حیث ها ما 
وضع له» ومجاز في الدعاء؛ لأنه غیر ما وضع له من حیث آنه غیر ما وضع له ف ابملة. 
وحکمه: وجود ما استعیر له خاصا کان و عاما یعین آن ابحاز كاقيقة ی کونه خاص 


اي ثبوت 


وعاما. ولیس الراد بکون ابحاز عامّا آن یعم جمیع آنواع علاقاته جملة نی لفظ بأن یذکر 
اللفظ ویراد به حاله و حله وما کان علیه وما یل الیه و لازمه و علته ومعلوله وحو ذللك» بل 


آن یعم جمیع فا 
سس تن طعامّا کان او غیره 

لثلا ینتقض !خْ: تقریر الانتقاض: آن لفظ الصلاة |ٍذا استعمل فٍي الشرع في الدعاء کان مارا ویصدق علیه 
تعریف القیقة؛ لأن الدعاء موضو ع له نی ابخملة. فانتقض تعریف ابحاز ماه وحد الحقيقة منماء وٍذا استعمل نی 
الشرع في الأرکان الحصوصة کان حقيقة ویصدق علیه ابحاز؛ لا غیر موضوع فا ی ابحملة» فانتقض تعریف 
الحقيقة جمعا؛ وحد احاز متعا. م اعلم آن الطرد عبارة عن صدق انحدود علی ما صدق علیه اد مطردّا کلیا؛ 
ویلزمه منع اند والعکس عبارة عن عکس الطرد أي صدق اد علی ما صدق علیه انحدود صدقا کلیّه ویلزمه 
جع الد.«لقمر) لثلا ینتقض (خْ: قلت: ولیحرج عموم ابحاز من تعریف القیقة؛ لأن العین الوضو ع له فیه وان 
کان یثبت في ضمن عموم ابحاز لکن لا من حیث آنه موضوع له بل من حیثِ آنه فرد من آقراد الوضوع له 
وقیل: الراد بالارادة الارادة القصدية: فخحرج ابحاز العام حیث آرید الوضوع له ف ضمن عموم انحاز .(السنبلي) 
فان لفظ (خ: دلیل لعدم الانتقاص.(القمر) ومجاز: معطوف علی قوله: حقيقة.«القمر) 

ومن حیث الشرع اخْ: معطوف علی قوله: من حیث اللغة.(القمر) خاصا کان (: قد سبق نی حد الفاص 
آن الراد بالوضع آعم من الشخصي والنوعي؛ وابحاز موضوع بالوضع فلا یناف کونه خاصا و عامّا.(الستبلي) 
خاصا وعاما ! خ: یعی آن الستعار له ٍذا کان عامّا یثبت العموم فیه, وان کان اللفظ خاصّا لا یقال: کیف 
یثبت العموم بلفظ خحاص؛ لانه عکن ذلك کما في لفظ القوم والرهط.(السنبلي) 

أتواع علاقاته !ْ: سیحيء منا ذکر أنواع العلاقات فانتظره.(القمی) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲۱۱.00 


وقال الشافعي سله: لا عموم للمجاز؛ لأنه ضروري یصار الیه نی الکلام عند تعذر 
احقيقة. والضرورة نتقدر بقدرها؛ وترتفع باثبات اخصوص فلا یثبت العموم. 

وانا نقول: ان عموم اخقيقة ‏ یکن لکوغا حقيقة, بل لدلالة زائدة علی ذلك کالالف 
واللام في الفرد الغیر العهود ووقوع النكرة في سیاق النفی» ووصفها بصفة عامق 
و کون الصيغة صيغة جمع؛ آو کون العی معی احمعء » فادا و حدت هذه الدلالات ٍ 
بحاز یکون آیضنا عامّا؛ ذ لیس کون الحقيقة شرطا للعموم» و کون اشحاز مانعّا عنه. 

و کیف یقال: انه ضروري وقد کثر دلك ی 
وقال الشافعي بثد: لا عموم للمجاز وبعضهم نسبوه ال بعض آصحاب الشافعي ون نکر ویژیده ما ی 
"الصبح الصادق": من آنه لا یوجد أثر منه في کتب الشافعية.(القمر) عند تعذر اطقيقة: یعی آن التکلم |ذا 
عجز عن استعماله اخقيقة ٍ مقصوده لعدم احقيقة فیه یضطر زل اجحاز. ۱ 
احاز ضروریا لکان الکلام الشتمل علیه ناقصاء فیلزم نقصان الکلام النزل علی الرسول نت لاشتماله علی 
ابحازات وهو موحب لنقصان حجة النبوة؛ ولطعن الخاصمين, والّه تعای متعال عن آن پرسل احجة الفاصرق 
فلله ححة البالغة. رلقمی) فلا یثبت العموم: لان عموم جمیع الافراد آمر زائد.(لقس) 

وانا نقول ۱: اي ی بات مذهبنا من حریان العموم في ابحاز.رالقمر) ۸ یکن !: : ولا لکان کل حقيقة 
عامّا ولیس کذلك.(لقم بل لدلالة !: فیه آنه لا یلزم من عدم کون العموم للحقيقة وحدها آن لا یکون 
للحقيقة دعل قٍ ی العموم ۸ لا جوز أن یکون العموم لمجموع کونه حقيقة وما خق بو ات رن زونه هد 
احمو ع یی ایحاز فلا یلزم عمومه. والحق آن یقال: ن صیغ العموم تستعمل للعموم من غبر تفرقة بین کوفا 
مستعملة ی العایني القيقية أُو احازية.(القمر) 

یکون ایض عامّا !: فیه آن دلیل العموم ما یوثر ٍذا کان انحل یقبله» وابحاز ضروري فکیف یقبل العموم 
بخلاف اقيقة» فانه لیس بضروري» فیقبل العموم بدلیله؛ فعلم آن الوثر ي العموم هو احموع. وعلی هذا قول 
الشارح؛ (ٍذ لیس کون القيقة شرطا للعموم و کون امحاز مانعا محل تأمل ولا جاب بأن احاز موحود ق کتاب 
ات فلا یصح القول بکونه ضروریا؛ لنه علی هذا تحصیل [لرام الخصم بدلیل آخحر لا هو الدلیل.(الستبلي) 

و کیف یقال ! ْ: حواب عن دلیل الشافعي» وتقریره ظاهرء وفیه بعث» لان الّه تعالی لیس متکلما بمذا الکلام اللفظي 
بل هو حالقه» وحلق الضروریات لا یوجب الضرورة کما آن حلق القبیح لا بوحب القبح في الخالق تأمل.(القمر) 


۷۱۷۷۷۷۷۰۱۱۲0۱۱۳۵ ۲50 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۹۹ تعریف انجاز وحکمه 
فی کناب الّه تعالی, والّه تعالی منسزه عن الضرورة لا یقال: ا القتضی واقع فِ 
القرآن کثیرا مع آنه ضروري بالاتفاق بیننا وبینکم؛ لأنا نقول: انه من آقسام 
الاستدلال» فالضرورة نه ترجع ای الستدل لا یی التکلم وانحاز من أقسام اللفظط 
فلو کان ضروریٌا لکانت الضرورة راحعة ٍل التکلم والتکلم هو الّه تعالی منزه عنها 
هکذا قالوا. والانصاف آن التکلم یتلفظ بابحاز مع قدرته علی احقيقة لرعاية بلاغات 
ومناسبات م تکن في افقیقت ی 


في کتاب ال تعالی: قال اه تعالی في قصة نوح تلا نا لمّا طفا اماء حَمَلاکم فی ری «طاقةده. ولا 
طفیان في للاء حقيقة بل بحاژا؛ وف قصة موسی وحضر علیهما السلام «لفرجدا فیها جداراً رید آن یت (لکهف :۷ 
نالارادة ي ابحدار بحاز لا حقيقةء استعیر الارادة للمشارفة» وقس علی هذا.(القمر) 

منسزه اخ: لان الضرورة عجز وتقصان.(لقمر) واقع في القرآن: کما ی قوله تعال: «افَحریر نگ 
«نساء:۲٩)‏ أي رقبة مل وکة.(لقمی) انه: آي آن القتضی من آقسام الاستدلال کما ذکر من آن القتضی من 
آقسام الوقوف علی الراد الذي هو حظ السامع الستدل.(القمر) 

من آقسام الاستدلال اخ: لان لاقتضاء هو حعل غیر النطوق کالنطوق لتصحیح النطوق؛ وهو صفة العین 
دون اللفظ, فیکون ضرورته راحعة ای الکلام؛ لأنه [نما اعتبر لتصحیح معناه, و ی السامع؛ لانه ما اعتبر الا 
تفهمه ولا یکون راجمّا ال التکلی لانه ۸ یعتر لیتحقق تکلمه, بخلاف ابحاز؛ فانه صفة اللفظ ولفغا ثبت 
لیحصل التوسع للمتکلم في التکلم؛ فتحقق الضرورة فیه راحع للل التکلی آو نقول: ان العموم من صفات 
اللفظ والقتضی غیر ملفوظ بخلاف ابحاز؛ فانه ملفوظ فیعم.(السنبلي) 

ترجع !خ: لأن القتضی یثبت ضرورة تصحیح الکلام شرعا؛ کیلا يزدي ای الا حلال بفهم السامع الستدل.(القمر) 
فلو کان ۱ خ: ایراد کلمة "لو" ایماء ی آن ضرورة ابحاز جرد فرض.(القمر) 

والانصاف 1 هذا جواب بتسلیم کون ابحاز ضروریا» والاول کان .عنعه یقول: سلمنا آن احاز ضروري» لکن 
ضرورته لیس باعتبار للتکلم» بل بالنسبة ی السامع, فلا مانع من کونه عاما؛ وعکن آن یکون جوابا من جانب 
الشافعیة: بأن کون ابحاز ضروریا لا یناي وقوعه في القرآن؛ لانه ضروري بالنسبة ی السامع لا التکلم.(السنبلي) 
لر عاية بلاغات اج آلا تری ٍل ما عد من عحیب بلاغة القرآن» وغریب مناسباته قوله تعایی: رخف لهما 
حَنَا ح الذل من ال حمَة4ه «لاسر.::» من آنه لیس للذل حناح.(القم) 
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بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۷ تعریف انجاز و حکمه 
ولکنه ضروري مسب السامع.ععین آن السّامع لابد له آن یصرف آولاً لل القيقة فاذا 
یستقم حمله علیهاء فحیتتژٍ یصرفه ال ابجاز. 

وغذا جعلنا لفظة الصا ع ی حدیث ابن عمر دا اما فیما بحله آأي لأحل آن ابحاز یکون 
عم حعلنا لفظ الصناع نی حدیث رواه ابن عمر هگم عن الرسول علْ وهو قوله: "لا تبیعوا 
1 ین "* عامّا ی کل ما یحل الصا ع وججاوره؛ لأن 

اقيقة لیست عرادة اتفاقا؛ اذ نفس الصّاع الذي یکون من الخشب یجوز بیعه 
بالصاعین نی الشريعة, فلابد آن یکون مجازّا عما یحله فالشافعي سثله یقدر لفظ الطعام 


ولکنه ضروري ! خ: واما ثتت ضرورته؛ لثلا یلزم الغاء الکلام وٍحلاء اللفظ عن الرام» فکانت الضرورة راحعة 
ال الکلام والسامع؛ فلا یستحیل وجود ابحاز في کتاب الّه تعالی؛ وهذه الضرورة لا تناي العموم؛ ٍذ هو متعلق 
بدلالة اللفظ ورادة التکلم. فذا وحب. حمل اللفظ علی العین ابحازي ضرورة عدم مکان العمل باحقيقة جب 
آن یحمل علی ما قصده التکلی واحتمل اللفظ بحسب القرينة ان عامّا فعام» وان تحاصا فحاص, بخلاف القتضی؛ 
فاته لازم عقلي غیر ملفوظ فیقتصر فیه علی ما بحصل به صحة الکلام من غیر آیات العموم الذي هو من صفات 
اللفظ خاصة کذا في "التلویح" وبعض شروح "احسامي".(السنبلي) یصرفه !: لثلا یلزم (لغاء الکلام.(القمر) 
مجازا: اطلاقا لاسم انحل علی احال.(القمر) عما بحله اخْ: بطریق اطلاق اسم احل علی احال لکن الراد عندنا 
جیع ما یحل في الصاع مطعوما و غیر مطعوم؛ لانه محلی بلام التعریف» وأنه للاستغراق والعموم عند عدم 
العهود دلیل فیما نحن فیه. ولیس فیما نجن فیه معهود فیفید العموم في امجاز کما یفیده ف احقيقة, فیدل انحدیث 
بعبارته علی آن الربا تجري في غیر الطعوم کابحص والتورة؛ کما نجري في الطعوم.(السنبلي) 

ری سم 3 "صحییحه " رقم: ۵۰ باب بیع الطعام مثلا عثل؛ والنسائي رقم: 65*۰ باب بیع التمر 
بالتمر متفاضلا» عن آيي سعید الندري هه قال ی وهو الخلط من 
تم و و سای آسون فقال: جامي کر با وله صاعن له بصع 
ولا در هم بدر همین وأحرج ابن ماحه فی " 0 رفم: باب الصرف وما لا جوز متفاضلا دا بید» عن 
یی سعید الندري قال: کان البي 35 برزقتا مرا من مر ابحمع؛» فنتبدل به ترا هو آطیب منهء ونزید في السعر 
فقال رسول الّه : لا یصلح صاع تر بصاعین» ولا درهم بدرهمین ٍخ. 
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بیان آقسام التقسیم الثالثك ۳۷۱ تعریف انجاز وحکمه 
فقط آي لا تبیعُوا الطعام امحال في الصاع بالطعام احال نی الصاعین؛ لأن امجاز لا یکون 
| خاصنا؛ وحن نقدر کل ما یحل آي لا تبیعوا الشيء القدر بالصاعین» سواء کان طعامّا 
آو غیره هذا ما قالود وقد اعترض علیه في التلویح" بأن عدم القول بعموم ابحاز افتراء 
علی الشافعي ره غ نجده نی کبه وأما تقدیر الطعام قي احدیث فبناء علی آن الطعم 
علة حرمة الربا عنده, فلا بحرم التفاضل نی ابحص والنورة لا بناءٌ علی آن ابحاز لا یعم. 

و القيقة لا تسقط عن السمی لاف ابحاز» هذه علامة لمعرفة احقيقة واحاز» . 

اي العین القيقي 

لذن اجاز !خ: دلیل لقوله: یقدر.ولقمر) لا یکون الا خاصا: ویرد علیه آنه یازم آن لا یعم في الطعومات 
ایض وهو حلاف مذهب الشافعي سثه.رلقمر) الا خاصا: يعي رید من الصاع اخال بحازا» وانحاز لا عموم له 
وقد آرید الطعوم فیه بالاجهاع فلم ییق غیره مراا وهر ابلحص والنورة ثثلا یعم انحاز.رالسنبلي) 

کل ما یحل !خ: لکنه یشترط آن یکون اخال من جنس واحد کاحنطة باحنطة وغبرهاء وان کان من جنسین 
کالنطة والشعیر فهو حائز بشبر القيمة.(السنيلي) سواء کان طعامّا (خ: للعلة این ذکرنا سابقّا وهي آن الصاع 
اسم حلی بلام التعریف, وأنه للاستغراق والعموم عند عدم العهود؛ ولیس فیما نحن فیه؛ فیفید العموم في ابحاز 
کما یفیده ی الحقيقة.(لستبلي) آو غیره: کابشص م اعلم آن هذا مسلك لنا في |ثبات حرمة الربا ف الكيلي 
الغیر الطعوم ولنا: آن نثبته بتعلیل حدیث الاشیاء الستة الحنطة بانطة (م بالکیل و الوزن مع ابفنس.(القمر) 
وقد اعترض علیه !خْ: وقد یعتذر بأن الراد بالشافعي ی کلام التن لیس هو محمد بن [دریس الشافعي بل 
بعض آصحابه.(القمر) افتراء علی الشافعي ۱خ: اٍذ لا یتصور النزاع من آحد ی صحة قولتا: جاعن الأسرد 
الرماة لا زیذا کذا ی "التلویح ولقائل آن بقول: ان العموم في هذا الثال لوجود القرينة وهي الاستخناء» ولا 
کلام فیه» وی بعض شروح التن: آن الاأصح ی الذهیین القول بعموم ابحاز.(انقمر) 

نجده | خ: وقال بحر العلوم (اي مولانا عبد العلي سفن: ٍن الراد من العموم: العموم بالنظر یل للعاني التعددة ابحازية 
کعموم الشترك فاستعمال اللفظ نی العان التعدده ابحازية لا یصح عندنا ویصح عنده» وهذا صحیح لکن الناقلین قد 
حطووا.(رلقس وأما تقدیر: هذا دفع لا یقال: لو یقل الشافعي بعدم عموم ابحاز لا علل اثربا بالطعم. (احشي) 
واطقيقة لا تسقط !: قال في "السلم": یشکل باللفظ الستعمل نی ابفرء آو اللازم» فانه لا یصح نفي ابزء 
آو اللازم ولا حقيقة» قیل لا زشکال, فان النفي وان م یصح باعتبار احمل التعارف لکنه یصح باعتبار احمل 
امحقيقي» م زیف هذا ابلواب فانظر هنالك.(السنبلي) 
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بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۷ تعریف اجاز وحکمه 
والراد آن العیق احقيقي لا یسقط ولا ينتفي عما صدق علیه بخلاف العی ابحازي» فانه 
یصح آن یبصدق علیه. ویصح آن ينفي عنه یقال للب: ات ولا یصح آن یقال: ٍنه لیس 


ما صدق علیه 
بات بخلااف امحدء فانه یصح آن یقال: انه آب ویصح آن یقال: انه لیس رآب» و کذا 
ي بز 


افیکل العلوم یصح آن یقال علیه: اٍنه آسد ولا ينفي عنه بأن یقال: انه لیس باسد بخلاف 
الرحل الشجاع. فانه یصح آن یقال: انه أسد وآن یقال: ٍنه لیس بأسد: وم آمکن العمل 
ها سقط ابحاز» هذا أصل کبیر لنا یتفر ع علیه کثیر من الأحکام أي ما دام آمکن العمل 
بالعن القيقي سقط العی ابحازي؛ لّنه مستعار والستعار لا یزاحم الأصل. 


العین اجحازي 


اه , آي یکون العقد الذ کور نی قوله تعالی: یواح ذکُم با 


نت و 
دتم ماد ممرلاً علی ما ینعقد. وهو النعقدة فقط؛ له حقيقة هذا اللفظ دون 


(امائدة #۰۹ 


معین العزم حین یشمل الغموس والنعقدة جیعا؛ لدْنه جان واحاز لا یزاحم احقيقة. 


عما صدق علیه: (عاء زل آن الراد بللسمی ی التن ما صدق علیه.(القس) 

آمکن العمل (خْ: الراد بالامکان: الامکان الوقوعي أي |ذا جاز العمل بالعین احقيقي بحصول آسبابه» وارتفاع 
موانعه سقط ابحازن فلا حمل اللفظ علی ابحاز» ولا جوز التوقف ق اخقيقة بواسطة ایحاز لا کما زعم بعض 
الناس آنه اذا آمکن آن یراد ابحاز بلفظ کما آمکن رادة اخقيقة یکون اللفظ بملاً.رلقی 

لا یزاحم الاصل: وغذا قلنا ذا حلف لا ینکح فلانت, وهي منکوحته أنه یقع علی الوطء دون العقد حی لو 
طلقها تم تروجها لا یحنث قبل الوطء؛ لأن هذا اللفظ في الوطء حقيقة؛ وی العقد بحاز» فکان حمله علی احقيقة 
آولی, بخلاف ما (ذا کانت الرأة حنبية حیث یقم علی العقد؛ لان وطیها !ا حرم علیه کانت احقيقة مهجورة 
شرعا فتعین ایحاز.(السنبلی) علی ما ینعقد: آي برتبط وهو ربط اثلفظ باللفظ لایجاب حکم کربط لفظ القسم 
بالقسم علیه لاثبات الب وهذا آقرب ی القيقة؛ لان أصل العقد عقد البل» وهو شد بعضه بعض مم استعیر 
تالفاظ ال عقد بعضها ببعض لجاب حکم ثم استعیر لا یکون سببّا غذا اثربطء وهو عزم القلب وکان احمل 
علی ربط اللفظ آوی؛ لأنه آقرب ای احقيقة بدرحة وهذا نما یوحد فیما یتصور فیه البر وهو الیمین النعقدة ف 
الستقیل» وف الغموس ۸ یتصور ذلك هذا ما قاله ابن اللك.«لتس لانه مجاز (خ: ولیس للحصم آن عنم کون 
العزم معین بازیا للعقد بدلالة استعماله فیه عرفا؛ لان مداره علی الأئمة الواضعین.(القس) 
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بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۷۳ تعریف اماز وحکمه 
وحقیقه: آن الیمین ثلاث: لغو وغموس ومنعقدة. فاللغو: آن حلف علی فعل ماض کاذبا 
ظانا آنه حق ولا ام فیه ولا کفارة. والغموس: آن جلف علی فعل ماض کاذبا عمداء 
وفیه الائم دون الکفارة عندناء وعند الشافعي سثله فیه الکفارة آیضا. والنعقدة: آن جلف 
علی فعل آبٍ» فان حنت فیه بجب الانم والکفارة جمیمّا بالاتفاق؛ وذنك لاأن الّه تعالی 
ذکر هذه اسلا رصع فقال ق سورة البقرة: لل نج کم بل ني یک 
ِ_ وانجذ کم پم کیت قلریکم4» وقال بي سورة الائدة عوضه: «ولکن باحذ دک 

تم یمان 7۳ ته ی 4 یه تقو نت : یقول: بآن قوله: یم عقدئم 
۳۳ معناه و اد لو بکمه واحد» فیشمل کلا الاأیتین الغموس 
والنعقدة جمیفاء والواحذة ي الائدة مقيدة بالکفارة فتحمل علیها الواحنة الطلقة 
الذ كورة ق البقرةء فیکون الائم والکفارة ی کلیهما فیطیی ب هر الایتین بذا النمط وحن 
نقول: ان معی العزم والکسب از ی قوله تعالی: یت یمان 4 وا حقيقة هو 
اللعقدة فقط. فاية الائدة تدل علی آن الکفارة ق النعقدة فقط, بخلاف یم 9 
قلوبکمه ني ابقرق فانه عام للغموس والنعقدة جمیفا؛ والراحنت آ +122 همرت 5 
الفرد الکامل, وهو الوّاحذة الأحروية» فیکون الا ی الغموس ود جیعاء هذا هو 


لأنه پراد بالطلق 
غاية التحریر ی هدا الما وسيجيء هذا بت العارضة ایض [[۷ شاء ال تعال. 


والغموس: مبالغة فق الغمس یت به؛ لأفا تغمس صاحبها قٍ بت (القس با کسیت اح: آي عا 
عزمت وقصدت قلوبکم وهو الخموس والتعقدة.(لقسر) عوضه: آي عوض قوله تعالی: ون یذ کم یا 
کسَیّت قلوبکگه رلیقرة:۲۲۰). (القمر) الایتین: آي آية البقرة والاندة.(احشی) علیها: أي علی الواذة ال ذکورة 
الائدة.(لقمر)الطلقة: لأن الشوافع یحملون الطلق علی القید.(احشي) کلیهما: آي الغموس والعقدة. 

فقط : لان احاز بعد ٍمکان العمل باحقيقة ساقط.(انحشی) فیها: أي غیر مقيدة بالکفارة. 


۷۷۷۷۷۷ ۱ ۲ 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۲۷ تعریف انحاز وحکمه 
با النکاح الذکور یی قوله تعالی: ولا تتکشوا ما نکم 
آباژ کم من اس محمولا علی الوطء دون العقد» فیشمل الوطء احلال واخراي 


(النساء :۲ ۵ 


و الوطء علک الیمین ی لأن النکاح ٍ الأصل الضم وهو فا یکون بالوطء والعقد زا 
«مي نکاحا؛ لاه سیب الضم» فمن حیث اللغة حفقة حقيقة النکاح الو ی و العقد مجاز ومن 
حیث الشرع بالعکس, فالشافعي له حمل النکاح ههنا علی معناه التعارف: فلا پثبت 


آي العشد آي الشافمی بة بحفده 


تعرمة الضاهرخ بالز ناء و نحن محمله علی حقيقته اللغويف. فشت حرمة الصاهرة بالزنا. 


للوطء !خ: فیه آن هذ؛ مخالف دا ذکر نی "الدارك" في تفسیر سورة الأحزاب: آنه ان 
اه تعایی الا ی معین العقد؛ لانه نی معین الوطی الا آن یقال: زٍن الذکور ی "الدارك" قول الفسرین: والذکور 
ههنا قول الفقهاء فلا تخالف .(القمر) 

اي یکون (خ: (یماء زل آن قول اذاتن: والتکاح اٍخ معطوف علی قوله العقد.(القمر) 

محرو له علی الوطء اخ: فالعین ولا تتک‌حوا ما وطی آباژ کم وطیّا خقا از زامن راما تخرهه متفر الاب نش 
وطء فبالاجما ع کذا قال الطحطاوي.(القمر) 

وهو | خْ: اي الضم نما یکون بالوطء حلالاً کان و حراماء(لقس) 

بالو طء اخْ: قلت: فالوطء فرد للمعین احقيقي أي الضم. فهو كاخقيقة لا عین القیقة؛ بخلاف العقد فهو لیس 
بقرد ه آیضا. فهو حارج عن العیی الوضو ع له قطفاء قلت فیه نظر؛ لان العقد آیضا ینبی عن معین الضم فانه 
یقال له نف الفارسیة: بندش وبستن؛ وهو لا عکن بدون الضم بل هو الضم نفسه.(السنبلي) 

والعقد: فهو بحاز ولا آمکن العمل با حقيقة بطل العمل بایحاز.(انحشي) 

والعقد مجاز ! خ: فیه آنه لا حزم بکون العقد معین محازیا للنکاح فانه ذکر قي کتب اللغة کلا العنیین.(القس) 

بالعکس: آي حقيقة النکاح العقد والوطء بحاز.(القمر) 

تحمله علی حقیقته !: بخدشه آن العین اللغوي ف لفظ النکاح حجور شرعا» واحجور الشرعي کانحجور 
العریي فلا یصح ارادة العی اللغوي من النکاح؛ لان الحقيقة العرفية الشرعية متقدمة علی القيقة اللغوية علی ما 
سيجي» اللهم الا آن یقال: ان کون العقد حقيقة شرعية للفظ النکاح. (نما استنبطه الفقهاء من اطلاق الشرع؛ 
ولا یت في وقت ورود الاية الکرعت «وولا تنکخواما نکح آباق رکه «سه::م فتأمل(لقمر) 


۱۷۷۷۱۷۸۷۰۳۵5۲۱۲0 ۱۱۳00۷۵ 0 


بیان أقسام التقسیم الثالث ۲۷ بیان استحالة اخمع بین اخقيقة واجاز 
[ییان استحالة اجحمع بین القيقة واجاز] 

ویستحیل اجتماعهما مرادین بلفظ واحد من تتمة السَابق آي بستحیل احتماع العی 
احقيقي والعن احازي حال کوفما مرادین بلفظ واحد بآن یکون کل منهما متعلق 
اشکم کأن تقول: لا تقتل الأسد" وترید السبع والرجل الشحاع معاء ون کان اللفظ 
بالنظر ای هذا الاستعمال بحاز وقد صححه الشافعي سثلء حیث عکن ابصمع بینهما 
کما ن هذا الثال بخلاف ما |ذا ۸ بعکن کالوحوب والاباحة في الأس ۹ 


اجتماعها: الضمیر راحع ژل القيقة والحاز بارادة العن الحقيقي وابحازي علی طور صنعة الاستخدام فان 
الحقيقة واحاز یطلقان علی العاني ایضّا.(القمر) مرادین: أي مقصودین باکم. [فاضة الأنوار: ۱۱] 

من تتمة السابق: فانه من آحکام احقيقة وابجاز.(لقمر) من تتمة السابق !خ: حواب سوال برد علی الصنف 
بأنه بصد ورد الخصم وهو لا حصل؛ لان احقيقة وابحاز من صفات الاألفاظ ولا یجوز کون اللفظ الواحد حقيقة 
وبحاژا معا بالاتفاق» وتقریر ابسواب: آأن هذا الکلام لیس رذا للخصم بل هو حکم آخر لحقيقة وابحاز» والضمیر 
احتماعهما لیس راحما (ل نفس القيقة وانحاز» بل زلیهما معم حذف الضاف آي مع القيقة ومعی ابحاز 
وحصل ی ضمنه تردید الخصم ایضا؛ لآن الشافعي ره جوز احتماع معناهما مرادین بلفظ واحد وان ۸ یجز کون 
اللفظ الواحد حقيقة وبازّا ما فتدبر.(لسنبلي) حال کوفما اخ: ٍکاء ای آن قول الصتف مرادین حال.(القمر) 
حال کوغما مرادین ۱خْ: فیه احتراز عن اجتماعهما مرادین بلفظین وما ذکر ی "الذخبرة" یدل علیه وهو: 
آن الرحل اٍذا قال: ٍن دخلت دار زید فامرأقي طالقء وان دحلت دار عمرو فعبدي حرء فدخل دارا مل و كة لزید 
قد سکنها عمرو پ(جارة آو (عارة بجنث في الیمین؛ وفیه جمع بین القيقة وانحاز في لفظین.(السنبلي) 

بان یکون کل منهما !خ: آي لا ابحموع من حیث ابحموع ولا واحد منهماء واحترز به عن الکناية؛ فان 
مناط کم في الكناية ما هو العن الثان کذا ی "التلویح".(القمر) 

وترید السبع والرجل ۱خ: آحدها: بسبب آنه موضوع له وانیهما: بسبب آنه مناسب للموضو ع له.رالقمر) 
وقد صححه الشافعي مث | خ: وهذا الاختلاف فرع الاختلاف نی استعمال الشترك في تعیینه, فان اللفظ 
موضو ع للمع ابحازي بالوضم النوعي؛ فهو بالنظر ال الوضعین .عنزلة اللشترك فمن جوز ذلاك جوز هذاء؛ 
ومن لا فلا کذا في "التلویح".رالسنبلي) 


۱۷۷۷۷۷۷ ۱ ۵00۵ 0 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۷۹ بیان استحالة اخمع بین احقيقة واجاز 
ولا نزاع ف جواز استعمال اللفظ ی معین بجازي تکون احقيقة من آفراده علی سبیل 
عموم ابحاز کما سیأیي, ولا في امتناع استعماله ني العن احقيقي وابحازي معا بحیت یکون 
اللفظ متصفا بکونه حقيقة وحازا مقاء وکذا لا نزاع في جواز احتماعها ح 
اللفظ زیاهما و سب التناول الظاهري بشبهة من غیر الارادة کما سیألیي» ولا لسزاع نی 
(رادتما معا باستقلاطماء فعنده یجوزء وعندنا لا یجوزء فقیل: للاستحالة العقلیة» وقیل: 


لمدم العرف والاستعمال, والصنف سلیه آورد نی ذلك تلا تشبیهّا للمعقول باحسوسء 


فقال: کما استحال آأن یکون الثوب الواحد علی اللابس ملکا وعارية في زمان واحد 


استعمال اللفظ: کاستعمال الدابة عرفا فیما یدب علی الأرض.(انحشي) تکون احقيقة (خْ: کاستعمال وضع 
القدم ی الدحول.«لقس) کما سیأین: اي نی العن فٍ بحث ما [ذا حلف لا یضم قدمه ق دار فلان.(القمر) 

ولا ی امتنا ع (: آي لا نزاع في امتناع ووجه الامتناع: آن اللفظ موضوع للمعی اقيقي و حده. فاستعماله 
نی العنیین استعمال ی غبر ما وضع له فکیف یکون حقيقة و زا ما فتأمل.(لقمر) 

بحسب احتمال اللفظ اخْ: فان اللفظ یحتمل العين القيقي وابحازي عند عدم القرينة ووحودها.(القمر) 
الظاهري: عامّا من آن یکون حواز الاجتماع من حیث اللفظ أي بحسب احتماله آو من قرائن باشتباهه.(انحشي) 
کما سیأیي: اي في الن من آن الريي (ذا قال للامام آمنونا علی آبنائئا یدحل فیه آبناء الابناء أیضَا لا بالارادت 
فان الارادة [غا هي للابناء بل لأحل الشبهة في حقن الدم فللاحتیاط في حفظ الدم یدخلون بلا رادة,(القسر) 
للاستحالة العقلیة: فان العنیین ابحازي والحقيقي |ذا آریدا باستقلاما» فاللفظ اما حقيقة فقط آو بحاز فقط» 
ومذان الشقان باطلان لبطلان الترجیح بلا مرحح؛ فان اللفظ مستعمل في کل واحد من الوضوع له وغیره 
وآما انه لیس مبحقيقة ولا .عجاز وهو ایض باطل. فان اللفظ الستعمل منصرف فیهماء وأما آنه حقيقة ویحاز معا 
ومو باطل فتأمل.«لقم) للاستحالة العقلية !خْ: وهي آن ابحاز هو ما یتحاوز عن العین الوضع له واحقيقة 
ما یکون للمعیق الوضوع له و ۸ یتجاوز عنه. فذا کان اللفظ حقيقة ومازا معا فلزم آن یتحاوز اللفظ 
وم یتجاوز ایضّاء وهو محال عند العقل لاحتماع النقیضین.(السنبلي) 

لعدم العرف ! خْ: فان العرف شاهد بأن اللفظ ذا استعمل بلا قرينة صارفة یتبادر منه العین الوضوع له لا غیر 
وان کان هناك قرينة صارفة یتبادر غیر الوضو ع له لا هو.(القمر) 


۷۱۷۷۷۷۷۰] ۲0۱۱۳0 0 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۷۷ بیان استحالة امع بین احقيقة وانجاز 
یعی آن اللفظ للمعی .عنزلة اللباس للشخص, وابحاز کالثوب الستعار» واحقيقة کالئوب 
الملوك فکما آن استعمال الثوب الواحد ی حالة واحدة بطریق اللك والعارية جمیعا محال 
کذلك استعمال اللفظ الواحد بطریق القيقة واحاز محال» والأوضح ی الثال آن یقول: 
کما استحال آن یلبس الثوب الواحد اللابسان آحدهما بطریق اللك والاحر بطریق العارية 


ی زمان داحد 


لیکون اللفظ عنزلة اللباس» والعنیان عنزلة اللابسین؛ واحقيقة وابحاز .عنسزلة اللك 
والعاریت ولا یقال: ان الراهن اذا استعار الثوب الرهون من الرتن ولبسه یصدق علیه آنه 
لبسه بطریق اللك والعارية جمیما؛ لگنا نقول: ان لبسه هذا لیس بطریق العارية؛ لأن للرتمن 
یتملك الثوب حتی یعیره الراهن, ولکنه بطریق اللكك؛ لان حق الرقن کان مانعا» 


کذلك استعمال !خ: اعترض علیه من جانب الشافعي ببث, بأنا لا بحمل اللفظ عند پرادة العی احقيقي 
واحازي حقيقة وبحازا لیکون استعماله فیهما عنزلة استعمال الثوب بطریق اللك والعاریة» بل نحعله بحازّا 
فقط. فانه مستعمل في کل واحده وهو غیر الوضوع له فتأمل.(التس) والأوضح !۸: لان اللفظ نا صار 
عنرلة اللباس فالعی عنتزلة اللایس» ونا کان العین ائنين آي اقيقي واحازي فاللابسان صار اثنین» 
فلا یصح التشبیه الذي ی التن؛ لانه أحذ فیه وحدة اللابس» اللهم الا آن یقال: ان هذا التشبیه لیس یی جمیع 
الشیای بل في نفس الاستعمال (سواء کان اللابس شخصا آو شحصین) لا غب فیصح والیه آشار الشارح ببفده 
بقوله: فکما آن استعمال ٍخ, ولذا قال الشارح متق. ههناء والأوضح اخ» و م یقل: والصواب تأمل.(القمر) 
اللابسان ! خ: و کل واحد منهما یلبسه بکماله.(القمر) 

والعنيان نس زلة !: فالعن الحقيقي عنزلة اللابس بحکم اللك؛ والعن انحازي عتزلة اللایس بحکم العارية.(لقمر) 
ولا یقال !خ: قلت: ولا یخفی آن هذا الاعتراض یرد علی تقریر الصنف ولا یرد علی الشارح.(الستبليي) 
یصدق علیه ! : فقولکم: فکما آن استعمال اٍخ مردود.(القص) 

حتی یعیره الراهن: آي حین یعیر الرتمن اللوب الراهن. (القمر) 

ولکنه بطریق ائلك: والدلیل علیه: آنه لو هلك ف ید الراهن هلك غیر مضمون علی الرقن» ول یسقط عن 
دین الرهن شيء.القمر) کان مانعا: آي من استعمال الرهون.(القمر) 


۷۱۷۷۷۷۸۷ ۰.5] ۲0۱۱۳0۵0۵ 0 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۲۷۸ بیان استحالة اججمع بین الحقيقة واجاز 
فاذا آزاله عاد حق الالك ال أصله» وعکن آن یکون بطریق العارية فقط؛ لأنه لا تظهر 
مرة اللك فیه من البیع وافبة وغیره. 0 
تم شرع الصنف نی تفریعات هذه الساألق فقال: حی قلنا: ان الوصية للموالي لا تتناول 
موالی الوا واذا کان له معتق واحد یستحق النصف. وقیقه: آن لفظ الویی مشترك بین 
العتق بلا واسطت والعتق بلا واسطة وقد یطلق علی معتق المعتق» وکذا معتق المعتق 


مت آوصی رحل لموالیه وله معتق ومعتّق جمیغا تبطل الوصية ما م یبن آحدهما؛ فا 
جعو د ۱ ابسبة 


مت سبکسر التاء- بل معتّق ومعتّق تق العتق علی ما هو وضع 
مسالة ال ی پستحق العتق» ولا یستحق ۳۹ معتق العتق؛ لدْن الوایی حقيقة ی العتق ومجاز ی 
معتق العتتی» فلا یجتمع ابحاز مع احقيقة. فان کان له معتق واحد پستحق نصف الثلاث؛ 


فاذا أزاله !حخ: آي |ذا ازال الرتمن حقه باحازة الاستعمال عاد حق الالك أي الراهن.(القمر) 

حق امالك ! خ: حی لو هلك هلك غیر مضمون, وما یسقط شيء من الدین.(السنبلي) 

لأٌنه لا تظهر ! خ: ولان للمرتمن ولاية الاسترداد ی یده, ولکونه أحق بالرهون من ساثر الغرماء(السنبلي) 
رة اللك فیه | خ: أي لا علك الراهن آن یبیع الرهون أو یهبه» فکانه لیس مالکا ما م ینفك الرهن.(السنبلي) 
ی تفریعات هذه السألة: أي استحالة (رادة العی احقيقي وابحازي مقّا. م اعلم آن الصنف عنون التفریعات 
بقوله: حیق لأن ترتبها علی هذه السألة فرقاه ونفرة الشيء غایته کذا قیل.(القسر) یستحق النتصف: أي نصف 
الوصی بهء سواء کان الوصی به الثلث آو أقل و آکثر عند الاحازة و عدم وارث. آفتح الغفار: ۱5۲] 

آن لفظ الویی !خ: لیس الراد لفظ الویی بدون الاضافة کما بتوهم من ظاهر العبارق, فان حقيقة لفظ الول 
العتق سواء أعتقه حر الاصل آو العتق؛ فهو لیس عحاز ی معتق العتق بل الراد ههنا لفظ الول زذا کان مضافا 
کان یقال: مولی زید مثلا کذا في "التلویح".«لقمر) تبطل الوصية: فان عموم الشترك باطل.(القمی) 

ومجاز في معتق العتق اخْ: لان النسوب الیه حقيقة من یکون منتسبّا الیه بالذات وآما معتق العتق فلا پنسب 
لیه بالذات.(السنبلي) یستحق نصف الثلث اخ: آي والباقي للورئف وهو قول آیي حنيفة عقّ؛ لانه آوصی 
بمماعة الوالي وأقلها اثنان فیکون لکل واحد نصف الوصية. وُذا الولی واحد استحق النصف والباقي میراث 
وعندهها معتق العتق أیضَا داحل في الوصية لعموم ابحاز .(السنبلي) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.0۱۱.00 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۷۹ بیان استحالة احمع بین الحقيقة وانجاز 
ان الوصية نما تتفذ نی التلت وأقل اجحمع في الوصية اثنان فیکون النصف الباقي من 
الثلث مردودا ی ورثة الوصي» ولا یکون ععتّق العّق شيء الا |ٍذا م یکن العتق بلا 
واسطة فحینتل یستحق معتق العتق ما آوصی به. 

ولا یلحق غیر اخمر باخمر تفریع ایٍ» وعطف علی قوله: ن الوصية يعيي لا یلحق غیر 
الخمر من آحواقاه وهي الطلای ونقیع التمر. ونقیع الزییب ونحوه من ساثر السکرات 
باطخمر من حیث ارم وایجاب اد فان ی اخمر یب اد بشرب قطره منها. وتحرم 
قطرة منها من غیر آن یصل ی حد السکره ( اد ما م یسک 


لژن الوصية ! خْ: توضیحه: آن الوصية للموالي, وهي صيغة ابشمع؛ وأقل امحمع ني الوصایا انان» فصار الوصی 
له ائئین» فکل واحد منهما استحق نصف الال الذي دخل قٍ الوصية وهو الثلث» فان کان له موی واحد 
استحق نصفه ورد التصف الباقي منه (ل ورئة الوصي.(القمر) 

وأقل اجمع ی الوصية ۱خ: قلت: لگن الائنین قما فوقها جماعة ف الوصية کما ف الیراث؛ لان کلیهما 
حلافتان بعد الوت في اللك قال ف "مطلع الاسرار الاهیة": لا یظهر لکون أقل امحمع اثنین في الوصایا وحه» 
والقیاس علی الیراث باطل؛ فاته لا یلزم من استعمال لفظ في معین مورا ی صورة آن یستعمل في نظبرها نی 
ذلك العی» ولا فیه آبداء نعم! ن تأید ذئك بالاستعمال فله وج هذا ما قاله بحر العلوم في شرحه علی 
"السلم".(السنبلي) یستحق | غ: لآن اقيقة متعذرة حینثلر» فیحمل الکلام علی ابحاز ,رالقمر) 
الطلاء: هي عصیر العنب یطبخ؛ فیذهب آقل من ثلثی» ویصیر مسکراء وسمي بالطلاء لقول عمر ده: "ما آشبه 
هذا بطلاء البعیر وهو القطران الذي یطلا به البعیر اباعریان.(القمر) ونقیع التمر: هذا هو السکرء وهو ال 
من ماء الرطب [ذا اشتد وقذف بالزید.(القمر) ونقیع الزبیب: وهو ال من ماء الزییب بشرط آن یقذف بالزید 
بعد الغلیان.(القمر) باطخمر: متعلق بالنفي في قوله لا یلحق, ‏ و کذا قوله: من حیث.(القسر) 
من حیث اخرمة وایجاب اد !خ: هذا دفع (شکال برد علی قل الاتن: "ولا یلحق غیر اطنمر باطخمر" فانه 
غیر صحیح من حیث لوقه به ی احرمة وتقریر الدفع: آن غیر المر لاحق بالنمر في الفرمة فقط لکن لا یلحق 
به في بحموع احکمین أي احرمة ولیجاب اد. (السنبلي) 
بشرب قطرة منها: لقوله 4 "من شرب اشمر فاجلدوه" کما آحرحه آبو داود والدساتي.(القس) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰0۱۱.00 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۸۰ بیان استحالة اجمع بین احقيقة وامجاز 
والمر هو الب من ماء العنب اذا غلی واشتد. وقذف بالزبد. فان ۸ یکن یا بل کان 
مطبواه آو کان من غیر العنب کالتمر والحنطة والعسل والزییب النقع في الاء لا یسمی 
خحمراء ولا یأحذ حکمهاه والشافعي سثله یسمی کلها مرا باعتبار آنه مشتق من مخامرة 
العقل وهو یعم الکل. 

ولا یراد بنو بنیه ی الوصية لأبنائه. عطف علی ما سبق, وتفریع الث آي [ذا أرصی 
أحد لأبناء زید» وله بنون وبنو بنین یدخل في الوصية الأبنای ولا یدخحل فیه آبناء الأبناء) 
لُن لفظ الاين حقيقة في الابن وبحاز ی ابن الابن فلا عجتمع مع احقيقة» وقالا: یدحل 


آبناء الابناء آیضا؛ لآن اللفظ یطلق علیهم فیتناوشم باعتبار الظاهر . 
سس لعموم ابجاز 

الني: بکسر الاول وتشدید الیاء أي الام الغیر الطبوخ.(القس) [ذا غلی: آي صار أسفله أعلاه.رالقمر) 
واشتد: اي عیث صار قابلاً للاسکار.(لقس) وقذف بالزبد: اي رمی بالرغوة وأزافاه فانکشفت عنه 
وسکن وانما اعتبر القذف بالزبد؛ لانه کمال الاشتداد والغلیان هذا عند آي حنيفة سس وأما عندهما فاذا اشتد 
صار را ولا یشترط القذف بالزبد کذا قال البرجندي.(القسی) 

والشافعي !خ: ویوافقه الامام محمد هه قال: (ن جمیم الاشربة السکرة حرام قلیلها و کثیرها. فالنمر (ما 
موضو ع دا خامر العقل؛ فیعم الکل؛ و یکون الراد بالغمر في الأية علی سبیل عموم ابحاز ما حامر العقل بدلالة 
الاحادیث الروية ‏ الصحاح احاکمة بأن ما سکر ابلرة من فابلیرعة منه حرام؛ فلا یلزم ابحمع بین امقيقة 
وابحازن ولذلك آفیق الشایخ بقول الامام حمد بفه. رالقمر) 

باعتبار آنه ! طْ: خا نی صحیح البحاري من آن سیدنا عمر مه قال في حطبة علی منبر الرسول 2:: "الخمر ما 
خحامر العقل"» قال في "غاية البیان": یقال خامره آي خالطه» وقال سلیمان اممل في حاشية "تفسیر ابحلالین": 
سیت اخمر خرّا؛ لأما تخامر العقل آي تخالطه. وقیل: لأفا تستره وتخطیه.(القس) 

علی ما سبق: آي علی قوله ان الوصية (خ.«لقس) وقالا: آي الامام آبو بوسف سثفه والامام محمد بففم. «القمر) 
فیتناوشم ! : اي بتناول لفظ الابناء آبناء الابناء یا لکن یی صورة وجود ابن واحد فقط فانه لا أطلق صيغة 
ابمع أي الابناء مع علمه آن لا ابن الا واحد علم آنه آراد معین آعم بحیث یتناول افدة أي آبناء الابناء أیضا» 
وی صورة وحود الاینین لا یتناوشم بالاتفاق؛ لذ لا قرينة علی (رادة امحاز.رالسنبلي) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲۱۱00 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۲۸۱ بیان استحالة ابحمع بین احقيقة وامجاز 


تا طا لامَسْتَم اََاء6 عطف علی ما قبلهء وتفریع رابع؛ 


(النساء:۶۳) 


وذلك لان "لامستم" حقيقة نی اللمس بالید وبحاز نی ابسماع» فالشافعي سثهه یقول: ان 
کلیهما مراد ههنا؛ و تعال قال: و لامستم! ما كسَاء فلم تجلوا ماء ‏ ِ یْمَمُوا صعیدا تایه 


(النساء: ۶۳) 


فٍن کان اللمس بالید فالتیمم فیه لحل الحدث. فیکون مس النساء ناقضا للوضوء وان کان 
اللمس بابخماع» فالتیمم فیه لأحل ابلنابق فیحل تیمم ابلنب نه الای ون نقول: ان 
نز مها مراد بالاجماع بیننا وبینکم, فلا عجوز آن تراد الحقيقة آیضا؛ لاستحالة ی 
هم فلا یکون السس باید نات لوضوه حیق یکون اتمم :بلق هو لضف 


عن ابناية فقط فالمثلة اثثلائة الاو القيقة فیها معينةء فلا یصار ی ابحاز» و ال الاخیر 
اي العین احقيقي 
ابحاز فیه متعین فلا یصار ال اقيقة» وهذا معی قوله: لا القيقة فیما سوی الاح و احاز 


فیه مراد. فلم بیق الحر مراد آي ال السقيقي في الأْمثلة الثلائة الأول والعن ابحازي في الثال 


الحیر مراد فلم بیق العین النحر آعین ابحاز في الول» واقيقة في الأحبر مراذا علی ما حررناه. 
ای اي ن الثال الأحیر 

علی ما قبله: اي علی قوله: ٍن الوصية اخ.(لقمر) یقول (: کما نقله الغزالي -#. عن الشافعي ستء کذا قیل.(القمر) 
فیحل تیمم (: وابن مسعود ما ل یجز التیمم للحنابق فاحتج علیه آبو موسی الاأشعري فد مذه الأية بهواز 
التیمم للجنب وقبلها ابن مسعود فاتفقا علی آنه یل التیمم للحنب هذه الايق فالراد باللامسة. ابشماع کذا 
قال بر العلوم آي مولاتا عبد العلي سفٌد. (القمر) 

پیننا وبینکم: لا قال صاحب "التنقیح": ٍن ابحاز ههنا مراد بالاجماع فورد علیه انا لا نسلم الاجماع» فان 
بعض الصحابة کابن العاص بریدون باللامسة اللمس بالید. ولا مجوزون التیمم للحنابت فاین الاجماع فزاد 
الشارح؛ لفظ بیتنا وبینکم ایماء لل آن الراد لیس الاجماع الاصطلاحي بل الاتفاق بیننا وبین الشافعي سس فانه 
حمل اللامسة علی الس بالید وابشماع کلیهما.(القمر) فلا یکون !خْ: لان الشافعي سثله یختج علي کون لس 
النساء بالید ناقضّا للوضوء مذه الایت وقد عرفت آن العی احقيقي لیس .مراد فیها.(القمر) 

والتال الأخبر: آي قوله تعای: طا لامُسم السَاء4 رساء:4۳).(القس) الثلائة الأْول: وهي الوصية للمواي 
ولحاق غیر اخمر باه والوصية لأبناء فلان. [فتح الغفار: ۱۵۳] في الاول: آي ی الأمثلة الثلائة الأول.(رلقس) 


۲۱۷۷ ۰ ۱۵5۱۱۲0۱۱۱00۲۵ 0 


بیان آقسام التقسیم الثالث 7۸۷۲ بیان استحالة احمع بین الحقيقة واجاز 
ولا فرغ عن اتفریعات شرع في رد اعتراضاتٍ ترد علی هذه القاعدق فقال: وی 
الاستستمان علی الأبناء وللوالي تدخل الفروع حواب سوال مقدر تقریره: آأن یقال [ذا 
استأمن الربي من الامام وقال: آمنونا علی آبنائنا وموالیناء یدحل ي الابناء آبناء الأبنای وق 
الوالي موالي الوالي مع آن آبناء الأبناء بحاز في لفظ الابن» وموالي الوالي بحاز في الوالي فیلزم 
احتما ع احقيقية وابحاز. فأحاب بأنه ما تدحل الفرو ع في هذا الاستمان ل*ْن ظاهر الاسم 
صار شبهة في حقن الدم اه یدخل الارادة» فالورادة بالذات فا هو للبناء وللوالی 
بلا واسطق لکن لا کان لفظ الأبناء یتناول ظاهرا لابناء الأبناء قي قوله تعالی: یا بَبي آدم 44 
و کذا لفظ الوایی یطلق عرفا علی موالی الوالی فاحل الاحتیاط في حفظ ِ_ 
بلا (رادة. ویرد علی هذا امحواب اعتراض وهو آنه ينبغي آن یعتبر مثل هذه الشبهة لأحل 
الاحتیاط ی حفظ الدم فیما |ذا استأمن علی الآباء والأمهات فیدخل فیه الأحداد 
وابدات؛ لآن لفظ الاباء والأمهات ایض یتناول بظاهر الاسم لاكحداد وابلدات» 


علی هذه القاعدة: أي استحالة !(رادة العین احقيقي واحازي معا.(القس) 

بانه !۰۶ ویجاب بانه من استأمن علی آبنائه فا بستأمن لابقاء انسل, فهذه قرينة علی آن الراد بالابناء مطلق 
الفرو ع» فیتتاول الأبناء آبناء الأبداء علی سبیل عموم اججاز» وقس علیه الاستشمان علی الوالی.(القمر) 

لان ظاهر الاسم ا: يعي آن ظاهر اسم الأبناء والوالي بسیب اطلاقه علی آبناء الابناء وموالي الوالي صار 
شبهة اي آمرّا یشابه احقء فیثبت الأمان بحقن الدم» (قیل: الشبهة ما یشبه الثابت ولیس بثابت حقيقة) فان 
الأصل في الدماء آن تکون محقونة آي محفوظة.(لقمر) لاأن ظاهر الاسم !: حاصل ابمواب: أنه م یرد الفدة 
بلفظ الابن لکن الاحتیاط ی حقن الدم أآوحب الدخول ني الأمان تبعا لوحود شبهة اقيقة بالاستعمال الشائع 
حو: ینو آدم» وینو هاشم» فعلم کذاء والاًمان ما یثبت بالشبهة؛ لن أمر الدم لیس سهلا.(السنبلي) 

یطلق عرفا !خ: فان معتق للعتق للرحل ینسب لیه بحاژا؟ لانه سبب لعتقه باعتاقه الُول.(لقس) 

یدخلون ! خ: فان الأْمان یثبت بالشبهة آیضا.رلقس) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.0۱۱00 


بیان آقسام ص- الثالث ۱۸۹۳ بیان استحالة احمع بین القيقة وامجاز 
فأأحاب للصنف یله عنه بقوله: محخلااف الااستتمان علی الاباء والأمهات بحیت لا یدخحل 
الحداد وابحدات؛ لان ذا بطریق التبعية فیلیق برد دون الأصول يعی آن هذا 


آي ۳ 


۳ب نی 


لام فروع یی ۳ جیعا دون الأحداد واحدات؛ وان کانوا فروغ 


اطلاق الامسم 


للقباء والأمهات اطلاق اللفظ ولکنهم صول نی اللقةء فکیف یتبعوفم ی اللفط 
وانغا تسري الکتابة یی آبیه فیما ذا اشتری الکاتب آباه لا لأّنه دحول بالتبعية؛ لأنه لیس 


ها لفظ یل فیه تب بل حقیق للصلة و الاحسان, فان ابر [ذا اشتری آباه یکون حرا 

ي ی الکتابة 

لا یدخل !خْ: قلت: ختلف فیه, ففي رواية یدخل وهو ظاهر الروایةء وی رواية لا یدحل وأحذ هنه الرواية 
مصنف "التار" والوجه الذي بینهاء علاصته: آن دخول الفدة کان تبعاء ودحول الأحداد وابحدات ن کان 
فبالتبم آیضا. وهم أصول خلقة, فلا یدخلون بالتبع, قال بحر العلوم: وهذا الوحه لیس بشيء؛ لأن الاصالة ف 
الخلقة لا ينان التبعية في احکام آحر مع آنه قال في "افداية": الأم لغة: الاصل فحینلٍ الدحول بالذات لا بالتبع» 
فاذن الأشبه الرواية الأویل له دخول الاحداد وابعدات فی الآباء والأمهات وان کانت الرواية اثثانية ظاهر 
الرواية وههنا وحه آخر أسهل من الاول وهو: آن الظاهر آن الرجل لا بوثر حياة نفسه وآبنائه دون آبناء آبنائه 
فهم یدخلون بدلالة لتص, لکن الظاهر آن الحداد وابخدات أیض یدحلون بالدلالق هم الا آن یکونوا مفسدین 
ذوي رأي فیعلم آن الامام لا يأمن مثلهم فیخرحون عن الأمان. ولعل هذا مشترك بیتهم وبین احفدة.(السنبلي) 
هذ!ا: اي التناول الظاهري والتبعية.رانقمر) وان کانوا فروغا !: فان لفظ الأب یطلق أصالة علی الب ولنما 
یطلق علی ابلد للملابس فصار هذا الاطلاق فرعاء و کذا لفظ الأم یطلق علی الم أصال ولغا بطلق علی آم 
الاب وام الم للملابست فصار فرعا.(القمر) 

ولکنهم ۱ خ: فیه آن الأصلية نی الخلقة لا یناني التبعية ني الأمان فالًظهر ما رواه امحسن عن الامام آپي حنيفة سثد: 
آن الأحداد وابعدات یدحلون نی آمان الب والام» کذا قال بحر العلوم آي مولانا عبد العلي سظه.رالقمر) 
فکیف یتبعوفم: اي الاجداد وابشدات والااءوالامهات.(لقس وافا تسري ا: دفع دحل مقدر وهو: آن 
الکاتب |ذا اشتری آباه صار الب مکایّا علیه» فیتبع الاب مع کونه أصلاً للابن الکاتب.(القمر) 

بل حقیقا للصلة: آي لصلة الرحم فان الانسان مأمور بالاحسان بوالدیه فهذه السراية -أي سراية الکتابة- 
ی الاب بالامر امحکمي لا باعتبار لفظ یدل علیهاء فلم یکن هذا من قبیل ما نحن فیه.(القمر) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.0۱۱.00 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۷۲۸ بیان استحالة احمع بین القيقة واجاز 
علیه بحق الأبوق فاذ! اشتری الکاتب آباه یصیر مکاتبّا علیه لیتحقق صلة کل واحد علی 


م2 لو 


حسب حاله وأما حرمة نکاح ابلدات اي قوله تعال: «حرمَت علیکم أمهانکم 


(النساع: ۲۳) 
فبالاجماع و دلالة انصء أو جعل الأمهات .ععی الأصو ل مه للاحتیاط. 
ي الاية 
واغا یقع علی الاك والاجارة والد حول حافیا آو سل عم یه 


۳ 
ی دار فلان. حواب سوال آخر تقریره: آنه ذا حلف شخحص لا یضع قدمه ق دار 


فلان فان حقيقة وضع القدم ی الدار آن یکون حافیّا, ومجازه: آن یکون متتعلك 
وقد قلتم: (نه یجنث بکلا الامرین؛ فیلرم ابحمع بین احقيقة واجحاز وأیضا آن حقيقة 
دار فلان آن تکون بطریق اللك له, ومجازه: آن یکون بطریق الاحارة والعارية له, 


آي دار فلان 
وقد قلتم: انه جنث بکلا الأمرین؛ فیلرم ابحمع بین القيقة واحاز من وحه آخر. 
فأحاب باه ما یقع هذا احلف علی الللث والاجارة جمیغاء و کذا علی الدخول 
حافیّا و متتعلاً ق قوله: "لا یضم قدمه دار فلان". 


وأما حرمة !: دفع دحل مقدر هو: آن ابحدات داحلة ٍ الأمهات نی قوله تعالی: #خرّمّت یک هکره (لنساء:۲۳) 
حیق حرم نکاح ابحدات من هه الایت فدخل الاصول تبعا للفرو ع.(القمر) 

آو جعل !غ: آي علی سبیل عموم ابجاز.(القس) آن یکون حافیّا: لأن وضع الشيء في الشيء آن یجعل الثاني 
ظرفا له بلا واسطة کوضم الدراهم ی الکیس کذا في التلویح".رالقمر) 

وجازه !خ: بدلیل صحة اللفي آي ما وضع قدمه فیما ٍذا کان متتعلا.(القمر) 

بکلا الأمرین: اي الدحول حافیا ومتعلا, (لقم) وأیضا (: ایماء ٍل آن ورود السوال ههنا من وجهین.(لقس) 
وجازه آن یکون !: بدلیل صحة اللفي أي لیس هذه دار فلان» ی غیر اللك» وعدم صحته في اللك.(القس) 
بکلا الأمرین: آي کون دار فلان بطریق اللك, و کون داره بطریق الاحارة والعارية.(لقسر) 

علی اللك ا خْ: آي علی الدحول ٍ الدار المل وک والدار السکونة بالاجارة.(القمر) 


۷۱۷۷۷۷۷۰] ۲0۱۳0۵ 0 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۲۸9 بیان استحالة اجمع بین القيقة وامجاز 
باعتبار عموم ابحاز وهو الدخول. ونسبة السکین, فیراد من قوله: "لا یضع قدمه" لا یدحل؛ 
وهو معیی بحازي شامل للدحول حافیّا آو متعل فیحنث بعموم اجاز لا بابحمع بین 
اقيقة وابحاز» وهذا ٍذا م تکن له یت فان کانت له نية فعلی ما نوی حافیا و متنعلا 
ماشیا آو راکباء وان وضع القدم فقط من غیر دخول ۸ بحنث؛ لانه حقيقة مهجورة 


فیراد ! خْ: لأن العرف شاهد بأن القصود من هذا الخلف منع التفس عن الدخول لا عن برد وضع القدم.(الق) 
فیحتث بعموم اجاز ! خ: حلاصة ابحواب: آنه آرید مطلق الدخول, فیتناول بعمومه بعض آفراد اقيقة وابحازه 
وهجر القيقة عرفا ال الدحول مطلقاء واقيقة الهجورة نترك. ویترجح انحاز حی لا بجنث لو اضطحع 
خحارجها ووضع قدمیه فیها مع أنه واضع حقيقة کذا نی "فتاوی قاضي خان" قال ق "الکشف" اقلا عن 
"البسوط": لو نوی الدخحول حافیا» فدخلها راکبّا لا یجنث؛ لانه نوی حقيقة کلام وهذه حقيقة مهحورة 
وعن "احیط": لو نوی حقيقة وضع القدم لا ینت بالدحول راکبا؛ لانه نوی حقيقة کلام فیصدق قضاء 
ودیانةء وعلی هذا فلا یصح هذا ابنخواب بل یجاب بان القرينة دلت علی آن امجران للبغض من البیت» وهو نع 
مطلق الدحول لا وضع القدم فقط وأُما [ذا نوی فعلی ما نوی؛ لانه حقيقة الکلام فتدبر.(السنبلي) 

فعلی ما نوی: قال اين اللك: لانه لو نوی آن لا یضع قدمه حافیّا فدحل متنعلا أو ماشیّا فدحلها راکیّاه 
نت ویصدق ديانة وفضاء؛ لانه نوی حقيقة کلامه. وهي مستعملة: ولو نوی منه وضع القدم من غور 
دخول لا یصدق قضاء؛ لأنه مهجور غیر مستعمل.رالقس) 

من غیر دخول: بان اضطحم وقدماه في الدار وباقي ابکسد خارج الدار.(لقمر) ۸ یحنث اعْ: علی ما نی 
"فتاوی قاضي خان"؛ ومن ههنا ظهر آن الراد من قول الصنف سثله باعتبار عموم ایحاز ٍطلاق ابحاز أي کون 
العین انحازي مطلق غیر مقید بقید ما ولیس الراد منه عموم احاز الاصطلاحي: فان من شرطه آن یکون 
اخقيقة فردا من آفراد العیی احازي: فلو کان هو الراد للزم آن حنث في هذه الصورة.القمر) 

مهجورة؛ اٍذ لا یفهم من وضع القدم عرفا الا الدحول.(القس) 

ویراد !خْ: فان الدار لا تعادي ولا مُجر لذاقاء بل لبغض ساکنها. کذا نی "التلویح" وفیه: آن الدار قد تکون 
مشوشة فتعادي لذاقا, وعکن آن یقال: ٍن امحلف مع (ضافة الدار ی زید قرينة علی آن مراد حالف هجران 
الدار لبغض ساکنها فتأمل.(لقمر) 


۷۱۷۷۷۷۸۷۰۱5] ۲0۱۳0۵۵ 0 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۸۹ بیان استحالة احمع بین اقيقة واجاز 
"في دار فلان" ف سکی فلان» وهو معی بحازي شامل للملك والاحارة والعاريق 
فیحنت بعموم ابحاز لا بابحمع بين احقيقة واحا لکن برد علیه آنه ذکر فِ "الفتاوی" : 
آنه رن ۸ تکن تلك الدار سکن لفلان بل کانت ملگا عاطلةً عن السکونة بحدث یمن 
لا آن یقال: ان السکین آعم من آن یکون تحقیقا و تقدیرا. 

وانما یحث |ذا قدم لبلا و مارا ی قوله: عبده حر یوم بقدم فلان جواب سوال آخر تقریره: 


آنه [ذا حلف أحد فقال: "عبدي حر یوم یقدم فلان" فالیوم حقيقة في النهار» ومجاز ی اللیل. 
وأنتم جمعتم بینهما وقلتم بأنه ٍن قدم فلان لیلا و نما یعتق العبد» فأحاب بأنه لفا جنث 
مذا الثال بالقدوم لیلا آو فارّا؛ لأن الراد بالیوم الوقت وهو عام أي الوقت معق 


في دار فلان | خ: هذا جواب نقض آخر تقریره: آنه لو حلف "لا یدعل داره" یجنث بدخول دار سکناه (جارة 
مع آن الاضافة حقيقة في اللك, فدار السکی داره بجازا» ویجنث ایض بدار مسکونة ملوكة له وهو داره 
حقيقة. فیلزم ابلمع بین اخقيقة واحان وأنکم منعتموه, وحاصل امخواب: آن الاضافة للاحتصاص الطلق زما 
حقيقة و محازّا بدلالة القرینت مي: آن الرجل لا بهجر الدار الا للنفرة عن الاك والاحتصاص یعم اللك 
والسکین, فحیعلٍ تتناول السکونة الملوكة وغیرها بطریق اخقيقة وعموم انحاز فلا جمع» واذا آرید مطلق 
الاحتصاص فیحنث عمل و که غیر مسکونة آي بدخوله فیها؛ لأن له آیضّا احتصاصّا به, ومذا یظهر جواب ما 
آورد الشارح بعد ذلك بقول قاضي خان علی جواب النقض.(السنبلي) أنه ذکر في "الفتاوی": آي فتاوی فخر 
الدین قاضي خان, وفیه حلاف للسرحسي ره فانه عنده یتبادر الاحتصاص بالسکین» سواء کان ملکا أم لا 
بقرينة افجران, فلا بحنث بالدحول ی دار ملوكة غیر مسكونة فتدبر.(الستبلي) عاطلة: في "منتهی الارب" 
یستعمل العطل ی الخلو عن الشيء: وان کان أصله في اخلو عن احلي.(القمر) یحنث آیضنا: أي بالدحول فیها؛ 
وهذا عند قاضي خان وآما عند شس الائمة فلا محنث لانقطاع نسبة السکین.(القمر) 

آو تقدیرا: بان یتمکن من السکین مکنا تامٌاء بخلاف ما (ذا استأحر الدار آو استعارها وم یسکنها فلا بجنث 
حالف بالدخول فیها؛ لأن التمکن ههنا ضروري بضرورة العقد ولیس تامّا کذ! قیل.(لقمر) 

ما جنث (خ: اعلم آن لیمین شرع عبارة عن عقد قوي به عزم االف علی الفعل و لترك فدخل فیه لتعلیق, وهو 
ربط حصول مضمون جملة حصول مضمون حملة آحری, فانه مین شرعاء واخنث فیه هو وقوع ما علق.(القمر) 


۷۷۷/۷۱۷/۷. 0 


بیان أقسام التقسیم الثالث ۲۸۷ بیان استحالة اجمع بین احقيقة واجاز 
بجازي شامل للنهار واللیل» فیحنث باعتبار عموم ابحاز لا باعتبار ابحمع بین احقيقة وابحاز؛ 
وقیل: هو مشترك بین النهار وین مطلق الوقت. فارید ههنا معین الوقت؛ وبامحملة لابد ههنا 
من بیان ضابطة یعرف ها آنه في أَي موضع يراد به النهار» وی أَي موضع براد به الوقت؛ 
فقیل: ٍذا کان الفعل متد! براد به النهار؛ لاأنه زمان متد یصلح آن یکون معیارا للفعل, وان 
کان غیر متد یراد به الوقت الطلق؛ لانه يكفي ذلك الفعل حزء من الوقت؛ ولکنهم 
احتلفوا في آنه آَي فعل یعتبر ق هذا الباب الضاف الیه أو العامل» فالضابطة آنه (ذا کانا 


وقیل ۱خْ: (شارة بکلمة اتمریض زٍل آن کون لفظ الیوم مشتر کا بين النهار ومطلق الوقت؛ لیس مید. وان 
کال یشعر به کلام "احیط"؛ وأقر به اعظم العلماء -اي مولانا عبد السلام سقله» - والأصح آنه بحاز في مطلق 
الوقت ترحیخا للمجاز علی الاشتراك کما تقرر في مقره کذا ی "التحقق".(القس) 

وقیل: هو مشتركك (: هذا عند البعض وعلی هذا فلیس ما نحن فیه فلا براد أصلء وعند الأکثر بحاز فیه؛ 
وی الکشف: وهو الاصح ترحیخا للمحاز علی الاشتراك.(لسنبلي) (ذ! کان الفعل متذا: هو ما یصح فیه 
ضرب الدة: آي یصح تقدیره عدة کالرکوب. فانه یصح آن یقال: رکبت هذه الدابة بوما» وغیر المتد بخلافه 
کالقدوم وقال شارح "الوفاية": ان الراد بالفعل المتد متد عکن آن یستوعب امتداده النهار لا مطلق الامتداد؛ 
لام جعلوا التکلم من قبیل غیر للمند» ولا شك آن اْتکلم متد زمائا طويلاً لکن لا ند بحیت یستوعب النهار 
عادة وعرفا.(لتم) مدا | : وهنه الضابطة توید بان تقدیر "ی" یوحب الاستیعاب وههنا لا کان نی مقدرة 
وحب استیعابه للمظروف فاذا کان متدا فیمکن استیعاب النهار ایاه» فأمکن العین القيقي» فیحمل علیه 
لاصالته» وأما لذا کان غیر متد فلا عکن استیعاب النهار یاه فلا بحمل علیه» بل علی مطلق الوقت الاعم من 
احزائه وأجزاء اللیل والعلامة العموم فان مطلق الوقت عام من النهار» وهذا یرشدك ی آن العبرة لعامله 
الظروف لا !ا أضیف الیه فتدبر .(السنبلي) 

پراد به (خْ: الا زذا دل الدلیل والقرينة علی آن الراد بالیوم الوقت کما تقول: ارکبوا یوم یأتیکم 
العدو ".رالقمر) لانه: اي لان النهار زمان متد اخ مم آنه معین حقيقي للفظ الیوم فکان وی بالارادة.(لقس) 
پراد به الوقت الطلق: اي سواء کان من النهار و من اثلیل الا [ذا دل الدلیل والقرينة علي آن الراد بالیوم 
النهار کما تقول: "عبدتي حر یوم ینکشف الشمس".(القمر) ذا کانا: آي الضاف الیه واعامل.(القمر) 


۷۱۷۷۷۷۸۷۰۱۲0۱۱۳0 0 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۲۸۸ بیان استحالة احمع بین اقيقة وانجحاز 
#تدین مثل: "آمرك بيدگ یوم ب رکب زید" پراد بالیوم النهاره ون کانا غیر متدین مثل: "عبدي 
حر یوم یقدم فلان" یراد بالیوم الوقت. وان کان آحدهما مدا دون الآحر مثل: "آمرك بیدلك 
یوم یقدم فلان" "آو آنت طالق یوم ی رکب زید" فالعتبر هو العامل دون الضاف للیه بالاتفاق. 


واغا رید النذر و الیمین فیما اذا قال: له علي صوم رجب و ونوی به ا لیمین"» جواب سوال 


آخر تقریره: آن یقال: |ذا قال شحص : له علي صوم رحب" ونوی به النذر والیمین؛ آو 
نوی اليمین فقط و م یخطر بباله النذر» فانه یکون نذر! وعینا معا والنذر معناه القية 
اي في هاتین الصورتین 


و الیمین معناه اجازي: فیلزم ابحمع بين اطقيقة واجاز معا حی فیل: یلزم بو انه الضاء للنذر» 


والکفارة للیمین؛ وغدا قیل: انه ينبغي آن یقرأً رجب غیر منود» لیکون اراد رحب هه السنة 
آي لیلزم لفواته 


لنظهر مرته ی الفوات بخلاف ما (ذا کان رجباً من العمی فانه لا تظهر مرته الا عند الوت 
بالایصاء بالفديت وهذا ما برد علی آبي حنيفة و محمد تاه بخلاف آیي یوسف ری 


اي الکفارة 

یراد بالیوم البهار: لأن الامر بالید آي الاعتیار وال رکوب عتدان.(القمر) 

یراد بالیوم الوقت: لأن خرية العبد أي وقوع العتق علی العبد وقدوم فلان غبر متدین؛ و کذا وقوع الطلاق 
علی الرأة غیر متد.(القمر) هو العامل: لانه القصود دون الضاف الیه, فاعتبار القصود آولی, قال الشارح ف 
"البهیة" هکذا ي حواشي کتب الأصول ویعلم من "شرح الوقاية": آنه ينبغي آن یکون الراد من البوم حینتلٍ 
بیاض النهار ترحیا بانب احقيقة.(القمر) 

معناه احقيقي: فان صیخته موضوعة للنذر ولعدم توقف ثبوته علی قرينة النذر .(القمر) 

واليمین معناه انجازي: لتوقف ثبوته علی قرينة وهي النية لثبوت النذر, والتوقف علی القرينة آمارة ابحاز. 

غیر منود: فیکون غیر منصرف لاحتماع العلمية والعدل عن الرحب؛ لان الراد الرجب بعینه آي الذي يأي 
عقیب الیمین.(القمر) غیر منوت (خْ: ف عبارة فخر الاسلام رجب غیر منون للعلمية والعدل عن الرجب 
العرف باللام.(السنبلي) رجبّا: أي بتنوین الانصراف لعدم احتماغ السیبین فیه, فانه لا علمية؛ لن الراد لیس 
الرحب العین.(القمر) وهذ!: آي الایراد بلزوم ابمع بین اقيقة وامحاز.(القمر) 

بخلاف آبي یوسف سسثه: فانه عنده لا جمم بین اقيقة وایحاز.(القس) 


۷۱۷۷۷۷۷۰۱۲0۱۱0۵۵ 0 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۱۸۹ بیان استحالة امع بین احقيقة وامجاز 


فانه عنده نذر في الأول وعین ف الثاين وان ینو شیث آو نوی النذر مع نفي الیمین» 


من النذر والیمین 


آو بلا نفیه یکون نذا بالاتفاق» وان نوی اليمین مع نفي النذر یکون یا بالاتفاق؛ 
عملا بنفیه 
و الایراد [نغما هو علی الوجهین الأولین علی مذهبهما. فأحاب الصنف یله بأنه لنغا رید 
الطرفین 
النذر والیمین جیعا ق هذه الصورة. 


لنه نذر بصیفته, کین ,عوجبه. وحریره: آن قوله: ی ۱ 


ِ 


و الترك حرامّاه ازع من موجب هذا ریم بح اي هو راد ۳۳۳۳ 
ین ؟ لژن الرسول 5 قد حرم مارية و العسل علی نفسه فسمی الّه ذلك بینا؛ 


فی الأول: آي فیما ذا نوی النذر والیمین.(القمر) في الثای: آي فیما ٍذا نوی اليمین فقط.(القمر) 

و بلا نفیه: اي / یخطر بباله الیمین.(لقمر) یکون نذرا: اي لا یا حیی لزمه القضاء بالفوات دون الکفارة. (لقمر) 

یکون عینا: اي لا ندرا حی لزمه الکفارة دون القضاء.(لقس) علی الوجهین الأولین: آي ما (ذا نوی النذر 
والیمین آو نوی الیمین و ۸ تخطر بباله النذر.(القمر) نذر بصیغته: لکوفا موضوعة لذلك. [فتح الغفار: ۱57] 

فیلزم من موجب !خ: فیه آنه لا یلزم من موجب هذا النذر تحریع احلال الذي هو الترك, فانه یکون بالارادة» بل 
(غا یلزم منه حرمته» وهذه احرمة بدون الارادة لا تکون بینا» والا یکون تحرعة الصلاة ییا عوحبها؛ لانه یلزمها 
حرمة الباحات.(لقمر) فیلزم (: يعي آن تحرع الباح لازم للنذر نا ثبت ی موضعه آن (یجاب الشيء يقتضي 
تحرعم ضده فارید اليمین بلازم موحب اللفظ لا باللفظ والنذر آرید باللفظ فیه نظر بینه في شرح "السلم" فانظر 
هتال.رالسنبلي) موجب: فصار النذر موحیّا والیمین موحبّ. احشي) قد حرم مارية و العسل !خ: روي أنه عجار 

لا عارية بي یوم عاتشة آو حفصة فر؛ فاطلعت علی ذلك حفصة فعاتیته فیه, فحرم مارية فتزلت» وقیل: شرب 
عسلا عند حفصته فواطات عائشة سودة وصفية فقلن له: ص ی تم سل فنزلت 
بآ ال یلم َو ماخ نك تتفي مرضات راجت وال عفو رحیم #4 (التحرع : ۰ اقد فرط الک حلة 
آیمانک که (التحرع: ۲) آي قد شرع ع ال لکم حلیل آمانکم بالکفارة کذا قال البيضاوي والخافیر جمع الغفور 
بالضم وهو صمغ ذو رائحة كريهة کذا نی "حم البحار".(القمر) و العسل: علی احتلاف الروایتین.(احشي) 
فسمی ال ذلك عیثا: قال ابن اللك: ني الاستدلال بالثية علی آن تحرعم الباح یمین نظر؛ لان البي ی حلف 
صریمٌا» فانه قال: وال لا آقرها علی ما ذکر في "الکشاف" فیکون تسمیته الیمین بصریح الیمین.رالقس) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.0۱۱.00 


بیان أقسام التقسیم الثالث ۳۹۰ بیان استحالة اجمع بین احقيقة واجاز 


وقال: الم تحَرَمٌمَ أحل لت تم قال: دض اه لک تَحله منک * فعلم آن 
التحرم :۲ 
حرم احلال کین فیکون مرا تلکام لا را بطریق احاز» وله برد علیه اه ادا 


کان موحبا ی آن یت بدوث | ی لان موحب الشيء لا حتاج ال ی 


لا مرادٌا: فلا یلرم نی وابحاز نی الارادة.(الفس یرد علیه: الایراد نقله صاحب "الکشف" عن 
الامام السرحسي.(القمر) ٍ ينبغي آن یثبت !: مع آنه لا پثبت بدون النية کما مر .(القمر) 

الا آن یقال ۱.خ: توضیحه: 01 تحرعم الباح وان کان لام فذا النذر لکن سلب عنه معين اليمین عادةٌ کما سلب 
معین اليمین عن ,مین اللغو عند الشافعي سس هو عنده ما مجري علی لسانه بحکم العادة من غیر ارادة لفظها ولا معناه 
نحو : لا واه وبلی وا فصار الیمین حیتذ, كالقيقة الهجورة؛ فلذا یحتاج ی النية مثلها. وفیه حدشة تقریرها: آن 
الیمین ما صار داحلاً تحت الارادة وائیت. وهو معیی بحازي والشذر ایضَا مراده فیلزم اجتماع اللقيقة واحاز قٍ 
الارادة فازم القرار علی ما عنه الفرار» ولعله ذا آشار الشارح ای الضعف وقال: الا آن یقال مغ .(القمسر) 

الا آن یقال اخ: ب يعيي آن تحرم الباح الذي ثبت في ضمن (یجاب الباح لا یسمی عینا عرفاء؛ لآن هذه الصيغة 
لیست عتعارفة نی رم الباح حیث غلبت فٍ النذر ابحرد» فصارت ارادة الیمین من هذه الصيغة كاشقيقة 
الهجررق فاشترط النية لیصیر تحریم الباح یکینا. قیل: ان تحریم الباح وان ثبت عوحب النذر استلزاما ولا یتوقف 
علی القصد الا آن کونه ینا یتوقف علی القصد؛ لان الشرع ۸ جعله یا الا عند القصد بخلاف شراء 
القریب. فان الشر ع حعله ٍعتاقا قصد آو م یقصد وقیل: ان الشرع ۸ یعتبر تحریم الباح الثابت في ضمن ایجاب 
الباح ییا دفعا للحرح, لٍذ لو اعتبر ییا لوحبت الکفارة بدون قصد اطالف» وفیه حرج ظاهر .(السنبلي) 

ما تحریم مارية فما رواه السائي ني "سننه" رقم: ۳۹۵۹ باب الغیرة» عن أنس آن رسول اه 5 کانت له 
أمة یطوها فلم تزل به عائشة وحفصة حیق حرمها علی نفسه؛ فانزل ال عزوجل یا ها یلم تحَرمْ ما آحَل 
له «لتحرم:۱) ی آحر الأية. وذکر البغوي هذا احدیث» وصرح باسم مارية. [ٍشراق الأبصار: ۱۰] 

وما تحریم العسل قما رواه البخحاري» رقم: 4۹7۷ باب نا تحرم ما احل ال لك ومسلي رقم: ۱4۷6 یاب 
وجوب الکفارة علی من حرم امرأنه وتو الطلاق» عن عالشة تیه وفیه: قال انبي 6 سقتیي حفصة شربة عسل 
اطغٍ. وی رواية: شربت عسلاً عند زیتب بنت جحش, ولن اعود (لیه» فنزلت: محر ما أحل لا له «هرم: 
أخعرجه البخحاري» رقم: ۰1۳۱۳ یاب ذا حرم طعاماء ومسلم رقم: ۱۶۷4 باب وحوب الکفارة علی من حرم 
امرأته و م ینو الطلاق, والنسائي» رقم: ۳۶۲۱ باب تأویل قوله عز وحل: یا یه نم رم ما َحَ ال لد 
(سرم:» وآبو داود رقم: ۰۳۷۱۶ باب في شراب العسل وأهد ف مسنده رقم: ۲۵۸۹۶ عن عائشة «قد. 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.0۱0.00 


بیان اقسام التقسیم اثثالث ۲۹۱ بیان استحالة ابحمع بین القيقة وانجاز 
ما كالقيقة الهجورة. فلذا حتاج ٍل النیة وقیل: ان اليمین هي الرادة من اللفظ 
والنذر لیس راد بل حاء بصيغة اللفظ ولکن هذا فا یصح ذا نوی اليمین فقط وأما 
ٍذا نواما فقد دخحل النذر تحت الارادق ون ۸ یکن محتاجَا الیه» وقیل: زن قوله: "له" 


۱ الارادة 


عنی والّه صيغة یمین وقوله: "علي" صيفة نذ فلا یجتمعان في لفظ واحد. 
فهو کشراء القریب» فانه عللت بصیغته حریر .عو جبه تسشبیه لمسألة النذر به توضیحا 


۲ ۲ 5 وهو اللث 


ولکن یکون تحریرا واعتاقا عوجبه؛ لان موحب افلك مع القرابة هو العتق قال ج: 
"من ملك ذا رحم محرم منه عتق " والا فبین الشراء والتحریر منافاة بحسب الظاهر. 


وقیل: القائل صاحب "التوضیح".(القمر) لیس براد: فلا بلزم ابمع بین احقيقة وایحاز في الارادة.رلقس) 
تحت الارادة: فلزم المع بين القيقة وایحاز نی الارادة.(الق) 

وقیل: القائل شس الائمة.(لقمر) کعتی والله: کما قال ابن عباس هّم: دخل آدم ابللن؛ فلله ما غربت 
الشمس حيق خرج أي باه وقال ابن اللك: لقائل آن یقول: ٍن اللام نما بحيء للقسم |ذا کان الوضع موضع 
تعحب کما ‏ قول ابن عباس م: وقد نص علی ذلكث في کتب النحو.(القس) 

فلا یجتمعان: آي القيقة وابحاز في لفظ واحد بل ی کلمتین لا آن هذا الکلام غلب عند الاطلاق ی النذر 
عادة» فیحمل علی النذر فاذا نوی اليمین والنذر؛ فقد نوی بکل لفظ ما هو محتمل له فتعمل النیة.(القمی) 
کشراء: آي صار الیمین بعد انضمام النية مثل عتق القریب لازما للنذر» وفیه نظر لا وسعة لبیانه ها.راحشي) 
من ملكث ذا رحم (: روی آبو داود عن سمرة عن النيي 5 "من منك ذا رحم محرم فهو حر".ولقمر) 

*هذ! اللفظ رواه البيهقي والنسائی وضعفاه بسبب آن ضمرة انفرد به عن سفیان» وصححه عبد احق» وقال: ضمرة 
قة» وذا أسند احدیث لقة فلا یضر اتفراده به, ولا ارسال من أرسله» ولا وقف من وقفه؛ وصوب ابن القطان 
کلامه ومن وثق ضمرة بن معین وغیره وان ل تج به فٍ الصحیحین هکذا نی "فتح القدیر". [اشراق الأبصار: ۱۰] 
وروی امد فٍ "مسنده" رقم: ۲۰۱۷۹ وآبوداود؛ رقم: ۳۹6۹ باب فیمن ملك ذا رحم محر والترمذي 
رقم: ۰۱۳۹۵ باب ما جاء فیمن ملكك ذا رحم محرم» وقال الترمذي: هذا حدیث لا نعرفه مسندا الا من حدیث ماد 
بن سلمةء واین ماحه رقم: ۲۵۲6 باب من ملك ذا رحم محرم فهو حره عن عمرة بن ندب عن اليي 36 آنه 
قال: من ملك ذا رحم محرم فهو حر. قال الشیخ ابن حجر: ورجح جمم من احفاظ أنه موقوف. [اٍشراق الأبصار: ۱۰] 


۷۱۷۷۷۷۸۷۰۱۲0۱۳0۵ 0 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۲۹۲ بیان علاقات اماز 
[بیان علاقات المجاز ] 

م لما فرغ الصنف س. عن التفریعات. شرع في بیان علاقات المجاز فقال: وطریق 
الاستعارة الاتصال بین الشینین صورة و معنی. والاستعارة ی عرف الأصولیین یرادف 
المجاز» وعند هل البیان قسم من المحاز» فان المجاز عندهم ان کانت فیه علاقة 
التشبیه یسمی استعارة بأقسامها. وان کانت فیه علاقة غیر التشبیه من علاقات 
امس والعشرین مثل السببية والمسببية» وال والمحل 


شرع ف بیان علاقات: مذا رد لا یتوهم من آن الصنف من ههنا ین أحوال الاستعارق وهو قسم من ایحا 
ولا کان بصدد بیان انحاز لکونه قسیما للحقيقة» فکان علیه آن یبین أحوال انحاز مطلعّا آي قسم کان من آقسام 
ابحاز» فانه ذکر في علم البیان آن ابحاز ینقسم لل مرسل ومستعارة؛ فان کانت العلاقة وجه التشبیه یسمی 
استعارة ولا مرسلا» فأشار بذا الکلام ای رده بان هذا الفرق بینهما علی اصطلاح البیان» وأما علی اصطلاح 
الاصول, الاستعارة وابحاز مترادفان.رالسنبلي) بین الشینین: أي العین اقيقي والعن ابحازي.(انقس) 

صورة و معنی: التردید علی سبیل منع اخلو» فیجوز آن یکون الاتصال صورة ومعین مّ.راقس) 

البیان: هو علم من علوم البلاغة.(القمر) یسمی استعارة: کاستعمال الأسد نی الرحل الشجاع لشابته یاه ی 
الشجاعة.رالقس باأقسامها: وهي آربعة: الکناية: وهي تشبیه .شيء بشيه ی النفس, وترك میم ار کانه آأي 
الشبه والشبه به ووجه التشبیه وحرف التشبیه سوی الشبه. والتخیلیة: وهي بات لازم الشبه به التروك 
للمشبه. والتصریية: وهو ذکر الشبه به وزرادة للشبه. والترشیحیة: وهو [ثبات ملائم الشبه به للمشبه.(القمر) 

من علاقات اخمس والعشرین: اطلاق اسم السبب علی السبب کرطلاق الغیث علی النبات؛ عکسه 
کاطلاق الخمر علی العنب» اطلاق اسم الکل علی ابلبزء کالاصابع علی الأنامل» عکسه کرطلاق الرقبة علی 
الذات طلاق اسم اللزوم علی اللازم کالنطق تلدلالة. عکسه کش الازار للاعتزال من النساء [طلاق اسم القید 
علی الطلق کالشقر الذي هو شفة الابل للشفة الطلقة» عکسه کالیوم لیوم لقيامت؛ اٍطلاق اسم الفاص علی 
العای عکسه ومثاما ظاهرء حذف الضاف واقامة الضاف الیه مقامه نحو: واسأل القرية أهلهاء حذف الضاف 
لیه احاورة کالیزاب للمای تسمية الشيء باعتبار ما یوول الیه کطلاق الفاضل علی الطالب. تسمية الشيء 
باعتبار ما کان کاطلاق الیتیم علی البالغ» (ٍطلاق اسم احل علی الحال کالکوز للماء عکسه نحو: ففي رحمة 
اب آي ابنة. فانا محل الرحمة, اطلاق اسم آلة الشيء علیه کاللسان للذ کر اطلاق أحد البدلین علی الحر < 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱۱۲. 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۱۹۲ بیان علاقات انجاز 
واللازم واللزوم وغیرها یسمی بحاژا مرسلاء والصنف سفه عیبر عن علاقات انحاز الرسل 
کلها بقوله: صورت وعن علاقة الاستعارة السماة بالتشبیه بقوله: معین, فکاأنه قال: 
وطریق ابحاز وحود العلاقة بین العین القيقي وابحازي بعلاقات ابحاز الرسل أو بعلاقة 
الاستعارة» والأول هو الصوري؛ والثاني هو العنوي» وآراد بالصوري آن تکون صورة 
العین ابحازي متصلاا بصورة العین احقيقي بنوع بحاورة بان یکون سیا له آو علة آو شرطا 
آو حالاً آو عکسهاه وبالعنوي آن یکونا متشارکین في معنی واحد خاص مشهور به ی 
العرف کما نی تسمية الشحاع أسذا و الطر "ماء نشر علی غیر ترتیب اللف فان الول 
مثال للاتصال العنوي؛ لذ الرجل الشجا ع واهمیکل العلوم کلاه‌ما متشارکان ی معی لازم 


< کالدم للدية, اطلاق تک العرف علی واحد منک اطلاق أحد التضدین علی انعر کالبصیر للعمی؛ 
الزيادة حو: ۳ کمثله شي هک رلشوری: ۰۱۱ احذف کما یقال: نکم آن ْضل وا «لنساء: ۱۷ أي لثلا 
تضلو اطلاق النکرة وت للعموم نحو: #علمت نفس 4 (لتکویر::۱) آي کل نفس» هذه مقامات ابحاز 
اثرسل» فصارت العلاقات بضم هذه مع علاقة الاستعارة وهو التشبیه مسة وعشرین وهذا بالاستقراء.(القمر) 
متصلا: اي بلا اعتبار اشتراگ في معین الت.(القمر) آن یکونا: آي العین الحقيقي وانحازي.(لقس) 

فی معنی واحد: ولا کان هذا العن آمرا کلیّاء والکلیات لا تحس فسمي هذا الاتصال بالعنوي. (القس) 
خاص: الراد باخصوص آن هذا العین لازم للمستعار منه, ولیس ذاتیا له وله حصوصية معه بمحسب الغالب 
فلا ینافیه وجوده ق غیره کالشجاعة للاسد, ولفا اعتبر کون ذلك العین خاضا بالستعار منه؛ لأئه لو جازت 
الاستعارة بکل معی ۸ بیق للکلام حسن وطراوة کذا قیل.(القمر) مشهور به: لیس الراد بالشهرة آن یکون 
الستعار منه آشهر بذلك العن من الستعار له» بل الراد آشهریته بذلك العين بالنسبة ای غیره من آوصافه» 
فالستعار له والستعار منه [ذا استویا ق ذلك العن بصح الاستعارة کما ف استعارة افبة الصادقة وبالعکس» 
ما مستویان اي الشهرة في کون لکل منهما تملیکا بغیر عوض.(القس) 

خاص مشهور ۱خ: اذ لو یکن حاصا آر ‏ یکن مشهورا ما صحت الاستعارة حیق ‏ یز تسمية شحص 
اسدٌا باعتبار معين اليوانية لعدم احتصاصهاء ولا تسمية الأبخر واحموم أسدا؛ لعدم شهرة الأسد مذین 
الوصفین, ون کان من لوازمه.رالسنبلي) 


۷۱۷۷۷۷۸۷۰۱۱۲0۱۳0 0 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۲۹ بیان علاقات اجاز 
مشهور مختص بافیکل العلوم» وهو الشجاعة آعني اج رأق فلا یسمی الرحل آسدا 
باعتبار التيوانية لعدم الاختصاص ولا الأبخر لعدم الشهرة والثاني مثال للاتصال 
الصوري» فان صورة الطر بتصل بصورة السّماء یع السحاب. فان العرف يسمي کل 
با علاق و اظللت سماع ولاظر یرل سن اسان فیکزن متضلا به: 

بیّن آن هذین القسمین کما وحدا ف احسیات والمحاورات کذلك وجدا ی الأحکام 

وی ۰ 

الشرعية فقال: وی الشرعیات الاتصال من حیث السببية والتعلیل نظیر الصورة یعی آن 
العلاقة بین الشیتین من حیث کون الْول سببّا للثان آو مسببّا عنه» و کون الأول علة للثاني 


آعني اجرأة: فا فسر الشجاعة بابراة؛ لان الشحاعة مختصة بالانسان وابحرأة آعم من الشحاعة تشمل 
الانسان وغیره کذا قیل» وما في "مسیر الدائر" من آن العام مطلق ابفرأة وهو لیس عراد ههنا بقرينة اقتضاء 
القام؛ بل الراد جرأة الشحاعة, وهو لیس بعام فمما لا آفهمه.(لقس) 

لعدم الاختصاص: فان احيوانية لیست مختصة بالأسد.(لقم) ولا الأبخر ۱ خ: اي لا نمی الرظا الاعتر اسنندا 
لعدم الشهرق فان الاسد یشتهر بالبحر.(لقم) یتصل !طْ: ن آرید بالسماء السحاب کما یشعر به قول 
الشارح فیما سیأق یع السحاب. فاتصال الطر بالسماء اتصال اخال باحل, فان هل العرف یزعمون آن 
السحاب محل الطر وان آرید بالسماء الفلك, فاتصال الطر به اتصال السبب بالسبب فان الاْوضاع الفلكية 
سبب لدوث الطر کذا قبل. (لقمر) فان العرف | خ: دلیل علی آن الراد بالسماء السحاب.(القمر) 

یسمی ام: ومنه: قیل لسقف البیت مماء.(لقمر) کذلك وجدا !خ: لآن بناء انحاز علی وجود الاتصال 
صورة آو معین» وهو کما یوجد نف اسیات یوجد ف الأحکام الشرعية أي الألفاظ الدالة علی معان یترتب 
علیها فوائد شرعية معتبرة عند الشار ع.(انقمر) الاتصال: آي بین العین احقيقي وابحازي.(القس) 

من حیث السببية !خْ: العلة ف الشرع ما یکون موضوعا حکم مطلوب حی لو ۸ یتصور احکم لا یکون 
مشروغا» فیضاف لیه وحود کم ووجوبه کالنکاح؛ فانه موضوع لافادة ملك التعة ولا جوز بینه وین 
الیکم آمر یضاف الیه کم والسبب ما لا یکون مشروعٌا کذلك. بل قد یکون مفضیّا ال احکم ویکون 
یینه وبین اکم آمر یضاف لیه الکم. فلا یضاف لیه وحود ولا وحوب کالشراء فانه سبب للك التعة؛ لاه 
یتصور فیما لا یتصور فیه ملك التعة کشراء احرمات کالاخت الرضاعية مثلا(القس) 


۷۷۷/۷۱۷/۷ ۰.100۱ 0 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۱۹۵ بیان علاقات انجاز 
آو معلولا له» نظیر الاتصال الصوري من امحسیات» فان للسیب یتصل بالسبب ویجاوره صورةه 
و کذا العلول یتصل بالعلة ویجاورها کاللك یتصل بالشرای وملك التعة یتصل لك الرقبة. 
والاتصال ی معن الشرو ع کیف شرع نظیر انعین أي العلاقة ی العنی الذي شرع 
الشرو ع لاحله حال کونه بايْة کيفية شرع نظیر الاتصال العنوي نف امحسوسات 
کالاتصال بین الکفالة والوالة ی کوشما توثیقا للدّین» وبین الصدقة وافبة ف 
کوغما تملیکٌا بغیر عوض وامثاله. 


نظیر الاتصال ( : ذ العلاقة لیست هي الشاركة في وصف.(القمر) یتصل بالشراء !خْ: فان اللك معلول 
والشراء علة.«لقس) یتصل لك الرقبة: فان ملك الرقبة سب لك التعة.(لقس) 

والاتصال: اي الاتصال عقد مشروع بعقد مشرو ع.(القمر) گ العنی الذي شرع !غخ: فیه زٍعاء ٍل آن قول 
الصنف معین الشرو ع باضافة التحصیص آي العی الذي له حصوصية بالشرو ع» وشرع الشرو ع لْجله, 
واخحاصل آنه یتأمل ف العین الذي شرع الشرو ع لاأحله» فان وقف علیه ووحد ذلك العین ی مشروع آخر جاز 
استعارة کل منهما للاعر.رلقم) بأية کيفية شرع: اي بلا ملاحظة لوازمه؛ لأنه لو نظر یی لوازمه لا بصح 
الاستعارة للمباينة بین الکفالة واطوالة فان الأصل في کل واحد ظاهی وهو ضم ذمة ال ذمة ی الأول ونقل 
الدین من ذمة ٍل ذمة في اللاني, معناه التوئق للدین کما قال الشارح له مع تباین لوازمهما؛ لأن لازم الكفالة 
مرجو ع ال الکفول عنه, ولازم اخوالة عدم الرحوع قبل التوی. 

بین الکفالة ! خ: لان معین اوالة نقل الدین من ذمة ٍل ذمة آحری» ومعین الوکالة: نقل ولاية التصرف؛ فهما 
متشابمان ق العین» و کذا الیراث والوصية بینهما اتصال معنوي» فیجوز استعارة آحدهها للاأحر.(السنبلي) 

ی کوشما توئیقا اْ: يعيي آن الکفالة والخوالة تشترکان في کوغما توئیما للدین؛ فیصح الاستعارة من 
الطر فین, فالکفالة بشرط براءة الاصیل حوالة, والوالة بشرط عدم براءة الأصیل کفالة.(القمر) 

توفیقا !: فقلنا: الکفالة بشرط براية الاصیل حوالةء والوالة بشرط مطالبة الأصیل کفالة.لسنبلي) 

الصدقة اخ: فجوزنا استعارة افبة للصدقة فیما ٍذا وهب للفقور شیثا» واستعارة لفظ الصدقة للهبة فیما |ذا تصدق 
علی الغین.(لسنبلي) تملیکا ! : یعیي آن الصدقة وافبة تشتر کان ی آن کلا منهما تمليك بغیر عوض فیستعار لفظ 
البة للصدقة فیما |ذا وهب لفقیرین» فهذه صدقة حی لا تبطل بالشیوع» ویستعار لفظ الصدقة للهبة فیما ذا 
تصدق علی غنیین فهذه هبة. فتبطل بالشیوع.(لقس) وأمثاله: کالیراث والوصية فان کل واحد منهما پثیت 
ائلك بطریق الافة بعد الفراغ عن حاجة البت» فیجوز استعارة آحدها لا حر.(السنبلي) 


۷۷/۷/۷۷۸۷ ۰.00 0 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۹۹ بیان علاقات اجاز 
م بعد ذلك ترك الصنف سل تفصیل الاتصال العنوي» وذکر بعض آنواع الاتصال الصوري 
ليبتني علیه الفرق بین العلة والسبب فقال: والأول علی نوعین: آي الاتصال من حیث 
لسببية» ولتعلیل یتنوع علی نوعین؛ لاأن السببية نوع آحر ولتعلیل نوع آخر ولا کان 
علاقة التعلیل آشرف من السببية قدمها حیث قال: آحدها: اتصال اشکم بالعلة کاتصال 


الللی بالشر ای ه آنه یه جب الاستعارد من الطر فین» فیجوز آن کر العلة و یراد اشکم ون 
آي کم والعلة 
یذکر اشکم وتراد العلة؛ لآن احکم یحتاج ای العلة من حیث البوت. والعلة محتاحة ل 


کم من حیت الشرعية؛ اذل تشر ع العلة الا للحکم. فجاء الافتقار من الطرفین» والأصل 
ی الاستعارة: آن یذ کر الفتقر الیه ویراد الفتقر» فتصح الاستعارة من اجحانبین. 


ليتني علیه (خ: یعین آنه ما حص الاتصال الشرعي الصوري بالذ کر دون الاتصال العنوي الشرعي؛ لأنه 
تاج ی بیان الفرق بین اتصال اخکم بالعلة» واتصال السبب بالسبب. وقد يت علی السألة اخلافيت. وهي 
استعارة آلفاظ الطلاق للعتق کما ستعرف.(القمر) الاتصال: آي الاتصال الصوري الشرعي بین العی احقيقي 
وابحازي.(القمر) شرف اخ: لاضافة اخکم ی العلة و حودا وعدمّا دون السبب.(القمر) 

بالعلة اخْ: والفرق بین السبب والعلق آن العلة ما یوجب احکم بنفسه آي من غیر واسطة شيء والسبب ما 
يفضي ی السکم بواسطة علة تفع بینهما کالبیع یوحب ملكك الرقبة من غیر واسطة شيء فکان علة له» ویوجب 
ملك الْتعة ق الاماء براسطة ملك الرقبت فکان سییّا له» والسبب احض عندهم ما یکون مفضیا ٍل اکم من غیر 
آن یضاف الیه العلة التخللة بینهما کدلالة السارق علی مال انسان یسرقه؛ لأن علة تلف السروق وهي السرقة 
لا بضاف ی الدلالق والراد بالسبب ههنا غیر العلة, آعم من آن یکون سیبّا حضاء آو سببا .ععین العلة. (السنبلي) 
کاتصال اللك | خ: فان اللكك حکم للشراء والشراء علته وهو موضو ع لترتب اللك علیه.(القمر) 

فیجوز !: ایماء ال آن الراد بقول الصنف: یوحب التجویز ولتصحیح لا الاجاب. فان العلاقة لا تکون 
موحبة للاستعارة بل بحوزها.(القمر) ای العلة: أي ال علة ما علی سبیل البدلية.(القمر) 

اذل تشر ع: اي ۸ تقصد العلة شرعا لذاقما؛ بل نما شرعت شکمها.(الق) 

العلة: حیق لا تکون مشروعة في محل لا یتصور شرع الشکم فیه نحو: بیع الحر ونکاح انحارم.(انحشي) 


۱۷۷۷۱۷۸۷۰۳۵5۲۱۲0 ۱۳00۵ 0 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۲۹۷ بیان علاقات اجاز 
حی |ذا قال: ان اشتریت عبدّا فهو حر ونوی به اللك؛ آو قال: "ان ملکت عبدا فهو 
حر ونوی به الشرای یصلّق فهما دیانقء تفریم لاستعارة العلة للحکم وعکسه فان 
الشراء علةء واللك معلول والاصل نی الشراء آن لا یشترط اجتماع الکل في اللك» 
والاصل في اللك آن پشترط الاحتماع عرفاء فان اشتری نصف عبد و باعهء شم اشتری 
لتصف الاحر یعتتق هذا النصف في صورة الشراء لا في صورة اللك باعتبار للعی 
احقیقی» فان قال: أردتٌ باحدهها الاخر یصلّق ‏ الصورتین ديانة؛ لصحة الاستعارت 


فیعتق نصف العبد اباقي لٍ صورة ما نوی الشراء باللكك» وم یعتق ی صورة ما نوی 
تحتق الشرط عم تن الشر.ط 
اثلك بالشر اع ولکن القاضي [ بصدقه 1 


دیانة: آي فیما بینه ویین اه تعالی لا قضاء.(القمر) اجتماع الکل في اللك: آي نی زمان واحد فان من اشتری 
لشيء متفرقا آو مجتمعٌا یقال له: انه اشتراه.(لقمی) آن یشترط (ٍخ: فانه لا یقال عرفا لمن ملك شیاه ثم باعه م 
ملك شینا آحر, مم باعه تم ملك شیّا آحر: (نه مالك هذه الاشیاء الثلائق بل یقال: اٍنه مشتریها.(لقس) 

یعتق هذا ! خ: لتحقق الشرط, لانه صار مشتریا للعبد بتمامه» وان کان الشراء متفرقا.(القمی) 

ی صورة الشراء: آي فیما |ذا قال: ان اشتریت عبذا فهو حر م اعلم آن هذا [ذا کان الشراء صحیحاه 
وآما |ذا کان الشراء فاسدّا فلا یعتق» وان اشتری العبد جلة؛ لأن شرط احنث قد تم قبل آن یقبضه ولا ملك له 
الشراء الفاسد قبل القبض, فینحل الیمین ول یقع امحزاء لعدم احل کذا یی التحقیق" .(القمر) 

لا ی صورة اللكك: آي لا یعتو هذا النصف الا ی صورقا |ذا قال: "ٍن ملکت عبدّا فهو حر" لأن اللك يقتضي 
الاجتماع» وهو ما صار مالکٌا لتمام العبد بالاحتماع؛ لّنه مشتریه متفرقاء فما تحقق الشرط فلا یعتق.(القس) 
اللك: لان اللك یوحب الاحتماع و ۸ بوحد.(احشي) 

باحدها الآخر: آي بالشراء اثلك وبائلك الشراء.(القس) یصدق: ذا استفی القائل عن حواب هذه اادة 
الفیِ یف علی وفق نیته.رلقمر) ما نوی الشراء اخْ: آي قال: "ٍن ملکت (خ؛ ونوی ان اشتریت ا.(القمر) 
باللك: لأن الشراء ۸ یوجب الاحتماع.(انحشي) ما نوی !ْ: آي قال: "ٍن اشتریت" (ْ» ونوی به ان 
ملکت اخ.(القمر) لا یصدقه: آي ذا حاصم یه العبد.(القس) 


۷۱۷/۷۷۷۷۰۲۵0 0۵ 0 0 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۱۹۸ بیان علاقات انجاز 
نی هذا الأخیر؛ لأنه نوی تخفیفا علیه, فیصبر متهمٌا ی هه النية هکذا قالوا. 

واعترض علیه بأن في الصورة الاولی أیضّا تخفیفا علیه؛ لان اثلك کان آعم من آن یکون 
بالشراء آو امبةء آو بالوصية آو بالارث والشراء بختص بسبب معین منهاء فنبغي آن لا یصدق 
قضاء في الاول آیضاء ولکن هذا لا برد علی الصنف؛ لاأنه م یتعرض لذکر القضاء وهذا 


اي هذا الاعتر اض 


کله (ذا قال عبدا منکراء آما لذا قیل: "هذا العبد" فاللك والشراء سواء ف أنه لا یشترط 
الاحتماع فیه؛ 9 والوصف فیي اطاضر لغو وی الغائب معتبر 
والنو ع الثايي اتصال السبب بالسبب. الراد بالسبب: ما لا یکون علة ضیف الیها اک 
وق الاصطلاح: طریقا ٍل احکم ولا یضاف الیه وجوب ولا وجود. 


في هذا الأخیر: آي فیما لذا نوی اللك بالشراء حی یشترط الاحتماع ولا یعتق التصف الثاني» ویستفاد من 
قول الشارح یه في هذا الأعبر آنه نی الصورة الولی اي فیما [ذا نوی الشراء باللك یصدق قضاء أیضا؛ لأنه 
حینئذ ما نوی تخفیفا علیه بل صار تغلیظا علیه؛ لان اثلك يقتضي الاحتماع, والشراء لا یقتضیه. فیعتق هذا 
۳۳ الثاني. رالقمر) لنه نوی ! خْ: لا لانه لا یصح الاستعارق فان الاستعارة تصح کما مر .(القمر) 

فیصیر متهمّا: لانه یحتمل آنه قال کاذبا تخفیفا علیه: ان تویت اللك بالشراء.(القمی) 

نی الصورة الأْویی: أي فیما ٍذا نوی الشراء بائلك.(لقس) 

لذ کر المضاء: آي م یذ کر آنه یصدق قضاء آم لا بل سکت عنه.(السنبلي) 

سواء فی آنه ! خ: فیعتق النصف الثاني ی الوجهین أعی اللك والشراء.(القس) 

والوصف ی اخاضر لغو: کمن حلف لا یدخل هذه الدار لا یعتر فیها صفة العمران وتعتبر في غیر العيتة.لقمر) 
لغو ! خ: لان الوصف للتعیین, وذا قال: "هذا العبد" صار معیئاء فیکون الوصف لْغوّ.(السنبلي) 

ما یکون طریقا !خ: کقوله: "آنت حرة" فانه سیب للحکم؛ وطریق مفض الیه وهو زوال ملك التعةء ولیس 
,عضاف الیه بل هو مضاف ال علته» وهو زوال ملك الرقبة» وهذه العلة واسطة بین السبب واکم.(القمر) 
الیه: العائد برجم ای "ما" وکذا ضمیر افیه" و ابینه".(لقمر) وجوب ولا وجود: آي وحوب احکم ولا وحوده 
قیل: بلفظ الوجوب احترز عن العلة» وبلفظ الوحود احترز عن الشرط.(القمر) 


۷۱۷/۷۷۷۷۰۲۵۱ 0 0 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۹۹ بیان علاقات انجاز 


ولا تعقل فیه معا العلل لکن یتحلل بینه وبین ی و ی سای 


کاتصال زوال ملك التعة بزوال ملك الرقبة فانه اذا قال لامته: " آنت حرة " یزول به 
اي بقوله: نت حرة 


ملك الرقبة وبواسطة زواله یزول ملك التعة» فلا بحل الوطء بعده الا بالنکا وهکذا 
اتصال ثبوت ملك التعة بثبوت ملك الرقبة بآن یقول: اشتریت هذه الامة" فیثبت به 
ملك الرقبة و بواسطة بوته یثبت ملك التعة. 

فیصح استعارة السبب للحکم دون عکسه بأن یقول: "آنت حرق" ویرید به "آنت طالق" 
و تقول: "بعت نفسي منك" وترید به النکاح, ولا یجوز آن یقول: "آنت طالق" ویرید 
آنت حرة وآن یقول: "نکحتك" ویرید بعتلٍ؛ لأن السبب حتاج ای السبب من 
حیث الثبوت. والسبب لا حتاج ی السبب من حیث الشرعية؛ لآن العتاق م یشر ع 
الا لاحل زوال ملك الرقبة وزوال ملك التعة ما حصل معه اتفاقا ی بعض الأحیان 


بين احکم علة (ْ: احتراز عن علة العلة» فزن السیب القيقي عند الأصولیین ما لا یکون له تأثیر "اصلا ن 
وجود الکم" فان کان له تأثیر فیه کما (ذا تخلل بین السبب وامکم علة تضاف ای ذلك السبب کان ذلكث 
السبب ي حکم العلة کالاعتاق سبب لزوال ملك التعة کما سیأن في بحث القیاس.(السنبلي) 

یضاف الیها: آأي یضاف الکم ٍل العلة. وی بعض اننسخ: لا تضاف لیه آي لا تضاف العلة ای السبب.رالقمی) 
کما سیأن: آي عن قریب في ذیل شرح قول الصنف کاتصال (خ.رلقس) بثبوت ملك الرقبة: أي بقوله: 
"اشتریت هذه الأمة".رالقم) آنت حرق: اي یقول لزوجته: "آنت حرة" وفیه زوال ملك الرقبة؛ ویرید به نت 
طالق وفیه زوال ملك التعق فاستعیر السبب للمسبب فیصح.(القس) 

بعت نفسي منث: آي تقول الراة: "بعت نقسي منك" وفیه ثبوت ملك الرقبة» وترید به النکاح وفیه ثبوت 
ملكث التعةء فاستعیر السبب للمسبب فیصح.(القمر) نت طالق: آأي یقول لأمته: "انت طالق" ویرید "آنت حرق 
فاستعیر السبب للسیب فلا یصح.(القمر) نکحتك: اي یقول: "نکحتاك" ویرید "بعتك فاستعیر السبب 
للسبب فلا یصح.(القمر) من حیث الشرعية: اي ۸ یشرع السبب لذلك السبب؛ لآن العتاق اخْ.(القر) 

ی بعض الاحیان: آي فیما ٍذا أعتق جارية لا فیما ٍذا أعتق عبد.(القمر) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰۲0۱۱0000 


بیان أقسام التقسیم الثالك ۳۰۰ بیان علاقات اجاز 


وکذا البیع نما شرع لك الرقبت وحل الوطء [ما حصل معه اتفاقا ی بعض الحوال» 
فلا یجوز آن یذ کر السبب ویراد به السبب. للا |ذا کان السبب حتصّا بالسبب کقوله 
تعالی: اي أراني أَعصر حمرایه, فان اطخمر لا یکون الا من العنب؛ فیجی الافتقار من 


(بوسف:۳۱) 


ابکانیین» وقال الشافعي لب : : جوز استعاره العتاق للطلاق وبالعکس لان کل منهما 
یتن علی السراية واللزوم. فیدخلان نی الاتصال العنوي» ونحن نقول: الطلاق 
موضوع لرفع القید والعتاق موضوع لاثبات القوة فلا یتشابمان أصات ی 


و کذا البیع !خ: صورته: رحل زوّج آمته من رحل آخر ثم اشتراها منه رحل الث. ففي هذه الصورة وحد 
ملك الرقبة بدون ملك التعة؛ لها منکوحة الغی» هذا معین قول الصنف: و کذا البیع (خ.(الستبلي) 

ی بعض الاأحوال: آي فیما |ٍذا کان البیع أمة.رالقمر) فلا جوز آن یذ کر [خ: ۷ یصح استعارة احکم 
کالطلاق تلسبب الذي هو اخريت وههنا قلقء فان قوله تعال: اند ۳ ال آن ز فاستعد باه راسحل:4۸) الايت 
معناه: ٍذا آردت قراءة القرآن الم والارادة سیب للقراءة ولیست بعلة له؛ فان الارادة قد تنفك عن الراد؛ والعلة 
لا تتفك عن العلول, فقد حقق استعارة السبب للسبب.(القمر) ختضصا ا: فحیتهلٍ یکون السبب ف معی 
العلق, فکان السبب موضو ع ومشرو ع مذا السبب» فحصل الافتقار من این کذا قیل.(القمی 

کقوله تعالی: اي حاکیّا عن فول الفی الذي دخل مع بوسف في السجن: اي آراني أعبر ره ووسف::۳) 
أي عنبا» والعنب سبب للجم فاستعیر السبب للسبب؛ لاختصاص السبب بالسبب, لاْنْ امر هو ال من 
ماء العنب |ٍذا غلی واشتد وقذف بالزبد کما مر» ویعکن آن یقال: ان الخمر اسم للعنب ببعض اللغات؛ فلعله 
یکون هذا الکلام واردُا علی لغتهم» فحینٍ لا بجحاز نی الکلام, وأن یقال: هذه الاستعارة من قبیل تسمية الشيء 
باعتبار ما یول لیه» فالعنب ممي خرا باعتبار ما یل |لیه. فلا یکون حیشلٍ استعارة السبب للسبب.(القمر) 
للطلاق: آي یذ کر العتاق ویراد به الطلاق.(القمر) وبالعکس: آي یذکر الطلاق ویراد به العتاق.رالقس) 

علی السراية واللزوه: الراد بالسرایة: ثبوت احکم نف الکل بسبب تبوته ی البعض بان یقول مثلا: "نصفلک طالق آو 
وجهمك حر" والراد باللزوم: عدم قبول الفسخ.(لقمر) فیدخلان ا: لاشتراکهما في العی أي الازالة للملك.القمر) 
مرضوع لاثبات ۱ْ: فیه آنه لا یفهم شرعا وعرفا من الاعتاق لا [زالة اللك» والخلاص عن الرّق» فهو 
الوضو ع له لا [ثبات القوة كالالكية و أهلية الشهادة فیکون العتاق والطلاق حینشل متشابین؛ لان کل منهما ‏ 


۷۱۷۷۷۷۷۰] ۲0۱۱۳0۵۵ 0 


بیان أقسام التقسیم الثالث ۳۰ ۱ بیان علاقات اجاز 
ولکن برد علی أصل القاعدة آن العتاق. نما هو سبب لازالة ملك التعة ال کانت 
علی وحه ملكك اليمین دون التعة ال کانت في النکاح» و کذا البیع اما هو سبب لثبوت 
ملك التعة الي کانت من جهة ملك الیمین دون التعة ال کانت في النکاح وأحیب بأنه 
يكفي نی هذا کونه سبّا نی ابلملة لا کونه سبّا علی وجه خصوص به. 


آي احاز 


بعد الفراغ عن بیان علاقات احاز شرع آن یبین آنه في أي موضع تترك احقيقة 


وی اي موضع یترك ابحاز. 


للوزالت ولو سلم آن العتاق موضوع لاثبات القوة؛ فتقول: اٍنه مستلزم لرفع القید کاستلزام افیکل الحصوص 
للشجاعة» فیتحقق التشابه أیضَاء وقد یقال في جواب الشافعي سثه: کأنه لا یجوز استعارة الطلاق للعتاق 
بالاتصال العنوي» فان الاتصال العتوي لا بصح بکل وصف بل لابد من وصف خحاص, وهو للع الذي شرع 
الشرو ع لاجله کیف شرع ولیس الاتصال الكذائي بین العتاق والطلاق فتأمل.رلقسی) 

علی اصل القاعدة: وهي صحة استعارة السبب للحکي وأورد هذا الایراد صاحب "الکشف") وحاصله: آن 
طلاق السبب اما جوز علی ما هو مسبب عنه فلا جوز آن یقال: "آنت حرة" ویراد به آنت طالق, و یقال: 
"بعت نفسي منك" ویراد اللکاح, لأن العتاق |خ.(القمر) 

لوزالة ملك التعة (خْ: فعلی هذا تصح استعارة العتاق لازالة ملك التعة الذي في ملك اليمین لا استعارته لازالة 
ملكث التعة الذي نف النکاح فلا جوز استعارته للطلاق» و کذلك استعارة البیع ما تصح لثبوت ملك التعة الذي 
ی ملك الیمین لا لثبوت ملث التعة الذي في النکاح» فلا جوز استعارة البیع للنکاح وخلاصة ابواب: آنه 
يكفي في ابحاز کون العتاق مثلاً سببّا لازالة ملك التعة» وان ۸ یکن سیبّا ل#زالة ملك التعة الحصوص, وکنا 
البیع يكفي للمجاز کونه سبّا بوت مطلق ملك التعة.(السنبلي) 

لا کونه سبا !ط: اي لا نسلم آنه یچب في امحاز باعتبار السببية آن یکون العین احقيقي سبیّا للمعین ابحازي 
بعیته بل جتنسه حیی یراد بالغیث جنس النبات؛ سواء حصل بالطر و غیره کذا ف "التلویح".(الق) 

علی وجه تخصوص به: وقال في التوضیح": آن احق آن جمیع ذلك بطریق الاستعارة لاطلاق اسم السبب 
علی السبب؛ لأن البیع لیس سببّا علك امتعة ال یثبت بالنکاح بل اطلاق اللفظ علی العی الباينة لاشتراك 
بینهما ف اللازم وهو الاستعارت م (نا یثبت العکس نا ذکرنا آن الاستعارة لا بتحري الا من طرف واحد. 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲۱۱00 


بیان آقسام القسیم الثالث ۳۰ بیان الواضع ال تترك فیها احفيقة واجاز 


[بیان امواضع القي تترك فیها اخقيقة والمجاز] 

فقال: وٍذا کانت القيقة متعذرة و مهجورة صير ای المجاز یعی بالتعذر ما لا جکن 
الو صول الیه الا.عشقت وبالهجور ما عکن وصوله الا آن الناس تر کوه. 

کما اذا حلف لا یا کل من هنه النحلت, مثال للمتعذرق (ذ کل النخلة نفسها یتعذر 
فیراد احاز وهو نمرها؛ فان م تکن الشجرة ذات نر یراد با ننها احاصل بالبیع؛ 
ولو تکلف وأکل من عين النخلة م حنث؛ لژن التعذر لا یتعلق به حکم ولا یقال: ژن 
احلوف علیه هو عدم آکل النحلة وهو غیر متعذر ولفا التعذر آکلها؛ لأن نقول: 
ليمین ذا دحلت علی النفي یکون للمنع» فموحب یمین آن یصیر الفعل منوعا 
بالیمین» وما لا یکون مأکولا لا یکون منوعا باليمین بل قبلها. 

ولا یضع قدمه ي دار فلان مثال للمهجورة؛ لأن وضع القدم ی الدار حافیا من حارج 
صير ای المجاز: آي برجع ال العیی ابحازي الذي هو آقرب ای الحقيقة؛ لعدم الزاحم وهي القيقة. ولوحود 
القتضي وهو الاحتراز عن الالغاء. ما لا عکن الوصول ۱خ: کاأکل النحلة بعینها.(القمر) 

مخال للمتعذرة خ: فیعتبر التعذر وعدمه قي الاثبات دون النفي؛ لیحصل کف النفس بسبب الیمین؛ وفیه آنه 
علی هذا لا یکون ترك اقيقة للتعذر» بل لیحصل کف النفس بسیب الیمین.(السنبلي) 

فان لم تکن !خ: اي فان آورد الشحرة مکان النخلة وم یکن الشجرة ذات فر کاخلاف براد اب وما نی 
"مسیر الدائر" وان م یکن للدخلة مرة کالخلاف ونحوه. فیقع اليمین علی نها فعجیب» ما ولا فلثن کل نخلة 
ها نمرق وآما انیا: فلان الخلاف لیس من آفراد الدخلة حیق یصح التمثیل.(القمر) 

من عین النخلة: وهو ورقها آو حشبها کذا قال علي القاري.(القمر) وهو غیر متعذر: فکیف براد بالنخلة مرها.(لقس) 
الفعل: آي الفعل النفي کالا کل من هذه النخلة.(القمر) 

وما لا یکون ماکولاً: اي لا حسّا ولا عادة کاکل عين النحلة.(لقم) بل قبلها: أي بل هو منوع قبل الیمین؛ 
لنه لا عکن أکلها لا حسّا ولا عادة» فیعتر التعذر وعدمه قٍ الاثبات لیحصل کف اللفس دون النفي. (القمر) 


۷۱۷۷۷۷۷۰۱۱۲0۱۱۳0 0 


بیان آقسام القسیم الثالث ۳۰.۳ بیان الواضع التي تترك فیها احقيقة وانجاز 
بدون آن یدخل فیها مکن» لکن الناس هجروه. فیراد به الداخول للعرف؛ ولو وضع 
القدم فٍ الدار من غیر دحول ۸ یحنث» لانه مهجور. 

والهجور شرا کالهجور عادة, مرتبط بقوله: و مهجورة آي لا یلزم ف الصبر ال 
احاز آن تکون اقيقة مهجورة عادة بل الهحورة شرعا ایض کالهجور عادة. 

حی ینصرف تو کیل باخصومة ال اطواب مطلقا؛ تفریع له یعي ان وکل آحد رجلا 


ي استحسائا آي الدعي علیه 
بآن یخاصم لدع عند القاضي حمل علی مطلق ابحواب؛ لأْن الخصومة هو الانکار 
فقط فا کان للدعي آو مبطلا وهر حرام شرغا: لول تعال ولا تنازعوایه» فلا بد 


(الأنفال: جع 


آن یصرف ی اجحواب مطلقا والاقرار بحازّا من قبیل (طلاق افاص علی العام 
فلو آقر ال و کیل علی م و کله حاز عنده خلافا لزفر والشافعي سجلّ. 
واذا حلف لا یکلم هذا الصبي ‏ تقید بزمان صباه, عطف علی قوله: ینصرف؛ . 


هجروه: فان الناس ما تعارفوا من هذا القول الامتناع عن وضع القدم بل الامتنا ع عن الدحول.(القمر) 
الدخول : اي راکّا آو مايا حافیا او متعلا علی ما مر.رالقمر) کالهجور (خ: ذ ظاهر حال السلم الامتناع 
عن الهجور الشرعي لدینه وعقله فهو کالهجور عادة.(القس) یی اجحواب مطلقا: آي (قرارا کان آو انکار! ني 
بحلس القضاء؛ لأن ابواب نما یسمی حصومة مارا |ذا حصل فیه.(القس) 

لان اخصومة (خ: يم آن التصومة موضوع الانکار فقطء وهو معین حاص؛ ولذا أطلق ویراد به ابخواب؛ 
وهو آعم من آن یکوذ علی سبیل سبیل الانکار أو الاقرار؛ ؛ فکان من قبیل اطلاق الناص علی العام .(الستبلي) 

ی ابحواب مطلقا اخ: استعمالا لمقید الطلق آو اٍطلاقّا مسبت هی اسب ؛ لأْنْ الخصومة سبب 
للحواب. او طلاقا لاسم ابلزء علی الکل؛ لأن ابلواب قد یکون ب"نعم" وهو الاقراره وقد یکون ب "لا" 
وهو الانکانن والخصومة لا یکون الا امحواب بلا".(السنبلي) 

من قبیل اطلاق اخاص: وهو الخصومة علی العام وهو ابلواب.(لقمر) خلافا لزفر والشافعي رد قالا: بالقیاس 
وهو: آن ال و کل و کله بالخصومة والاقرار مسالقء فکان الاقرار ضد ما وکل به» فلا یصح [قراره علیه.رالقس) 

واذا حلف لا یکلم ! خ: و کذا ذا حلف لا یا کل اللحم لا یتناول حم الخنزیر؛ فان آکله مهجور شرعٌا.(لقمر) 
لم تقید. بزمان صباه: وان کان حقيقة تعلق احکم بالشتق تعلقه بزمان الاتصاف عبدئه .(القسر) 


۱ ۲0۱۱۳۱00۲ (5]۱ظ. 


بیان آقسام القسیم الثالث 6 ۳۰ بیان الواضع ال تترك فیها اخقيقة وامجاز 
وتفریغ ان له+ لن هجران الصبي مهجورٌ شرعاء قال علب: "من ۸ برحم صغبرنا وم یوفر 
کبیرناء و م یبجل عالینا فلیس منا"* فیصرف ای اجاز آي لا یکلم هذه الذات فلو کلمه 
بعد ما کبر بحنث آیض. لا یقال: |ذا حمل علی الذات یلزم هجران الصبي ما دام صبیا؛ 
وترك التوقیر ٍذا کبر» ومهاحرة الومن فوق ثلائة آيام فالترام احاز للاحتراز عن الواحد 
يفضي ای ثلاثة معاص؛ لُنا نقول: العتبر ی هذا الباب هو القصد. وهذه الثلائة زلغما تلزم 
التز اما وتبمّا للذات لا قصدٌا فلا تعتبر ولا قیل: هذا الصبی؛ لاأنه لو قال: لا یکلم 
صییّا باتتکیر يقید بزمان صباه؛ لأن وصف الصبا صار مقصودا باللن حینثل وهو 
داع ٍل احلف؛ لأّنه قد یکون سفیها یجب الاحتراز عنه ۳ 


فیصرف اي اججاز: (طلاقا لاسم الکل آي ال رکب من الذات ووصف الصبا علی ابلزء وهو الذات.رالقمر) 
هذه الذات (خ: باعتبار اطلاق الکل علی البعض» واعلم آنه لا فرق بین الصبي السلم والصبي الکافر؛ ٍذ العلة 
هو الصبا الذي هو مظنة اثرحمة.رالستبلي) عن الواحد: وهو هجران الصي.(القمر) 

یی لارة معاص: والعجب ما قیل» حاصل الکلام: آنه آورد ان احمل علی الذات بستلزم حظورات آربعة: ترك 
الترحم ما دام فا وترك التوقیر ذا کسس وترك الواصلة مع الومن دائمّاه وهجران الومن فوق ثلائة آیام انتهی.رالقمر) 
التزاما: قلت: وترك التوقیر منه أیضَا غیر لازم؛ لته ینفك عن الذات بأن لا یعیش ای الکبر,رالسنبلي) 

فلا تعتبر : ألا بری أنه لو قال: لا کلم هذه الذات لا یکون مرتکبّا للمنهي عنه ون لزم منه امحران کذا قال 
اين اللك.(لقمر) یقید !خ: حق لو کلمه بعد ما کبر لا یبنت.(انقمر) 

حیننذد: آي حین التنکیس فلا عکن آن یلغو الوصف ویراد الذات بحاژّاء بخلاف ما ذا قال: هذا الصبي؛ فان 
وصف الصبا ضمی؛ لأن الوصف ی الاشارة لغو فیعتبر الذات هنالك.(القمر) 

وهو داع (خ: جواب سوال: وهو آن وصف الصبا کیف صار مقصوذا باحلف بعدم انتکلم. ثم في ابخواب نظر 
فانا لا نسلم آن وصف الصبا نظرّا پل سفاهة الصبي داع ال امحلف بعدم التکلم بل هو داع ای التأدیب لن کان 
ولي الصبي» وال النصيحة لن له لنصيحة؛ فان حالة الصبا حالة اثرحمة, وف ترگ التکلم ترکها تأمل.(القمر) 
*غریب بذا اللفظء وروی الترمذي عن آنس؛ رفم: ۰۱۹۱۹ وعن ابن عباس تّره رقم: ۰۱۹۲۱ باب ما جاء ي 
رحمة الصبیان قال البي ت: لیس منا من یرحم صغیرنا و یوقر کبیرنا. قال الترمذي: حدیث حسن غریب. 


۷۱۷/۷۷۷۷ ۰۱۱۲0۱0000 


بیان أقسام القسیم الثالث ۳۰۵ بیان الواضع اي تترك فیها احفيقة وانجاز 
فیصار ای الاصل وان کان مهجورا شرعا. 

ذکرنا سابقا کان ی القيقة الهجورة وان ۸ تکن مهجورة بل کانت مستعملة ٍ العادق 
ولکن کان بحاز متعارفا غالب الاستعمال من امحقيقة, آو غالبا ی الفهم من اللفظ فحیتئلٍ 
اححقيقة آولی عند آيي حنيفة سثلهه وعنده‌ما ابحاز فقط آویی ی رواي وعموم ابحاز ی رواید. 
کما |ذا حلف لا یأکل من هذه النطة و لا یشرب من هذا الفرات» 2 


فیصار ۱: تفریع علی قوله: صار مقصوذا اخ آي یصار ال الاصل آي القيقة وان کان الأصل مهجور 
شرغا» ونظیره: ما |ذا قال رحل: والّه لاسرقن اللیلة. ینعقد اليمین وان کانت السرقة حرامٌا؛ لأن السرقة 
مقصودة باليمین فلا یلغو الکلام.(القمر) 

فیصار ی الاصل !خْ: کمن حلف لیشربن النمر ینعقد اليمین وان کان حرامّا شرعٌا لصبرورة الشراب مقصود 
الیمین. فیحنث ان ۸ یشرب قلت: والاصل نف (یراد النکرة والعرفة: آن اليمین ذا انعقدت علی موصوف یتقید 
بصفته معرفا کان و منکرا ان صلح الوصف آن یکون داعیّا ال الیمین کما |ذا حلف لا یأکل رطبّا آو هذا 
الرطب, فاکله بعد ما صار عرّا لا بحنث؛ لأن الرطوبة مضرة وان ۸ یصلح کما ٍذا حلف لا یأکل من حم هذا 
احمل بحنث |ذا کل من مه کبشا؛ لان احمل آنفع منه فلم یصلح آن یتقید اليمین ب وعلی هذا کان ينبغي آن 
یتقید الیمین ههنا بوصف الصبا معرفا کان الصبي و منکرا؛ لان وصف الصبا داع ال اخلف لسفاهة الصبیان 
لکن ترلك العقیید بهء لکون هجران الصيي حراما شرعا الا [ذا آورد اخالف صبیا منکرا» فیعتیر التقیید به ون کان 
حرامّا لکونه مقصودّا باحلف؛ لأنه هو العرف للمحلوف علیه کما ق امحلف بشرب النمر فتدبر.(السنبلي) 

ما ذکرنا: من آن الصیر ای ابحاز.(القمر) متعارفا: اعلم آنه ۸ یذ کر محمد تفسیر التعارف» فاحتلف الشایخ في 
تفسبره فقال مشایخ بلخ: الراد من التعارف التعامل؛ وقال مشایخ العراق: الراد به التبادر والتفاهي فآشار 
الشارح مه ی هذا الاعتلاف بقوله: غالب ْ.(القمر) 

احقيقة أوی: لان العمل بالأصل مکن بلا مشقة فلا یعدل زل احلف عند وحود الاصل.(القمی 

من هذه !خ: سواء کان "من" لابتداء أو للتبعیض آما علی لول فظاهر؛ لاأنه يقتضي آن یکون ابتداء کل 
من الننطة وذلك نما یکون باکل عين انطةء و کذا علی الثاني: لأنه يقتضي آکل بعض النط وبعض الشيء 
ما یکون متصلاً به اتصال قرار» وذلك نما یکون با کل عين الحنطة.رالسنبلي) 


۷۱۷۷۷۷۷۰۱۱۲0۱۳0۵ 0 


بیان آقسام القسیم الثالث ۳۰۹ بیان الواضع التي تترك فیها احقيقة وااز 


۹ بآ« 


کل عین اسطة 


قضمّا» ولکن ایحاز وهو انبز غالب الاستعمال في العادة. فعنده ما حنث (ذا آکل من 
عين النطة وعندها نث [ذا آ] من از و منهما بأن برد باطنهاء وعلي هلا بنبخي 
آن قف باه بو آیضا» ولکن نا کان جنس آغر ق المرف م یعتبر. وحقيقة الثایي آن 


جواب الاعتر اض 


یشرب من الفرات بطریق الکرع وهي مستعملة کما هو عادة أهل البوادي» ولکن ایحاز 
غالب الاستعمال وهو آن یشرب من غرف و اناء یتخذ فیه الاء منها؛ فعنده بحنث بالکرع 


فقط, وعندهما بالاناء والغرف» آو ما وبالکرع جمیعا ولو شرب من هر منشعب من 
الفرات لا یجنث؛ لأٌنه انقطع اسم الفرات عنه, بخلاف ما |ذا قیل: "من ماء الفرات" 


الأول: اي قوله: یاکل من هذه امحنطة.(القمر) غالب الاستعمال: وغالبٌ في الفهم ایضّاء فانه (ذا قبل 
هل بلد کذا یأاکلون اخنطة یفهم منه آن طعامهم من اجزاء احنطة لا من أحزاء الشعیر.(القمر) 

یحنث (ذا أکل !: فلقما آحذا احنطة محازّا ععین اطنبز .القمر) ف ا قال ابن الللک شارح "النار": 
وعلی هذا اعتلف آبو حنيفة وصاحباه لي قوله تعالی: فاقوا ما سر من اه «لرمل:.۲). فان له حقيقة 
مستعملة وهو ما یطلق علیه اسم القراءة ویحازا متعارفا وهو ما یسمی قراءة عرفا؛ فجوز آبو حتيفة رثله القراءة 
ی الصلاة باية قصیرة» وحوزاها بآية طويلة.(السنبلي) بأن یراد: آي علی سبیل عموم ایحاز.رانقمر) 

وعلی هذا: آي علی عموم احاز ينبغي آن حنث بالسویق ایض آأي عندهما؛ لن السویق النطة من آجزاء 
باطنها وهذا اعتراض.(القمر) جنس آخر: آي من البز غیر جنس الدقیق؛ وذا جوزا بیع الاقیق بالسویق 
متفاضلا کذا قال ابن اللك.(لقمر) الثايي: آي قوله: یشرب من هذا الفرات.(القمر) 

آن یشرب !خ: فان "من" ابتدائیق فالعین: لا یشرب مبتدیا من هذا الفرات.(القمر) 

آن یشرب: سواء کان "من" للابتداء آو للتبعیض کما قلنا ی السالة الأولی في حاشیتنا السوال وابواب.(انحشي) 
الکر ع: هر آن یتناول الاء بفیه من موضع الاء.(لقمر) غالب الاستعمال: وغالب ف الفهم ایضاء فانه ذا 
قیل: بنو فلان یشربون من هذا الفرات یفهم منه آفم یشربون من ماء منسوب لیه.القمر) 

بالاناء والغرف: هذا علی ُعذ ابحاز.«لقمر) و بهما وبالکر ع: هذا علی آعذ عموم انحاز.(القمر) 


۱۷۱/۷۷۱۷۷ ۰۴۱۵۲۱۲۵0۱۱00۵ ۲ 


بیان آقسام القسیم الذالث ۳۰۷ بیان الواضع التي تترك فیها احقيقة وامجاز 
فانه نت بالاتفاق وهذا کله [ٍذا ۶ ینو فان نوی شیّا فعلی حسب ما نوی. وهذا بناء 
علی أصل آخر وهو آن اخلفية ی التکلم عنده وعندها ف کم یعی آن اخلاف 
الذ کور بن آيي حنيفة سظله وصاحبیه لا مبني علی أصل آحر ختلف فیما بينهم وهو 
آن ابحاز حلف للحقيقة عنده نف التکلم» وعندهما في اک وهذا يقتضي بسطاً وهو: 
آن ابحاز خحلف عن القيقة بالاتفاق» ولابد في اطخلف آن یتصور وجود الأصل و م یوحد 
العارض وهذا بالاتفاق آیضا لکنهم احتلفوا في جهة اللفیة فعنده ابحاز حلف عن 
القیقة في التکلم آي قوله: "هذا ابي" مرادٌا به احرية حلف عن "هذا ابين" مرادا به 
لبنوق فتشترط صحة التکلم باقيقة من حیث العربية حیق یجعل بحازا» وقیل في تقریره: 


فانه بجنث بالاتفاق: والفرق آنه |ذا قال: "من الفرات" بکلمة "من" لابتداء الغاية تقتضي آن یکون ابتداء 
الشرب من الفرات؛ وذلك لا یتحقق (ُذا م یتوسط الکف والانای وافا ٍذا قال: "من ماء الفرات" فالراد الاء 
النسوب للی الفرات لا تنقطع عنه بالاأحذ بالاناء. احخلفیة: آي خلفية احاز عن الحقيقة.رالقمر) 

اطخلاف الذ کور !خ: آي آن اقيقة الستعملة عنده آولی من انحاز التعارف خلافا مما.(القس) 

احخلاف الذ کور: اعترض علیه بأنه علی هذا لا یتأتی اخلاف ی الا کبر سنا؛ لان حکم الاصل وهو الحرية ال 
پثبت بقوله: "هذا حر" لیس عمتتع في هذا احل بل هو متصور کما في الأصغر سنّاء فیلزم آن یثبت العتق عندها 
لوجود شرط ابحاز؛ وهو تصور حکم الاصل, والامر بخلافه الا آن یقال: "هذا ابین" خلف عن قوله: "هذا حر" 
من جهة البنوة لا مطلقا؛ ان البنوّة ما یستلزم احرية ال من حهتها فیتأتی الخلاف بي الا کبر سنْا؛ لان ارية 
من جهة البنوة تنم هذا احل.رالستبلي) 

مبني | خْ: دفع مذا ايراد آن کلام الاتن: هذا بناء غیر صحیح؛ لاأنه یلزم فیه حمل الوصف علی الذات احضتة 
وحلاصة الدفع: آن البناء مصدر ععی اسم الفعول فهو ذات مع الوصف لا الوصف احضء وهل الذات مع 
الوصف علی الذات, صحیح.(الستبلي) خلف عن القيقة (غْ: آي فرع للحقیقت فانما هي الاصل الراحح 
القدم ی الاعتباره فمیی ثبت لا یصار ی انحاز.(لقمر) ولا بد في اخلف !خ: لآن الخلف من الاضافیات 
فلا یتصور بدون الأصل.(لقمر) في التکلم: فانتکلم باقيقة أصل» والتکلم بانحاز فرعه.(لقمر) 

آي قوله ! خْ: اي لعبد معروف النسب یوند مثله لمثله.(القمر) وقیل: هذا تقریر ان لکلام الامام.(احشي) 


۱۷۷۱۷۷۱۷۷۰565] ۲0۱۱۳00۵ 0 


بیان آقسام القسیم الثالث ۸ . بیان الواضع ال تترك فیها احقيقة واجاز 
ٍن "هذا ابي" مراذا به احرية خلف عن قوله: "هذا حر" والأول آول؛ لأنه ییقی الأصل 
واخلف علی حاهما علیه بخلاف الثاني فانه یتبدل الأصل باأصل آحرء وبامحملة فعنده: 
لابد لصحة ابحاز من استقامة الأصل من حیث العربية وان م یستقم العین احقیقی» فیصار 
ال العی ابحازي, وعندهها: اجاز حلف عن القيقة ني اشکم آي حکم آهذا ابین" مراد 
خن ابا 9و فينبغي آن بستقيم اشکم القيقي وم یعمل 
بعارض حتی یصار ی ها فاذا کانت الفية عنده ی التکلم فالتکلم باقيقة أولی؛ 
لان اللفظ موضوع لاحل العین الحقية وهو مستعمل اي العادة غیر مهجور فیها فاية 


المادة 


ضرورة داعية ٍل صیرورته حازا» دا اکن هکم 0 
خلف عن قوله: "هذا حر": فاتتکلم باللفظ الذي یفید ذلك العین کالحرية مثلا بطریق اپحاز حلف عن اتتکلم 
بالفظ الذي یفید عین ذنك العین بطریق القيقة.(لقس) لأْنه یبقی !: توضیح القام: آن الاصل اقيقة هذا 
اب مراذا به البنوق والفرع امحاز هذا ابيي مرادّا به احريةء وهذا عندهماء فعلی التقریر الأول لکلام الامام ییقی 
الاصل واخلف علی حافما لا یتغیران أصلاً ویکون الفلاف بینهما وبینه ی جهة الخلفية فقط وأما علی التقریر 
الثاني لکلام الامام فالاصل القيقة هذا حره فوقع الاختلاف بیتهما وبینه بٍ الاصل القيقة مح آم قالوا: انه 
لاحلاف بینهما وبینه لا في جهة اخلفية, فلذا کان التقریر الأول وی فتأمل.(القمسی 

وعندا اجاز اخ: قالا: ان احکم مقصود من الکلام» والعبارة وسیلة ال القصود» فاعتبار الخلفية ی القصود 
آولی وقال الامام: ان الحقيقة وابحاز من أوصاف اللفظ علی ما مر فاخحقيقة ی التکلم الذي هو استخراج 
اللفظ ول واق قول [مام يشهد به تبتع الاستعمالات, فان الکم الحقيقي لکلام کنیا ما یکون محالانحو: 
لحم عُلی العَرضٍ استوّی4ه رطه:ه), ویصار عند البلغاء ال ایحازه قال اعظم العلماء اي مولانا عبد السلام 
سله: کل بجتهد مکلف عا یظهر له من الرجح والنکت ونکتة الامام أظهر عندنا.رالقس) 

آن یستقیم: آي مکن فلو کان العین انقيقي متنعا لا یصح ابحاز عندهما.والقمر) 

ول یعمل اخْ: کما آنه غ یعمل العین الحقيقي ی قوله: "هذا ابيي" مشیرّا ی العبد الذي هو معروف النسب: 
ویولد مثله له لعارض شهرة نسبه من الغیر وان کان عکن؛ لأنه یولد مثله ثله.(القم) 

حق یصار (خْ: احترازا عن الغاء الکلام.(القم) فاذا کانت اخ: شروع في بیان وحه البناء.رالقس) 


۷۱۷۷۷۷۷۰۱۱۲۱۱۳00 ۲ 


بیان آقسام القسیم الثالث ۳۰۹ بیان الواضع الني تترك فیها القيقة واججاز 
وکم ایحاز رجحان علی حکم الحقيقة ما باعتبار کونه غالب الاستعمال آو باعتبار 
کونه عامّا شاملا للحقيقة آیضاء فلا بد آن یکون العمل بامحاز وی للضرورة الداعية له 
وهر تعارف اهاز 
ویظهر اخلاف ی قوله لعبده وهو آکبر سنا منه: "هذا ۱ بی" آي تظهر مُرة اطخلاف بین یی 
حنيفة وصاحبیه جر نی قول الرحل لعبده: "هذا اب" واحال آن العبد آکبر سنا من القائل 
حیث یعتق العبد عنده لا عندهما؛ فان عند آیي حنيفة ستثء هذا الکلام صحیح بعبارته من 
حیث کونه مبتدأً وخبرا موضوعا لاثبات احکم ولیس معی کونه صحیحا استقامة العربية 
فقط کما ظنه علماونا؛ لن با حنيفة سل قال ق قول الرحل لعبده: "اعتقتك قبل آن تخلق 
آو أحلق" آنه باطل لا یصح تکلمه مع آنه حسب العريية صحیح یح أیضا» بل معناه آن یکون 
کون الکلام صحیخا 
صحیحا بعبارته و تست تستقیم الترحمة الفهومة منه لغة ایضاه ول تنم عقلا فقوله: اعتقتلك قبل 
أن تخلی و أخحلی " لیس کذلك. بخلاف قوله: "هذا ابی؛ لّنه صحیح مع ترحمته» وا 
الاستحالة حاعت من اجل آن الشار الیه آکبر من القائل؛ وغذا لو قال: العبد الااکبر مين 
فائل 
ابی لغا هذا الکلام فاذا کان قوله: "هذا ابین صحیخا من حیث العربية والترجمت 
وکان للعین فقیقی الا بانظر یی اخارج» صیر ای امجاز؛ لا یلغوالکلام وهو العتق 
رجحان | : والرحوح في مقابلة الراحح ساقط, فیترك فالعبرة حیتلٍ بایحاز.رالقمر) 
وهو: آي العبد آکبر سنا من الولی آو یکون مساویا سا له: وتخصیص ذکر الااکبر للتمثیل آو لکونه آوضح لا 
للتقیید.رالقمر) نرق الخلاف ! خ: آقحم الشارح لفظ الثمرة ایماء ای آنه لا معین نظاهر قول الصنف: ویظهر 
اللاف ی |خ؛ لگن الخلاف لا حفاء فیه حیی یظهر فهذا الفول علی حذف افضاف.(القس) 
لیس کذلك: فان ترجمته اللغوية متتعة عقلا رالقس) 
لغا هذ! الکلام: لعدم استقامة الترجمة الفهومة منه لغة.(لقمر) ای احخار ج: وهو کبر الشار الیه.(القس) 
صبر ایی اجاز !: آي بطریق ذکر اللزوم وارادة اللازم؛ لاستلزام البنوة ي الملوك احرية.رالقمر) 
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بیان آقسام القسیم الثالث +۳۹ بیان الواضع ال تترك فیها احفيقة واجاز 
من حین ملکه؛ لآن الابن یکون حرا علی الاب دائمّاه وعندهما: لا کانت احلفية ی 
اشکم وکان ٍمکان العین احقيقي شرطا لصحة انحاز لغا هذا الکلام؛ لان البنوة من 
الأصغر سنا لا عکن حیق حمل علی انحاز الذي هو العتق. لا یقال: فينبغي آن یکون قوله: 
زید أسد لغوا؛ لعدم !مکان اقيقة؛ لأنا لا نسلم آنه بحاز بل حقيقة بمحذف حرف التشبیه آأي 


زید کالأسد وآما قوله: ریت أسدا برمي؛ فانه ون کان جازا لکن القصود باطقيقة خبر 


الرژية لا کونه أسدّا. حتی یلزم احال قصداء وقیل: بمکن کونه أسدا بالسخ وهو بعید. 


من حین ملکه !: فعلی هذا یعتق قضاء وأما ديانة فان کان تحقق منه الاعتاق فیعتق» والا لا» فیصیر أم هذا 
العبد ام ولد ل هذا (ذا کان هذا القول [قرارٌا للحرية من وقت اللك کما قیل, وأما (ذا م یکن |قرارّا بل انشاء 
للاعتاق بمتزلة "آنت حر" من حين اللك کما قیل» فیعتق قضاء ودیانة. لکن لا یصیر آمه آم ولد له والول أي 
کونه (قرارا آصح. فانه |ٍذا آکره رحل علی قول "هذا ابی" لعبده لا یعتق علیه, قاله محمد في الا کراه والا کراه 
(غا عنم صحة الاقرار بالعتق لا الانشاء فعلم آنه (قرار.رالسنبلي) اخلفیة: أي خليفة ابحاز عن اخقيقة.رالقمر) 
لغا هذا الکلام: آي قوله للعبد الا کیر: "هذا ابي".(لقمر) الذي هو العتی: بخلاف ما (ذا قال للاصغر سنا 
منه: "هذا ابي" وهو معروف اللسب من غیره بمواز آن یکون مخلوقا من مائه بالزنا آو بالوطء بالشبهت وآشتهر 
النسب من غبره.(السنبلي) فينيفي | : حاصله: آن قول الصاحبین خلاف آهل العربي فانه بلزم علی قوضما آن 
یکون زید آسد لغوا؛ لعدم امکان احقيقة مع هم قائلون بصحته.(القسر) 

لذنا لا نسلم !: متعلق بالنفي ف قوله: لا یقال (خ.(القمر) لا کونه أسذا ا آقول: ان القصود من هذا 
الکلام روية الأسد الذي یصدر منه فعل الرمي لا کون الشخص آسدا وذا مکن؛ لأٌنه لا استحالة ‏ آن یصدر 
الرمي منه بالتعليم و غیره لکنه لا یوجد عادة, فلذا صبر یی امحاز. هذا ما في بعض الشروح؛ وقال صاحب 
"التوضیح" في بیان الفرق بین نحو: زید أسد ونحو: ریت أسذا برمي» ان الاول یشتمل علی دعوی مر مستحیل 
قصدا. فیفتقر ال تقدیر أداة التشبیه لیحرج عن الاستحالة آي الاستقام بخلاف رأیت أسدا يرمي» فانه وان 
اشتمل علی (ثبات الأسدية لزید لکنه م یفع قصدا بل القصد نا هو (ثبات الرژيت فلا یفتقر ٍل تقدیر آداة 
التشبیه للتصحيح.(السنبلي) حتی یلزم احال: فیه آن الکلام الشتمل علي انحال باطلء سواء کان انحال 
مقصوذا و غیر مقصود؛ فلا بد من التأویل في ذلك الکلام لأحل تصحیحه کذا قیل.(القمر) 

بمکن اخ: ومثل هذا الامکان يكفي نلمصیر (لی ابحاز.(لقمر) وهو بعید: لعل وحه البعد آنه لا مسخ في هذه الامة علی 
آنه لو اعتبر السخ لا یلغو "هذا ابین" مشیرا پل الا کبر سنا عند الصاحبین؛ لانه یعکن آن یکون ابا منه بالسخ تأمل.(القمر) 
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بیان آقسام القسیم الثالث ۳۹۹۱ بیان تعذر احقيقة وانجاز معا 
[ییان تعذر اخقيقة وانحاز معا] 

وقد تتعذر القيقة وابحاز معا اذا کان احکم متنعا یعی قد یتعذر العین القيقي والعی 
ابحازي معّا ٍذا کان کلا اسکمین متتعا؛ فیلغو الکلام حینقذٍ بالضرورة. 

کما ی قوله لامراته: "هذه بنی" وهي معروفة اسب وتولد لثله آو اکبر سنا منه حقی 
لا تقع افرمة بذلك آبا؛ فانه [ذا کانت الرأة معروفة النسب استحال آن تکون بنته وان 
کانت آصغر سنا منه و کذا |ذا کانت اکبر سنا منه فانه استحال آن تکون بنته آبدا؛ 
فتعذر العن احقيقي ظاهی وآما تعذر العی ابحازي, فلانه لو کان مجاژٌ! لکان من قوله: 
آنت طالق" وهو باطل؛ لأن الطلاق يقتضي سابقية صحة النکاح والبنتية تقتضي آن 
تکون محرمة آبدّاه فلا یقع بینه وبینها نکاح ولا طلاق فاذا یک از خر فلا نع 


توله آنت 


ار مة بذللل القول بدا فیلغو الکلام» ۷ هم قالوا: اذا أصرّ علی دللگ یفرق لقاضی 
الزوج 


وقد تتعذر !: آي عتنع العمل باقيقة وانحاز: ولیس الراد بالتعذر ههنا مقابل الهجور.(القمر) 

اذا کان احکم ! : آي یکون مفادا للفظ متنمّا فٍ محل استعمل فیه اللفظ وان کان مک ی محل آعر.(القمر) 
فیلغو ! خ: لان الکلام موضو ع لافادة العین, فاذا تعذر معناه احقيقي وابحازي صار لغوّا ضرورة.(القمر) 
وتولد لثله: اي حال کون زوحته بسن تولد مثلها لثل هذا القائل.(القمر) حجی لا تقع (خ: وأما لٍذا قال 
لزوجته: "انت علي مثل أمي" ونوی به الطلاق فیقع الطلاق لا؛ لأنه استعارة بل لاأنه تشبیه ف احرمة.(القمر) 
آیذ! ! : سواء آصر علی ذلك و لاء وسواء صدقته امرأته و لا.(السنبلي) ظاهر: فان ثبوت النسب من الغیر» 
وکبر السن مانع من آن یثبت النسب شرا من القائل.(لقمر) لو کان مجازا لکان | خ: وحه اللازمة: آن 
التحرع الذي فٍ وسع القائل لیس لا التحرع بالطلاق؛ وآما التحرع الوید فلیس قٍ وسعه.(القمر) 

تقعضي آن تکون !لْ: فتستدعی لتّة عدم صحة النکاح» فیین الطلاق والبتتية منافاة ولا استعارة مع التنافي» 
الا غکما واستهزاء کما ن قوله تعایی: رهم بغذاب و سا 
اخرمة الوبدة کما قلتم. فتستلزم انحرمة الطلقة لاستلزام القید, فجاز آن تکون مارا عن مطلق الحرمةه فیقع به 
الطلاق؛ لوجود مطلق الرمة قي الطلاق. 


۸۱۷۱۷۸۷ ۰.۱۵5] ۲۵0 ۱۱۳۵۵ ۲۵۵۲.00 


بیان أقسام القسیم الثالث ۳ بیان تعذر اطقيقة وانجاز معا 
ینهما؛ لا لان الحرمة تثبت بذا اللفظ؛ بل لأنه بالاصرار صار ظالا عنع حقها یی ابشماع 
فیحب التفریق کما في احب والعنة» فقوله: "و اکبر سنا منه" عطف علی قوله: "معروفة 
لنسب" وقوله: "وتولد مثله" حال من قوله: "معروفة النسب" یعی لابد آن تکون معروفة 
لنسب ق حین کوفا مولودة لثله» آو آن تکون آکبر سنا منه حي تتعذر احقيقة. فلو فقد 
الشرطان معا بأن کانت بحهولة النسب وم تکن آکبر سنا منه پثبت فسبها منه. فما قیل: 
ان قوله: "واکبر سنا منه" عطف علی قوله: "وتولد له" فتوهم ساقط وفیل: احکم ني 
بجهول النسب کذلك حتی لا تمحرم؛ لآن الرحوع عن الاقرار بالنسب صحیح قبل 


اي لا یثبت النسب 


تصدیق القرله ٍیاه» ولا عکن العمل.عوحب هذا اللفظ قبل تا کده بالقبول. 


بقبول القر له 


صار الا اخ: لأنه .عتتع عن وطیها عند الاصرار فتکون هي کالعلقة.(القمر) 

کما ی اجب والعنة اخ: احبوب هو مقطو ع الذ کر واخصیتین» وحکمه: آنه لا طلب امرأة احبوب التفرق 
فرق احاکم ی الحال, لعدم فائدة التأحیر. والعنین فعیل ععین فاعل من عنّ ذا آعرض؛ وهو ‏ الشرع: من 
لا یقدر علی جماع فرج زوسته؛ وحکمه: آنه [ذا طلبت امرأته التفریق اجله احاکم سنة قمرية سوی مدة مرضها 
ومرضه فان وطی في هذه الدة فبها ؛ والا فرق القاضي بینهماء ان آبی طلاقها کنا ق "الدر العتار".(لقس) 

و آن تکون !: معطوف علی قوله: آن تکون (.(القمر) 

پثبت نسبها منه: آي من الفائل» وفرق القاضي بینهما.(لقمر) فتوهم ساقط: لته (ذا کانت الرأة معروفة 
اللسب استحال آن تکون بنته ون کانت آصغر سنا منه فلا حاحة ژل ضم کبر سنها معم کوفا معروفة 
تسب هذا (ذا کان قوله: آو اکبر مخ معطوفا علی قوله: وتولد (خ وأما ذا کان معطوفا علی قوله: تولد اٍ 
فیایاه الواو االية نی قوله: وتولد ا» (ٍذ لو کان قوله: و اکبر سنا اخ معطوفا علی قوله: توئد (ل» یقال: 
وهي معروفة النسب تولد ثثله آو آکبر سنا مته (ْ» کما لا یخفی علی واقف السوق فما ف "التنویر" بناء علی 
ذلك العطف آي عطف قوله: و اکبر ام علی قوله: وتولد شخ لا تصح زلیه.رالقمر) 

حقی لا نجرم: وحینذ فوضع مسألة اللتن في معروفة النسب؛ لان تعذر العمل باحقيقة فیها آظهر کذا نی 
"الکشف".«القمر) صحیح !خْ: فلعل الزوج اطقر یرجع.(القص) 
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بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۳ بیان قرائن العمل باجاز وترك اقيقة 
تم شرع الصنف سثه بعد ذلك في بیان قرائن العمل بامحاز وترك احقيقت وهي هسة 
علی ما زعمه. 

[بیان قرائن العمل بالمجاز وترك اخقیقة] 
فقال: وامقيقة تترك بدلالة العادة کالنذر بالصلاة وج فان الصلاة ف اللغة الدعاء 


وهي خسة: آي دلالة العادق ودلالة اللفظ ف نفسه ودلالة سیاق النظم ودلالة حال التکلم» ودلالة محل 
الکلام.رلقمس) علی ما زعمه: فیه ٍعاء پل آن في اخمسة کلامّا علی ما سیقول الشارح سقه.(القمر) 

علی ما زعمه ۱: ما قال الشارح دنك آي خسة علی ما زعمه؛ لأن قوله: دلالة اللفظ ف نفسه داحل ف 
دلالة العادة کما آشار الشارح الیه بقوله: ولان بائع السمك لا یسمی في العرف بائم اللحي وکذا قوله: بدلالة 
سیاق النظم آیضّا داحل ق دلالهة العادة کما آوماً الشارح آیضا؛ لٌن هذا الکلام فا یقع عند زرادة عحز 
الخاطب والراد بالعادة نی قول الصنف: العرف سواء کان عامّا آو حاصّا کما بینه الشارح فلم یکن الاقسام 
حسة ‏ الواقع. وقال في بعض الکتب: اعلم آن القرينة الانعة عن رادة اخقيقة علی آريعة آقسام: العقل 
وادس, والعرف العام والعرف الناصء الأول کقوله تعایی: واستفرز من استطعت؟ه چ اخخ «لاسراء:14) فههنا 
المثل مانع عن حقبقة الم فان الّه حکیم لا یأمر بالغي» و کذلك قوثه تعال: طفمَن شاء فلیوّمن من شا 
فیْکفره «نکیت:9») رخ ۰ والثاني کقول القائل: "لا يأکل من هذه النحلة ولا یشرب من هذه البفر آما الثالث 
نکقوله: "لا یضع قدمه ی دار فلان"؛ ونحو: ین الفور وغبره» وأما الرابع کما ف النذر بالصلاة واحج» 
والتوکیل بالخصومة وبعد معرفة ذلك ظهر لك ما ق عبارة الان من ال والزئل ولعل الشارح آراد ذلك 
بقوله: علی ما زعمه والّه اعلم.(الستبلي) تترك: اي بلا نية من التکلم.(القمر) 

بدلالة العادة: آي العادة ‏ استعمال الالفاظ وفهم العی منها. تم اعلم آنه اما تر کت احقيقة بدلالة العادة؛ لان 
الکلام موضوع للافهام فاذا کان مستعملاً لشيء عرفاه ونقل عن معناه اللفوي» فهذه العادة أي عادة 
الاستعمال رححت ارادته؛ فيترك معناه الحقيقي. مم اعلم آن ترگ القيقة بدلالة العادة مقید عا ذا ۸ یکن 
احقيقة مستعملة؛ اٍذ لو کانت القيقة مستعملة کانت آول عند الامام من ابحاز التعارف علی ما مر .(القمر) 
کالنذر !2: فانه محمول علی ما هو معتاد في الشرع» فلو کان الناذر غیر صاحب عادة بالعین الشرعي وغیر 
عام به بل کان من أهل اشرب. فينبغي آن یتصرف نذره ال الغة کذا قیل. (القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الثالث ء ۳۱ بیان قرائن العمل باجاز وترك احقيقة 
9 - ِ مر راز 2 ۳ 9 ۳ ۱۱ 3 ‌‌ 
کما ی قوله تعلی: یا آیها الذین آمنوا لو علیهی» وقوله عّ: "ولذا کان صائما 
(الا حزاب:۶1) 
فلیصل"* أي لید ع ۸ نقلت ۱ ال ر کان العلومة والعبادة العهودة وهجر معناه الاول» 
1 اي اندعاء 
مطلقا تم نقل ‏ الشرع یی الناسك العهودة بي مکةء فلو قال: له علی آن حج" تجب 
علیه العبادة العهودق وق حکمها ساثر الألفاظ النقولة شرعا آو عرفا عاما وحاصاء 
و کذا قوله: "لا یضع قدمه ف دار فلان" علی ما مر. ۱ 
وبدلالة اللفظ فی نفسه أي باعتبار مأحذ اشتقاقه ومادة حرفه لا باعتبار اطلاقه بأن 
کان اللفظ مثلا موضوعا لعی فیه قوق فیحرج ما وحد فیه ذلك العق ناقصاء و لعنی 
فیه نقصان وضعف» فیخر ج ما وجد فیه ذلك العی زائدا ویسمی هذا مشککاه و عبر 
عنه صاحب "التوضیح": بکون بعض الأفراد فیه زائدا و ناقصنا. 
"1 الار کات العلو مة: من القیام و القراءة وغبرها.(القمر) 
جب علیه الصلاة (خ: فان عادة أهل الاسلام آن پنذروا العبادة العهودة من الطواف والسعي وغیرهها لا 
الدعاء.(القمر) نجب علیه العبادة العهودة ۱ : فان عادة أهل الاسلام آن بنذروا العبادة العهودة لا القصد. 
لا یضع !خ: فالعی القيقي وهو وضع القدم حافیّا ترك والتعارف معتادّا هو العی انحازي وهو 
الدحول.(القمر) في نفسه: آي لا بالنظر ل السیاق والسباق والعادة.(القسر) 
آو عنی غ: معطوف علی قوله: لعین اغ.(القمر) 
ویسمی هذا مشککا: لتفاوت الأفراد بالزيادة والتقصان.(القس) 
مشککا ! طْ: نما سمي به؛ لانه مشکك السامع في أنه مشترك باعتبار احتلاف آفراده.(السنبلي) 
زائدا و ناقصّا: فبعض الافراد ق القوة عرتبة کاأنه لیس فردا له» وبعض الأفراد ی الضعف عرتبة کانه لیس فردٌا ه.(لقص) 
"احرج مسلم ی "صحیحه رقم: ۱۳۱ باب الأمر باجابة الداعي زل دعوق عن آيي هريرة قال قال 
رسول ال 3 ذا دعي آحدکم فلیحب. فان کان صائمّا فلیصل, وان کان مفطر! فلیطعم. 


۷۷۶۱۷۸۷۷۷ ۰۳۱5] ۲0۵۲۲ 0 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۱۵ بیان قرائن العمل بانجاز وترك افقيقة 
فالأول کما |ذا حلف لا یأکل مّاء فلا یتداول عم السماث, وقوله: "کل ملوك لي حر 
لا یتناول الکاتب"» فان اللحم لا یتناول السماك؛ اذ هو مشتق من الالتحام وهو 
الشدة, ولا شدة بدون الدم والسمك لا دم فیه؛ لآن الدموي لا یسکن الاء ولا 
یعیش فیه, فلا یتتاول هذا احلف لحم السملث» وان ن کان أطلی علیه ني القرآن في قوله 
تعای: «تأکدنه لخمًطرت وبه سك مالك یه ياه سث باکل خم السملته 


«لنحل::۱) .. قوله تعال 
وحن نقول: لابحنث به لاجل ماخذ اللفظ ولان بائعه لا یسمی في العرف بائم اللحي 


فالژول: اي ما (ذا کان اللفظ موضوغا لعین فیه قوة.(القمر) فلا یتناول عم السماك: هذا ٍذا م ینو شیئاء 
وآما لذا نوی تناول لحم السماك؛ فیتتاوله کذا قبل.رالقس) اٍذ هو مشتق !خ: يعيي آن اللحم مأحوذ من 
الالتحام یقال التحم العرب آي اشتد» فسمي اللحم مذا الاسم؛ لا فیه من الشدة, ولا شدة بدون الدم الذي 
هو آقوی الاعلاط في افیوان, والسمك لا دم فیه وما یسیل عنه عند الشق» فذلك لیس بدم لا هو ماء آحمر 
ویطلی علیه الدم بحاژا؛ لان الدموي اٍخ.(لقمر) في قوله تعایی !: انوا مه اي من البحر الما طراکه 
«لنحل: 4 ۱) هو السماث» ووصفه بالطراوة؛ لأنه آرطب اللحوم, فیسر ع الیه الفساد» فیسارع (ل آکله کذا قال 
البيضاوي. (القمر) بجنت ۱ خ: فان مطلق اسم اللحم یتناوله.(القمر) 
لاجل ماخذ اللفظ اخ: ولتفصیل لقرائن امحاز: آن القرينة للمجاز ما خارجة عن التکلم والکلام آي 
لا یکون صفة للمتکلم. ولا من حنس الکلام کدلالة اال حو: مين الفور ‏ وکدلالة العرف والعادة» ودلالة 
اس آو یکون صفة للمتکلم نحو: «لرَستفرر من اسَْطنت ولاسرء:4ج) فان ال لا یأمر بالعصية آو یکون 
لرا ارجا عن الکلام الذي فیه ابحاز کقوله تعایل: #فمن ای فلیمن هم شاء فلیکفر 6 «لکهف:6۲۹) فان 
حقيقة هذا الکلام للتخییر لکن قوله تعال بعد ذلك: رن دنا للظالمین نارای «لکهف:۱۹)» قرينة مانعة 
عن ذلك, او یکون لفظّا هو عین هذا الکلام نحو:"الاعمال بالتیات" فان القرينة حموع هذا الکلام يعيي |سناد 
ثبوت النية بمیم الاعمال؛ آو یکون لا هو حزء هذا الکلام. وهو علی قسمین: الاول آن یکون بعض الأفراد 
اول بان یکون ناقصَا کما نف قوله: "کل ملوك نی حر" فانه لا یتناول الکاتب؛ لانه ناقص ي الملوکية آو 
یکون زائدٌا کما في قوله: "لا یاکل الفاکهة" فانه لا یتداول العنب؛ لانه زائد علی معین التفکه. والثان: آن 
لا یکون بعض الأفراد وی کما یی قوله: "لا یضع قدمه نی دار فلان" مکذا ف "الترضیح". (السنبلي) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰۲0۱۱0000 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۹۹ بیان قرائن العمل باجاز وترك القيقة 

ولفظ ملوك ی قوله: "کل ملوك نی حر" لا یتناول الکاتب؛ لأنه ما کان ملو کا کاملا 
2 الملوله 

من حمیع الوجوه ۷ ورقبف فیتناول الدبر وأم الولد» و یتناول للکاتب؛ دنه ملو ك 

رقبة حریدا, فکان ناقصّا ق معی الملو کية. 

والثاین ما ذکره بقوله: وعکسه اخلف با کل الفاکهة آي عکس الذ کور من الثالین ما لذا 

حلف لا یأکل الفاكهة, فلا یتناول العنب؛ لأن الفا كهة اسم که به ویتلذذ حال کونه 

زائدا علی ما یقع به قوام البدن» فهو موضوع للنقصان» والعنب والرطب والرمان فیها 

کمال لیس ی الفاكهة وهو آن یکون به قوام البدن ويكفي با ی بعض المصار للغذای فلا 

یدحل نی الناقص, وأما (دخال الطرار ی السارق وان کان فیه کمال أَیضّا من السارق؛ 

فان ذلك الکمال والزيادة لیس عغیر لعین الأصل بل مکمل نه من قبیل دلالة اللتص 

اي السرقة معین الاصل 

الکاتب: هو من عقد من مولاه بانه يزدي ی الول هذا القدر من اثال ثم یعتق.(القمر) 

فیتناول الدبر وأم الولد: فٍهما ملو کان یا ورقبةء والدبر: من قال له الولی ٍذا مت فأنت حر وام الولد آمة 

استولد منها الولی» و حکمهما: ما یعتقان بعد موت الونی.(القمر) 

لانه: آي لان الکاتب ملوك رقبة فان الکاتب عبد ما بقي علیه درهم کذا جاء ی "ابحامع"ولذا (ذا عجز عن 

بدل الکتابة یعود ی الرق. (القمر) 

حر یذا: آي لیس عملوك دا لیتحقق مقصودا لکتابق. وهو آداء البدل فيملك الکاتب البیم والشراء 

وأمنافما.(القمی فکان ناقصا ۱ : وفیه آنه لو کان اللك ی الکاتب ناقصاء وی الدبر وأمْ الولد کاملاء فلا 

یتأدی الکفارة به, ویتأدی هما مع آنه لیس کذلك. وأحیب بأن مدار الکفارة علی الرق؛ والرق فیهما ناقص» 

فان ما ثبت فیهما من جهة العتق لا یرتفع بوجه والرق فیه کامل؛ لانه عبد کما کان (ذا عجز؛ فلذا لا یتآدی 

الکفارة ما ویتعدی به.(القمر) والایي: أي ما |ٍذا کان اللفظ موضوعا لعی فیه ضعف.(القسر) 

وآما ادخال الطرار !خ: جواب (شکال تقریره: أنه یلزم علی ما ذکرتم عدم دخحول الطرار فٍ السارق؛ اذ ی 

الطرار زيادة لیست ی السرقة فانه یأحذ عن الیقظان.(الفسی) 

من قبیل دلالة النص: قد مر البحت فیه فتذ کر .(القمر) 


۷۱۷۷۷۷۷۰] ۲0۱۳0۵ 0 


بیان أقسام التقسیم الثالث ۳۷ بیان قرائن العمل باجاز وترك اخقيقة 


فیشتمله کاشتمال "أفب" نی قوله تعال: فلا تقل لهما أَفَ 4 للضرب والشتم, بخلاف 
(لاسراء:۲۳) 

زيادة العنب. فانه مغر معنی التفکه ومضر له وعندهما: یجنث بذلك کله؛ لها من آعز 

وهو القوام 

الفواکه هذا ذ! م ینو وآما لُذا نوی ی لک حنت اتفاقا. 


و بدلالة سیاق النظم آي اسب سوق الکلام بقرينة لفظية السحقت به سواء کانت 


الکلام القر ينة 
سابقة و متأحرة. 
کقوله: "طلق امرق ان تایهلا حیت لا یکون تو کیل فان حقيقة هذا الکلام هو 
لت و کیل بالطلاق لکن ترك ذلك بقرينة قوله: رن کنت رحلاا؛ لان ها الکلام ما بقل: 


عند ارادة اظهار عجز الحاطب عن الفعل الذي قرن بهء ب» فیکون الکلام للتوییخ از 


ومثله: قوله تعالی؛ شا ی وم شاک ریت٩‏ حیث ترکت 
_«_ _«_« سححع « «_« «ٍِ (لکهف:۲۹) 

ولا تقل شما: اي نلوالدین أفب وهو صوت یدل علی تضح وقیل: اسم الفعل الذي هو التضحر کذا قال 
البيضاوي.(القمر) للضرب والشتم: متعلق بالاشتمال فالضرب والشتم مکملان لعی الایذاء.رالقمر) 

فانه مغیر لعنی التفکه: وهو التلذذ والتنمم؛ لان الغذاء مقصود والتفکه أمر زائد غیر مقصود فیکون مغیرا 
معین التبعية کذا قال ابن اللك.(القمر) وعندهها یحنث ۱خْ: قیل: نقل هذا القول صاحب التحقیقن هذا 
الاحتلاف احتلاف عصر وزمان» فأبو حنيفة سل أفین علی عرف زمانه» فان أهل زمانه لا یعدوفا آي العنب 
والرطب والرمان؛ من الفواکه. وتغیر العرف ی زماما.القمر) لاگما: آي العنب والرطب والرمان.(القمر) 

أي بسبب سوق الکلام: بعاء زٍل آن السیاق مصدر .ععی السوق» فلیس الراد بالسیاق ههناء ما یتعارف 
استعماله فیه وهو التأعر مقابلد للسباق بالباء الوحدة .ععی التقدم» و کذا قال الشارح فیما سیأق سواء کانت 
والراد بالنظم الکلام.(القم) سوق: (شارة ال کون السیاق ععی السوق والنظم عع الکلام.(احشي) 
عند: (شارة ٍل آن هذا داخل في قرینته دلالة العادة.(احشي) 

فیکون الکلام للتوبیخ: والعن: آنك لا تستطیع ولا تقدر علی تطلیق امرأن فانه من العلوم القطعي امتداع 
قدرة الرحل علی طلاق امرأة الغیی فهذا بحاز من قبیل اطلاق اسم آحد الضدین علی الأحر باعتبار آن الضدین 
متجاوران في الذهن حیت یستلزم تصور آحدهما تصور الآخر.القمر) حیث ترکت (خ: فان حقيقة الشیلة 
رفع الام» وقرينة السیاق لا تناسبه فانما حاکمة بتحقق الائم للظالین آي الکافرین.(القمر) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱۱0. 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۸ بیان قرائن امیل باحاز وترك القيقة 
حقيقة الشینة, و حقيقة قوله: "فیک" بقرينة قوله تعال: مت لین اه وحل 
علی التوبیخ. و بدلالة معق یر جع ال التکلم , وفصده, فیحمل علی الأخحعص مار و 


کان اللقظ دالا علی العموم بحقیفته . 
کما ی ین الفور؛ ( القدر آذا غلت و اشتدت. یت به االة 
آي الفور مأحوذ 


الق لا لبث فیها ولا ریث باعتبار فوران الغضب کما ذا آرادت امرأة الفروج فقال ها 
الزو ج: "ان حرحت فأنت طالق" فمکثت ساعة حی سکن غضبه تم حرحت لا تطلق» 
فان حقيقة هذا الکلام آن تطلق ف کل ما حرحت. ولکن معی الغضب الذي حدث ‏ 
التکلم وقت حرو جها یدل علی آن الراد هي هذه ار حة العينة» فیحمل الکلام علیها 
بحازا بمذه القرینف ومثله: قول الرحل لاحد: تعال تغدٌ معي» افقال": آن تغدیت فعبدي 


ن فان حقیقته أن یعتق عبده آینما تغدي, سواء کان مع الداعي و و حده ی بیته » 


وحقيقة قوله فلیکفر !خْ: وهي وحوب الکفر.(لقم) وقصده !خْ: معطرف علی قول الصنف ِ ِ 
تفسیریا آي حال التکلم وقصده یدل علی ترك الحقيقة.رالقمر) کما ف مين الفور: هذا القسم من 
استخحرجحه الامام حدیت؛ وهو آن جابرّا وابنه دعیا ل نصرة [نسان» فحلفا آن لا ینصراه تم نصراه ۳/1 
بحنثاء وان القوم سابقّا یقولون: الیمین موقتة نحو: "وال لا آفعل البوم کذا" ومطلقه: نحو "واه لا آفعل کذا 
والامام استخر ج موقتة مع مطلقة لفط کذا قال اعظم العلماء مولانا عبد السلام أعظمي سثه. رالقمر) 

مم یت خ: یقال: حاء فلان من فوره أي من ساعته.(القمر) 

باعتبار ! خ: آي ما سعیت هذا الیمین بیمین الفور لصدورها من التکلم باعتبار فوران الخضب آأي شدته.والقمر) 
آن یعتق عبده ! خ: لانه دال لغة علی مصدر منکر واقع حت النفي» فان التقدیر لا آتغدی تخدیا کذا قیل.(القمر) 
آینما تغدی !ْ: اي حقيقة هذا الکلام العموم لدلالته لغة علی مصدر منکر واقع ی موضع النفي؛ [ذا التقدیر لا 
آتغدی تغدیاء فيقتضي آن جست بکل تغد یوجد بعد کما لو قاله ابتداء وقد ترکت بدلالة حال التکلم؛ لذ من 
العلوم آنه آحر ج الکلام مخرج ابلمواب لکلام الداعي» فانه قد دعاه ی تغدي الغداء الذي بن یدیه لا ال غیره؛ فیتقید 
بهء ولذا تقید کلام الداعي به تقید ابلواب به ایضا؛ لانه بناء علی وصار کأنه قال: "والّه لا أتغدی الغداء الذي 
دعوتي اليه » وقس علیه ما سبق من قوله: لامرأنه حين قامت ترید الفروج: "ٍن حرحت فأنت طالق".رالسنبلي) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.0۱۱.00 


بیان أقسام التقسیم الثالث ۳۹۹ بیان قرائن العمل باجاز وترك الحقيقة 
ولکن معی التغدية الذي حدث في التکلم حیعذٍ یدل علی آن الراد هو الغداء الدعو الیه حال 
کونه مع الداعي» فیحمل علیه فقط حیّ لو تغدی بعد ذلك نی بیته لا بجنث» ولا یعتق عبده. 
وبدلالة ی حل الکلام وعدم صلاحیته للمعیق اخقيقي للزوم الکذب فیمن هو معصوم 
عنهء فلا بد آن یحمل علی ابحاز. 

کقوله عتد: نما الأعمال بالنیات * فان معناه اقيقي آن لا توحد آعمال ابحوارح للا بانية وهو 
کذب؛ لن آکثر ما یقع العمل منا ی وقت خلو الذهن عن النيةء فلا بد آن یحمل علی ابحاز آي 
ثواب الأعمال و حکم الاعمال بالیات, فان قدر الثواب فظاهر آنه لا یدل علی آن جواز 
الاعمال الدنیا موقوف علی انیت و! ن قدر کم فهو نوعان: دنيوي: کالصحة والفساد» 
وأحروي: کاثواب والعقاب والاحروي مراد بالاهاع یتنا ویین الشافعي ده فلا بحوز آن 
یراد الدنيوي أیضاه آما عنده؛ فلانه یلزم عموم ابحازی وآما عندنا) فلانه یلزم عموم الشتر لك 
یدل (ْ: فان التکلم اعرج الکلام مخرج امبحواب.(القمر) وبدلالة محل الکلام: فان احل لام یقبل حکم 
امحقيقة تعین ابحاز مرادٌا للتعذر.(احشي) حل الکلام: أي ما وقم فیه الکلام وما یتعلق به.رالقس) 

وعدم صلاحیته: آي عدم صلاحیته محل الکلام. کقوله ابا !ْ: ومثل صاحب "التحقیق" وغیره لدلالة حل 
الکلام بقوله: "لا آکل من هله النخجلة آو من هه القدر" فان عینه وقعت علی التمر آو الئمن» وعلی ما بعطیخ 
فیها حی لو آکل عین النخلة آو القدر لا بحنث وکذا ني قوله تعالی: 9 ما يَسْتري الاغمی لبَصیره رفاطر:ه۱) طالا 
َستوي أَصحَاب الا وأصحاب اجه وخدر: ۰ فان فیه حقيقة عدم الاستواء غیر مراد وهو العموم بآن لا یکون 
ما استواء ابحاز مرادا للتعذر.(السنبلي) مراد بالا‌هاع: فیه آنا سلمنا آن الاجماع منعقد علی آن ثواب العمل 
منوط علی النية لکن لا نسلم انعقاد الاهاع علی آن احکم الأحروي مراد في احدیث.(الق) 

فلانه پلزم ! خ: يعی آن الراد لا کان حکم الاعمال بحازّا وصار الاحروي مرادا منه بالاجماع» فلو أرید الدنيوي 
ایض یلزم آن یکون العین ابحازي عامّا؛ وعموم ابحاز لا یقول به الشافعي سه. وفیه آنه قد مر آن القول بعدم 
عموم ابحاز افتراء علی الشافعي ره فتذ کر .(القمر) فلانه پلزه عموم الشترك: يعي آنه لو آرید احکم الدنيوي 
مع رادة الکم الاحروي یلزم عموم الشتراك وهو اک وهو باطل عندنا هکذا قال غیر واحد.(القسی) 


۲ م 
مر تخریبه. 


۷۱۷۷۷۷۷۰] ۲0۱۳0۵ 0 


بیان أقسام التقسیم الثالث .۳۰ بیان قرائن العمل باجاز وترك اخقيقة 
و و اه 
ما قال الشافعي سفی وأما في سائر العبادات احضة فالقصود فیها الثواب. فذا حلت 
عن الثواب بدون الية فات ابلواز أیضَ بمذه الوتيرة لا بأن التص دال علی فوت ابمواز. 
وقوله ع: "ورفع عن آمیی الخطاً والنسیان",* فان ظاهره یدل علی آن الخطاء والنسیان 
لا بوحد من آمته, وهو کذب باطل فیحمل علی آن حکمه في الاحرة آعيي لام مرفوع» 
وآما نی الدنیا فغرمه بای في حقوق العباد آلبتة, وکذا في فساد الصوم بالاً کل خطای 


نی الوضوء: و کذا ف الغسل؛ وتطهیر الثیاب وغیرهما,(القمر) وأما و في ساثر العبادات ۱: دفع دخل مقدر 
تقریره: آن العبادات انحضة کالصلاة والصوم ذا علت عن النية بطلت فصحتها منوطة علی النيق, فصار معق 
احدیث آن صحة الأعمال بالنیات.(القمر) العبادات: کالصلاة والصوم وغیرهها.(انحشي) 

الوتیرة: آي الطريقة وهي ترك الحقيقة والصبر ال ابحاز.(انحشي) لا بان النص !خْ: لأنه لیس معین امحدیث آن 
صحة الاعمال بالنیات. وهو کذب: لوجود النطاء والنسیان من الامة احمدية علی صاحبها ألف حية.(القسر) 
و کذا ی فساد ا: أي کذا حکم النطاء باق ف فساد | وتوضیحه: آنه (ذا کل في الصوم حطاء بان کان 
ذاکرّ! تلصوم فافطر من غیر قصد کما (ذا مضمض فدخل الاء ی حلقه یفسد الصوم وجب القضای وکذا زذا 
تکلم ق الصلاة حطاء تفسد الصلاق لعموم ال حادیث الدالة علی عدم [باحة الکلام قي الصلاة مطلقاء ولا یصح 
قباس الا کل حطاء ن الصوم علی ال کل ناسیّا ي نار رمضان؛ فان العذر حالة التسیان قوي لا جناية فیه أصلا 
وآما اخنطاء فلا یخلو عن جناية عدم الاحتیاط والتثبت.(القمر) بالا کل خطا !خ: فلت: وآما ی صورة النسیان 
کما |ذا آکل ناسیّاء فلا ینتقض به الصوم ولا مایا روی الشیخعان عن أي هريرة عن رسول له "من 
نسي وهو صائم فأکل وشرب فیتم صومه فاغا أطعمه الّه وسقاه ال" کذا قاله عبد العلي فده والسنبلي) 
*آنحرج این ماجه في "سننه" رقم: ۰۲۰۳ باب طلاق الکره والناسي» عن آبي ذر الغفاري قال قال رسول 
له :"ان اه بحاوز عن آأمی الفطاء والنسیان, وما استکرهوا علیه" ویي رواية عن ابن عیاس» رقم: ۰۲۰4۵ 
باب طلاق الکره والناسي» ان ال وضع عن أمیی !. وأحر ج البيهقي "الستن الکبری" ۰۰/۱۰ باب التتابع 
صوم وابن حبان» رقم: ۰۷۲۱۹ ۰۲۰۲/۱ عن ابن عباس حق: تحاوز ال عن آميي اخ. رواه اخاکم 
وقال آبو حاتم: لا یثبت. [اشراق الأبصار ص ۱۱] 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱۱0 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۳۱ بیان قرائن العمل باجاز وترك اخقيقة 
وفساد الصلاة بالتکلم حطء فلا یصح التمسكك به للشافعي له في بقاء الصلاة والصوم؛ 
فتم الآن بیان الواضع اخمسة علی استقراء الصنف سل وفیه کلام کما لا بخفی. 

ولتحریم لضاف ال العیان کانحارم واطشمر حقيقة عندنا حلافا لبعض جملة ميتدئة تتمة لقوله: 
وبدلالة حل الکلام جيء با ردا لزعم البعضی فالهم زعموا آن التحرعم للضاف ٍل العین کاهحارم 
ی قوله تعالی: «حرَمَت عیکم ناکم واشمر في قوله :: "حرمت المر لعینها"* 


(النساء:۲۳) 
فلا یصح !خ: آي |ذا ثبت آن الراد باحدیث رفع الْواحذة الاحروية. فلا یصح التمسك هذا احدیث للشافعي سقه 
ی بقاء الصلاة بالتکلم حطای والصوم بالأکل خطا.رلقمی) وفیه کلام: آأي نی حصر ما یترك به لحقيقة ی 
الخمسة کلام وال آعلم ماذا آراد به الشارح؟ ان آراد به آنه قد یترك الحقيقة بقرائن آحری ی احاورات واللغویات؛ 
فاحصر باطل, فیحاب عنه بأن البحث ی الشرعیات فلا بضره مان انحاورات واللغویات؛ وان آراد به آن احصر ی 
الخمسة باطل؛ لاحتمال آن یترك احقيقة بأمر آعرء فیجاب عته بأن الاحتمال لا یضر الحصر الاستقرائي فتدبر.(القمر) 
وفیه کلام لا یخفی | : والکلام هو الذي ذکرناه سابقَا من آن دلالة اللفظ ي تفسه داحل ف دلالة العادة 
کما آشار الشارح الیه بقوله: ولان بائع السمك لا یسمی في العرف بائع اللحم؛ و کذا قوله: بدلالة سیاق النظم 
یا داحل نی دلالة العادة کما أوماً الشارح الیه ایض بقوله: لان هذا الکلام لا یقال عند زرادة عجز 
الحاطب, والراد بالعادة ی قول الصنف سته: العرف؛ سواء کان عامّا آو خحاصَا کما بیْنه الشارح؛ فلم یکن 
الاقسام مسة بل آقل منها؛ فتدبر وتشکر لعلك لا تحده في حاشية من حواشي "نور الأنوار".رالستبلي) 
لبعض: آي من انفية وغبرهم.(القمر) جملة مبتدئة !ْ: جواب سوال ودفع لوهم هو: آن هذه العبارة معطوفة 
علی العبارة الين قبلها وهي قول الصنف: وقوله ع وهو کان مثلاً لترك اقيقة بدلالة محل الکلام» فلزم 
بواسطة العطف آن تکون هذه العبارة ایضٌا مثالاه والواقع علاف دك فأحاب بأن هذه العبارة لیست ععطوفة 
علی السابق بل هي جملة مبتدئت فاورد علیه الورد آن من شان العاقل آن يأت بالعبارة مرتبطة وهذه غبر مرتبطة 
فکافا لغی فاجاب بآفا تتمة تلسابق فلا لغوية فیها.(السنبلي) 
*ذکر ذلك احدیث صاحب "اهداية" وقال: بروی بعینها قلیلها و کثیرهاء والسکر من کل شراب وقال الزيلعي نی 
تخرجه: آحرجه العقیل عن عبد الرهن بن بشر الغطفاني عن ی 4سحاق عن اجرب عن علي قال: سالت رسول ال 35 
عن الاشرية عام حجة الوداع فقال حرم ال الفمر بعینها؛ والسکر من کل شراب انتهی» قال: وعبد الرحمن هذا 
بحهول نی الرواية والشسب» وحدیله غیر حفوظه وانغا بروی هذا عن ابن عباس موقوفا. [[شراق البصار: ص۱ ۱] 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.0۸۱.00 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۲ بیان قرائن العمل باجاز وترك الحقيقة 
جاز عن الفعل آي نکاح آمهاتکم وشرب الم فتکون القيقة مترو كة بدلالة محل الکلام؛ 
لژن امحل عين لا یقبل ارمة؛ لان ال واطترمة من آوصاف الفعل» فقلنا نحی: ان هذه 
الرمة علی حاما وحقیقتها؛ لأنه آبلغ من آن یقول: حرمت نکاح آمهاتکم؛ وذلك لان 
اطرمة نوعان: نوع: يلاقي الفعل فیکون العبد منوعٌا والفعل منوعٌا عنه» ونوع: يلاقي انحل 
فیخرج احل من آن یکون مباحّاه وصار العين منوعا والعبد منوعّا عنه» وهنا آبلغ الوجهین 
نی النع» فان الاول کما یقال للطفل: "لا تاکل اب" وهو بین یدیه, وااني کما برفع اطخبز 
من بین یدیه ویقال له: لا تأکل "فهو بمنزلة النفي والنسخ وهو آبلغ من النهي احقية 


ما متر ادفان 
علی ما مر تیه وقال بعض العترلة: انه جمل؛ لا العين لا یکون حرامٌا فلا بد من تقدیر 
1 
الفعل وهو غیر معین لاستواء جمیع الافعال فیه فیجب التوقف وهو خلف منشوّه سوء الفهم. 


ولا فرغ عن بیان احقيقة وابحاز آورد بذیلهما بحث حروف العاني. 


جاز: ما علی سبیل ایحاز باحذف و علی سبیل ذکر العين ورادة الفعل التعلق به.(القمی) 

پذن اخرمة اخْ: تنقیحه: آن التحرعم موضوع في اللغة بازاء النع وهو الراد فٍ أقوال الشارع» فصار اللفظ 
مستعملا ی معناه اطقيقي؛ ویلزمه الرمة وهو نوعان: نوع غ.(لقس) 

فیکون (خْ: ویبقی احل آي العین قابلاً للفعل.(القس) ابلغ الوجهین !خْ: فکان حرمة نکاح هذه النساء بلغت 
حیث م۸ تبق فیهن محلية النکاح و استعداده. وظاهر آن هذا آبلغ من مقابله.(السنبلي) 

کما یقال للطفل (خْ: فالطفل منوع عن آکل النیز واخحل آأي البز صاخ له؛ لأنه يین يدي الطفل.(القس) 
ویقال له ۱ خْ: مذا آبلغ؛ فانه منع از من بین يدي الطفل.(القمی) آنه: آي آن التحرع الضاف ال الأعیان.(لقس) 
جمل اخ: ومعناه کما مر سابقا ما ازدهت فیه العاني واشتبه الراد به اشتباها لا یدرك بنفس العبارة بل بالرجو ع ال 
الاستفسار شم الطلب تم التأمل» و حکمه: اعتقاد اخقية فیما هو الراد والتوقف فیه یی آن یتعین ببیان انحملی.(السنبلي) 
وهو خلف: آي هذا القول قول خطاء فان الفعل یقدر علی حسب قابلية القام کما هو الظاهر.(القمر) 
خلف: اي حلاف ما ني نفس الأمر والواقع.(احشي) منشژه سوء الفهم: فمعین الانشاء الابداء سوء الفهم؛ 
لان الأصل ف التصوص الاعمال دون الاهمال» والتوقف عین الامال.(انحشي) 


۷۷۶۱۷۸۷۷۷ ۰۳۱5] ۲0۵۵۲0 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۳ بحث حروف العایي. بحث حروف العطف 
[بحث حروف العان] 

فقال: ویتصل عا ذکرنا حروف العايي أي بتصل بالقيقة وابحاز حروف ها معای» وهي 
احروف النحوية العاملة وغیر العاملة فان "ی" |ذا کانت .ععی الظرفية تکون حقیقق 
ون کانت .ععین "علی" تکون بازاء وعلی هذا القیاس» واحترز با عن حروف البایي 
أَع حروف امجاء الوضوعة لغرض التر کیب لا للمعین, وقد و ات صاحب 
التتحب السامي" ونجوه ی خاقة الکتاب وما فعله الصنف اتباعا للجمهور آول 
ولکن اطلاق الروف علی ما ذکر ههنا تغلیب؛ لآن کلمات الشرط والظرف آساء. 
[حث حروف العطف] 

تم لا کانت حروف العطف آکثرها وقوغا قدمها. 


العايي !ْ: وتسمیتها حروف العاني بناء علی آن وضعها لعان تمیز با عن حروف الباني ال بنیت الكلمة علیها 
ور کیت منهاء فامزة الفتوحة ٍذ قصدت ها الاستفهام والندای حرف من حروف العاني» والا فمن حروف 
البان. لستبلي) حروف فا معان: کالباء في "مررت بزید" فان ها معین وهو الالصاق بخلاف الباء في "بکر 
وبشر".(القمر) العاملة وغیر العاملة: العاملة کحروف ابر وغیر العاملة کحروف العطف.(انحشي) 

فان في !ْ: سبب لاتصال بحث حروف العاني ببحث القيقة واحاز.«لقمر) حروف البايي: آي الروف الیق 
بناء الکلمة منها.رالقمر) وقد ذکر !خ: لأن هذا البحث آي بحث حروف الباني من قسم النحو لا من الفقه 
الصرف لکنه لا کان به تعلق یعض آحکام الشر ع آورده ف اخاعة تتمیمّا للفائدة.(التمر) 

الصنف: فیه تعریض علی صاحب "احسامي".(انحشي) وی | : وجه الولوية آظهر من آن یکتب, وهو آن هذه 
احروف متصلة باقيقة وابحاز» فلا یناسب تفريقها عن بیافماء بل ذکرها عقب القيقة وابحاز آول.(السنبلي) 
تغلیب: احروف علی الامای فان أکثر ما ذکر ههنا حروف فسمي ابلمیع باحروف.(القمر) 

لا کانت حروف (عْ: دفع الاعتراض؛ وهو آن الوحود فیما سبق قسمین: العاملة وغیر العاملة؛ فما وجه 
تقدم غیر العاملة علی العاملة مع تقوية العاملة.(احشي) أکثرها وقوغا: لآنما تدحل علی الاسم والفعل بخلاف 
حروف ابلعر و کلمات الشرط؛ فان الأول تدحل علی الاسم لا الفعل» والثانية تختص بالفعل.(القمر) 


۷۷۷/۷۱۷/۷. 0۱ 0 


بیان أقسام التقسیم الثالث ۳ بحث الواو 


[حث الواو ] 

وقال: فالواو مطلق ۹ ترتیب يعي آن الواو لطلق 
الش رکة» فان کان في عطف الفرد علی الفرد. فالشرکة ابتة في احکوم علیه و 
به, ون کان فی عطف امل, فالشرکة ی محرد الثبوت والوجود. وباملة هو 
لا یتعرض للمقارنة کما زعمه بعض آصحابنا؛ ولا للترتیب کما زعمه بعض 


آصحاب الشافعي بش فاذا قیل "حاعني زید وعمرو" یحتمل ما جاءاك معا» أو 
والصحیح من مذهبه خحلاقه 1 
تقدم آحدهما علی الاحر 


وحجة الشافعی بش. قوله عه: نحن نبداً عا بدا ال و 


لطلق العطف: هذا عند عامة أهل اللغة والنحاق وافغا قدم الواو علی اطروف الاخر العاطفة؛ لأفا کالبسیطة 
بالنسبة الیهاء فان معناها أصل کاجزء من معا سائر احروف العاطفة؛ لان الواو تدل علی الشا رک وسائر 
ارو ف العاطفة علیه مع زيادة کالترتیب وغیره.(القمر) 

ولا ترتیب: أي تأحر ما بعد الواو عما قبلها ی الزمان.(القص) 

فالشر کة: أي بین العطوف علیه والعطوف.(القمر) فیي احکوم علیه: نحو: قام وقعد زید.(القمر) 

آو به: نحو: قام زید و عمرو.(القمر) فی عطف المل: نحو: قام زید وقعد عمرو.(القمر) 

فالشر کة: أي: بين العطوف علیه والعطوف.(القمر) 

للمقارنه !خْ: آي الاحتماع ف الزمان کما نقل عن مالك بثب ونسب للی حمد وأيي یورسف سین وقوله ولا 
للترتیب أي تأحر ما بعدها لا قبلها في الزمان کما نقل عن الشافعي لته ونسب ال آیي حنيفة بند. رالسنبلي) 
کما زعمه بعض أصحاب الشافعي: ونقل ذلك عن الشافعي آیضا.رلقس) 
قوله :*: حين سل الصحابة من السعي بین الصفا والروة.راحشي) 

تجن نبدا ‌ روی الترمذي عن جابر بن عبد ال قال: سعت رسول ۱ له 


حبم اد 
وم 


33 یقول: نبداً.عا بداً له بی وقرا 


آیضا ۸۸ اصر نا سس وم ن شعاثر تاه (البقر :6۱5۸ 


۷۱۷۷۷۷۷۰] ۲0۱۳0۵ 0 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳ بحث الواو 
نی قوله تعال: ان الصا واْمرَْةٌ من شعاثر 4" ففهم اليي 32 منه اترتیب» 
وقوله تعالی: از کفوا وانجذی6 فان تقاسم ارم علی السجود واجب. 

وابحواب عن الأول: آن 7 " لعله فهم الترتیب من وحي غیر متلن وایّما أحال 
علی الاية باعتبار آن التقدم في الذ کر لا یخلو عن الاهتمام والترجیح. 

وعن الثاني: أنه معارض لقوله تعالی: اي وازکمي4» حطابّا طرم» فان تقدم 
السجود علی الرکوع لیس بفرض بالهاع. . سب 


ٍن الصفاء والروة (: الصفا ن الأصل اشحجر الصلب سمي به ذلك الکان الشریف؛ لانه حجر صلب؛ وروي 
آن آدم عت نرل علیه, فاشتق له. قلت: والعامة القائلون بعدم الترتیب یحتحون بقول العرب حاءعني زید وعمرو فیما 
حاءا متقارنین آو متعاقیین بصفة الوصل و بصفة التراحي علی الاطلاق» ثبت ذلك بالتقل عن أئمة اللغته وقد نص 
علیه سیبویه نی سبعة عشر مواضع من کتابه؛ وآما قوله تعالی: ن الصفا مرو اش فلا پوجب الترتیب أیضاه 
آلا تری آن الراد بالأية (ثبات أفما من شعاثر ال ولا یتصور فیه فیه الترتیب» ولنما آوحب النبي کّد فیه الترتیب؛ لان 
السعي لا ينفك عن الترتیب للعین, فعیته من الصفا؛ لأن التقدم نی الذ کر من آسباب الترجیح.(السنبلي) 
من شماثر ال جمم الشعيرة اي العلامة آأي من علامات عبادات ال تعال.(القص) 

ثفهم !خ: وان اه کان آعلم العرب والعجم وأفصح منهما. (لقمر) 
وقوله تعالی: از کفوا واسجدوا !: قلت: وأحاب عن هذا الدلیل بحر العلوم والفنون بانه قال: لا نسلم أنه فهم 
لترتیب ی ال رکوع والسجود من هذه الکرعةه بل فهم من قوله ٌ: "صلوا کما رآیتمون اصلی" فهذا الأمر 
هداناء ال وحوب الترتیب» م قال: لکن دلالة هذا امحدیث علی وجوب الترتیب من الرکوع والسحود محل 
تأمل» فاذن الأصلح العمسك عا قد وقع لي حدیث الاأعرايي الذي ورد لبیان حقيقة الصلاة يکلمة "م .(السنبلي) 
انه معارض !خ: فعلم آن القصود في الایتین الأمر باثرکنین آي ار کوع والسجود وآما الترتیب فله دلیل آحر.(القمر) . 
*انعرجه مسلم ی "صحیحه" رقم: ۱۲۱۸ باب حجة الني #» والنسائي رقم: ۲۹۹۱ باب القول بعد 
رکمین الطواف وأبو داود رقم: ۱۹۰۵ باپ صفة حجة ليي ‏ وابن ماحه رقم: ۳۰۷۶ باب حجة 
رسول اله ح , ولهد ق "مسنده"» رقم: ۸ ۱ واين حبان في "صحیحه" رفم: ۳ ۲۹۱/۹ عن جابر نو 
مذا اللفظء ون رواية للنسائي» رقم: ۲ باب القول بعد رکعی الطواف والدار قطی» ۰۲۰4/۲ عن 
ابر فابدووا عا بدا له به.(احشي) 


۱۷۷/۷۷۱۷۷ ۰۴۱۵۲۱۲۵0۱۱00۵ ۲ 


بیان أقسام التقسیم الثالثك "۳۳ بعث الواو 
وف قو له لغیر الو طوءة: "ان دخحلت الدار فأنت طالق و طالق و طالق, " جحواب سوّال 
مقدر یرد علینا؛ وهو: آنه (ُذا قال آحد لامرآته الغیر الوطوعة: "ان دحلت الدار فأنت 
طالق وطالق وطالق" فعند آیي حنيفة به: تقع واحدق وعندهما: ثلاث فعلم آن الواو 
بل تیب عنده) فیقع الاأول منفردا ول یبق احل لشايي والثالث» و للمقار نة عندهما 
فیقم الکل دفعة واحدة» واحل یقبلها» فأحاب بأن ق هذا الثال (غا تطلق و احدة 
عناه ی حنبقة + لان مو جب هلا الکلام اافرات: 29 یتغیر بالو او و قالا: مو جبه 
الاجتماع» فلا یتغیر بالواو يعي آن هذا الترتیب عنده والقارنة عندهما لم یجی من الواو؛ 
بل من مو جب الکلام فان مو جب الکلام عنده الافتر اق؛ اد لو یکن کذلك لقال: 
ان دخلت الدار فأنت طالق ثلااء فاذا م یقل: ثلاْا بل قال: أنت طالق وطالق وطالق 
علم آنه قصد الافتراق» فیقع کل منها علی حدة, فیقع الأول و م ییق حل ثلثاني وللثالت» 
وعندهما: موجب الکلام فست وا لو م۸ یکن کذلك ها علق الثلاث کله بشرط 
ال اي الغیر ا جوا ما نافة 

واحد» فذا علقه جملة وقع حملة واحدة, وقد مال فخر الاسلام وصاحب التقوع" 
لغیر الوطوءة: ما قال: هذا؛ لأن الرأة ٍذا کانت مدخولة» وقیل ها: "ن دحلت الدار فأنت طالق طالق 
طالق" تقع الثلائة بالاتفاق بعد وحود الشرط؛ لکوفا محلاً ما.(القمر) فیقع الول: اي یقع الطلقة الاوی 
و بانت بواحدة؟ لکوغا غیر مدخحولة ما ولا عدة لغیر الوطوءعق فلم تبق محلاًللفاني والثالت, وهذا هو الترتیب؟ لد لو 
یکن الواو للترتیب عنده و کانت لطلق ابحمع لکان ينبغي آن یقع الطلقات الثلاث عند وجود الشرط.القس) 
فلا یتغیر ! :فان الواو لطلق ابحمع؛ وهو متحقق في الافتراق أیضا.(لقس) فلا یتغیر ! خ: لأن الواو لطلق ابشمع 
ومو متحقق في الاحتماع آیضا.(لقمر) م یجی: فان الامام وصاحبیه متفقون علی آن الواو فطلق ابشمع.(القمر) 

وقد مال (خ: اعلم ولا آن الترتیب عند الامام ما ثبت عوحب الکلام وضرورته لا.عوحب الواو والضرورة هي 
آن قوله: "ٍن دحلت الدار فانت طالق" جلة تامة لا تحتاج ی ما بعدها؛ وأما قوله: "وطالق وطالق" فحملة نافصف 
فیتوقف علی ابملة الأُونی لا معالة اذ الناقصة مفتقرة ی الکاملة ف فادة العی؛ اٍذ لو م یکن العطف لا آفادت < 
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بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۳۷ بحث الواو 


ای رجحان قوضما في وقوع ثلاث وهذا کله |ذا قدم الشرط وان آحره بأن قال: 
"آنت طالق وطالق وطالق ٍن دحلت الدار" یقع الخلاث اتفاقا؛ لأْنه وجد ی آخر الکلام 
ما یغیر وله وهو الشرطء ۳ لول علی آحره فیقعن جملة. 

وٍذا قال لغیر الوطوءة: "آنت طالق وطالق وطالق"؛ ما تبین بواحدق جواب سوال آخر 
علی علمائنا جر وهو: آن یقال: اٍذ آنجز الطلاق بدون الشرط لغیر الوطوءة بآن یقول: 
"نت طالق وطالق وطلی فعلماونا الثلائة جلثثر اتفقوا علی أنه تقع الواحدة ههناء ففهم 


الناقصة شیثاه فاذا عطفت علی قوله: "فانت طالق" تعلقت بالشرط وهو قوله: "ٍن دخلت الدار" بواسطق 
فکان الأول متعلقا بالشرط بغیر واسطة والثاني بواسطة والثالث بواسطتین بالترتیب» وذا وحد الشرط ینزلن 
بالترتیب السابق بأن تقع الاول اولا مم الثانية. فزذا وقعت الأول ۸ بیق افحل للثانية والثالثة؛ لکوما غبر مدخولة 
ماه فتبین بواحدة: وأما الصاحبان فقالا: ٍن موجب الکلام الاحتماع والاشتراك في الشرط» فساوت الثانية والثالثة 
الفول قٍ التحقیق بالشرط بلا واسطة وصار کانه کرر الشرط بأن قال: "ٍن دخحلت الدار فانت طالق" "ون 
دحلت الدار فأنت طالق" "وان دحلت الدار فأنت طالق" فذا وحد الشرط وقعن جملة واحدق, تم اعلم آنه لا ینتقض 
اصل الامام بآية الوضوء؛ لأن الترتیب مه في الایجاب لا ف الواحب کما في قوله: (ذا جاء غد فاشتر لي غلاما 
وجارية واستأحر دابق آما ههنا فایقاع مرتب معلق فینزل: واحتار فحر الاسلام وصاحب "التقوم" قول الصاحبین 
لعله لا قال: في حاشية قمر الأقمار فأنظره مه وم آجد وحه اعتیارهما نی ما عندي من کتب الأصول» لکن 
الامام ابن اشمام قال في شرحه "للهداية": وقوهما آرحح؛ ویفهم وجهه أیضَا من کلامه هناك.(السنبلي) 
(لی رجحان قوهما: ویرد علی قول الامام آن العلق لیس بطلاق اي احال بل له صلاحية آن یقم طلاقا عند 
وجود الشرط. فما ‏ یکن طلاقا نی احال لا بقبل وصف الترتیب؛ لآن الوصف لا یسبق الوصوف, فکان 
العبرة بحال الوقو ع وم یوجد فیه ما یوجب تفرق أزمنة الوقو ع کذا قال ابن اللكك.رالقمر) 

فتوقف الأول ۳۱: آن آول الکلام یتوقف علی آخره ان کان قي الآخر مغ وههنا الشرط مغر فعند تکلم 
الشر ط صارت الثلانة معلقة؛ فیقعن دفعة عند وجود الشرط.(القمر) 

لغیر الوطوءة: نما قال: هذا؛ لأن الرأة (ذا کانت موطوءة فیقع الثلاث هذا اللفظ؛ لأن احل باق لثبوت العدة 
بعد الطلاق.(القمر) ذ۱ آنجز : آي آوقع بالفعل بدون التعلیق علی الشرط.رالقمر) 


۷۱۷۷۷۷۷۰] ۲0۱۱۳0 0 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۳۸ بحث الواو 
لان اندُول وقم قبل التکلم بالثاني ولثالت فسقطت لایتهلفوت محل التصرف یعی ما جاء 
الترتیب من الواو بل من التکلم اللساني؛ لگ الانسان لا یقدر آن یتکلم بثلاث کلمات 
دفعة واحدة فاٍذا تکلم بالاول ووقع الفراغ عنه هم ییق امحل للثاني والثالت بدلیل آنه لو قال 


بلا واو: "آنت طالق طالق طالت" تین بالاول بالاتفاق» فعلم آنه لا مدحل للواو فیه, وعند 
الغیر او طوعة 


الشافعي سل یقع الثلاث فیما نجن فیه؛ لأن ابحمع بحرف ابحمع کاحمع بلفظ احمع. 


وهو الواو 
و ادا زوج آمتین من رجل بغیر اذن مو لاشمن و بغیر ار لزو ج م قال الویی: آهذه محر هه 
۲" 0 ۳ ۳ ۲ ۴ 5 3 ۶ 
وهذه" متصلاء جواب سوّال آحر علی علمائنا جلف وهو: انه ادا زوج فضولي آمتین 
لشخحص من رجل آخر سواء کان بعقد و بعقدین بغیر لذن الزوج وبغیر لذن الول 
کلیهما؛ فقال الولل: "هذه حرق وهذه" بکلام متصل, فانه یبطل نکاح الثانية بالاتفاق 
۰ صٌ 1 پث- ۰ ۳ ود جبپثِ«3: ‌ و 
ینناء فعلم آن الواو للترتیب؛ والا لصح نکاحهماء فأحاب بأن ی هذا الثال انا یطل نکاح 
الثانية؛ لآن عتق لول یبطل محلية الوقف نی حق الثانيت, فبطل الثایی قبل التکلم بعتقها 


یبق احل !: لان اشکم لا یتحلف عن الانشاء بلا حوق الغس والتکلم بالاول مقدم. فاذا تکلم بالأول وقع 
الاول قبل التکلم بالثاني والثالت. وللسألة ي غیر الوطوءة وهي تبین بواحدة ولا عدة شا فلم یبق احل !ٍغ.(القر) 
بدلیل !: مرتبط بقوله: ما جاء !غ.(القمر) فیما نحن فیه: أي فیما لذا قال: "آنت طالق وطالق وطالق" لغبر 
الوطوءة.(لقم) کاجمع بلفظ امع: فصار کما قال: آنت طالق ثلائاء وحن نقول: ٍن الواو لیس بحرف 
ابحمع بل هو لطلق العطف. فلا یتیسر ما قال الشافعي سشه. (القمر) 

بغیر ادن ا: ما قال: هذا؛ لأنه لو کان زذن الویی نفذ نکاحهما من حانب الوی.(القمر) فضویی: هو نی 
الاصطلاح: من لا یکون و کیلا ولا أصیلاً ولا ولیا+ من رحل آحر ام متعلی بقوله؟ زوج.رالقمر) 

آن الواو: آي ی قوله: هذه حرة وهذه.رالقس) حلية الوقف !۶: آي یبطل کون الثانية محلا للنکاح في مقابلة 
الق عحال قفش نکاح الم فانه لو تزو ج آمة نکاخا موقوفا نم تزوج حرة بطل نکاح الأمة أصلا رالسنبلي) 
فبطل الثايي ۱ خ: فعلم آنه م ببطل نکاح الثانية عقتضی الواو» ولغا یبطل بتاء علی أصل آخحر وهو: آن ابشمل 
ُذا عطف بعضها علی بعض وم یکن ی آخر الکلام ما یغیر اوله لا یتوقف أول الکلام علی آحره.(الستبلي) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰0۱۱.00 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۲۹ بعث الواو 

يعي آن هذ! الترتیب آیضّا ۸ یجی من الواو بل من الکلام؛ لآن نکاح الأمتین کان 
موقوفا علی ٍحازة الول ولحازة الزوج جمیاء فاذا آعتق الولی الول أولاً کانت الانية 
موقوفة؛ والأُول نافذة, فلزم آن یتوقف نکاح الْمة علی احرة وهو غبر جائز» کما آن 
نکاحها علی اطرة غیر حائره فلم ییق للثانية محل توقف ای آن یتکلم بعتقها» ویقول: 
"وهذه". وهذا کله اذا قبل فضولي آحر من حانب الزوج؛ لأن الفضولي الواحد لا یتولل 
طرفی النکاح؛ وقیل: |ذا تکلم الفضولي الواحد بکلامین بأن قال: "زوحت فلانة من 
فلان وقبلت منه" یتوقف ولا بیطل, وقیل: لا حاجة ای قوله: بغیر |ذن الزوج؛ لآن 
حکم الساألة لا بتوقف علیه؛ وغذا هب الائمة بعذا القید» ره و 


فلرم آن یتوقف !خ: لانه نا اعتق الولی الاو صارت حرة فنفذ نکاحها قبل التکلم بعتق الثانيق» ونکاح 
الثانية حین هذا النفاذ موقوف لکوقا آمة بعد م یژذن بنکاحهاء فلزم آن یتوقف !خ واللازم غیر حائز؛ اذ 
لا فائدة غذا التوقف» فانه لوقوع ابلواز عند الاحازة ولا جوز نکاح الأمة علی الحرة لا روی ابن آيي شيبة عن 
آمیر الومنین علي خلّء "لا تنکح الامة علی الحرة".(القمر) 

غیر جائز !۵ْ: وقد یناقش بان امتناع نکاح الاأمة علی احرة |غا هو في الایتداء لا نی البقاء کیف ولو تروج آمتون 
بعقد واحد تم أعتقت |حداهما لا بیطل نکاح الاحری وی الابتداء ان اعتبر حال الانشاء والتوقف» ففي تلك احال 
کلتاهما آمتان» وان اعتبر حال النفاذ ففیها کلاهما حرتان» فلا وحه لفساد دلك» وآحیب بأن النکاح حقيقة هو 
النافن فان الوقوف ي عرضة آن یکون نکاخا کیف ولا حل به ما شرع النکاح لاجله فهو نکاح من وحه دون 
وحه فذا أعتقت الاویی نفذ نکاحها وهي حرة, فلم ییق الأعری رب لانشاء النکا بل خقت باحرمات ما 
دامت أمة» وهذه ارة تحته» فبطل العقد الوقوف. فلا تنفذ بلحوق الطرية؛ لأن ما بطل لا یعود.(السنبلي) 

فلم یبق !خ: فبطل نکاح الثانية قبل التکلم بعتقها.(لقمر) (ذا قبل فضویي ۱خ: لدفع الاعتراض وهو: آن 
قوله: یستفاد الأول وبطلان الثاني باطل؛ لآن نکاح کل واحد من الأمتین باطل بناء علی آن الواحد لا یتویل 
طری النکاح.(انحشي) فضولی: هو من یشتغل عا لا یعنیه» والراد ههنا: من لیس بو کیل.(انخشي) 

لا حاجة ای قوله خ: فحیعذ ذکر هذا القول ی الکن اتفاني.(لقمر) لا یتوقف علیه: فانه لو حصل التروج بلذن 
لزوج بغیر ذن الولی تم أعتق الونی بذا الکلام الذکور أي "هذه حرة وهنه" بیطل نکاح اثانية آیضا.(القس) 


۷۱۷۷۷۷۸۷۰۱] 0 


بیان آقسام التفسیم اثثالث ۳۳۰ بعث الواو 
وان أعتقهما الولی بلفظ واحد بأن قال: اعتقهما" لا بیطل نکاح واحدة منهما؛ لعدم 
تحقق اجمع بین اطرة والامة. وان أعتقهما بکلام مفصول فاجاز الزوج نکاحهما آو 
واحدة منهماء حاز نکاح العتقة الأونی وییبطل نکاح الثانية فلا تلحقه الاحازة. هذا لذا 
کان التکاحان ف عقدٍ واحد فأما |ذا کانا نی عقدین» فان کان موی الأمتین واحدا 
فاکم کما ذکرناء وان کانا النین فاعتقت الاأمتان علی التعاقب. فالنکاحان موقوفان . 
فآیهما آحاز الزوج حاز» وان أجازها معّا جاز نکاح العتقة الاولی. 

ولذا زوج رحلا آحتین في عقدین بغیر زذن الزو ج فبلغه انس فقال: أحزت نکاح هذه 
وهذه بطلا کما زذا آحازهها معا وان آحازهما متفرقّا بطل نکاح الثانيق و 


لعدم تحقق اجمع !: اي لا ی حال العقد ولا حال الاحازق فلزم العقد من حانب الول؛ لان حقه ساقط 
بالاعتاق وآما الزوج فان شاء آحاز نکاحهما وان شاء آحاز نکاح واحدة منهما بعینه.(القمر) 

احمع: لا یٍ العقد ولا ن وقت الاجازة ولزم العقد.(احشي) بکلام مفصول: آأي آعتق (حداهما وسکت تم أعتق 
الأحری.(القمر) ویبطل !خ: لانه نکاح الامة علی الحرة.(لقمر) کما ذکرنا: آي فی صور الاعتاق بلفظ واحد 
آو بلفظین بکلام موصول و بکلام مفصول.(القمی) وان کانا اثین: آي کان لکل آمة مول علی حدة.(القمر) 
موقوفان: آي علی (حازة الزوج؛ لأفما لو انشفا العقد حال کون احداهما حرة والاخری اأمة توقف النکاحان 
علی احازة الزوج؛ اٍذ لا تضایق في هذا الوقف. فان آحدهما لا علك للاجازة آو الرد في ملك الاآخرء بخلاف ما 
ذا کان الولی واحذاء» فانه لا أعتق الاویی صار رادا نکاح الثانية؛ لکوفا آمة بعد وأنه بسبیل من هذا الرد کذا 
في "التلویح".(القمر) وان آجازهما: أي حال الاعتاق علی التعاقب.(القمر) 

جاز !خ: لأن حالة الاحازة کحالة الانشاء فیصح نکاح الحرة ویبطل نکاح الامة کذا ني "التلویح",(القمر) 

ی عقدین: فا قال: هذا؛ لأنه لو کان نکاح الأحتین ف عقد واحد فهذا النکاح باطل من الاصل لا یتوقف 
علی الاجازة کذا قیل.(القمر) بطلا: أي نکاح هذه ونکاح هذه؛ لأنه یلزم امحمع بین الاحتین.رالقمر) 

معٌا: کأن یقول: آحزت نکاحهما.(القس متفوقّا: اي ی الازمنة التفرقة بان قال: آجزت نکاح هذه ثم بعد 
زمان قال: آجزت نکاح الا عری. [فتح الغفار: ۱۸۰](لقص) 

بطل نکاح الثانية: لان الاول قد صح بلا مزاحم والبطل [نما جاء علی الثان.(القم) 
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بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۳۹ بحث الواو 
هذا أیضّا حواب سوال مقدر یرد علیناء وهو: آنه لذا زوج أحد رجلا آختین معا ف 
عقدین فبلغ الزو ج جبر النکام فان آحاز هیا الزو ج بکلام موصول وقال: "آبحزت 
نکاح هذه وهذه" بطل النکاحان کانه آحازهما معا» فهذا یدل علی أ الواو للمقارنة 
ون آجازهها الزوج بکلام مفصول بطل نکاح الثانية بلا شبهت وهذا استطرادي 
لول فأجاب بآن ق هذه الصورة نما بطل النکاحان کلاهما لا لن الواو تلمقارنة؛ بل 
ان صدر الکلام یتوقف علی آخره ٍذا کان ی آخره ما پغیر أوله کالشرط والاستتنه 
(ذا تأحرا في الکلام یکون أول الکلام موقوفا علیهما؛ لأْفْما مغیران فکذلك ههنا نکاح 
الشرط والاستثناء الشرط والاستثناء 
الأخحت الاحيرة یغیر أوضما؛ اذ پلزم اجحمع بین الاحتین بسبب تزویج الأحيرة . 

من الصحة ال العساد 
وهذ! استطرادي خ: یعن آن التعرض ق ان عن |حازقما مفصولاً وقع علی سبیل البعية لول لا بالاصالةء لأنه 
لا دحل له قٍ السوال کما لا خفی.(لقمر) فاجاب (خ: علاصة ابحواب: آن هذا لیس لأن مدلول الواو العیة؛ بل 
لان الکلام موقوف علی آخره؛ فان وجد ی آحره مغیر الأول من صحة ال فساد مثلاً عمل بالغیر» ویکون الکلام 
کله بمنزلة کلام واحد وان یکن فیه مغیر الاول بثبت حکم الکلام من حين وجوده کما مر في مسألة الطلاق» 
وفیما نحن فیه نکاح الثانية مغیر لنکاح الأولی من صحة الی فساد؛ فیتوقف ول الکلام علی آخره» ویثبت حکمهما 
معا فصار أحزت نکاح هذه وهذه بمنزلة آجزت نکاحهما مذا لا لأحل دلالة الواو علی القارنة.(السنبلي) 
بل لان صدر الکلام !خ: یعین آن صدر الکلام وهو احازة نکاح الأولی ۸ بوثر و۸ نفته کم ونقادا با 
یتوقف علي آحره وهو (حازة نکاح اانية؛ لأنه مغیر للأول.(القمر) 
ما یغیر آوله !: قلت: ههنا یراد هو: آن التغیر نوعان: تغیر لدلالة اللفظ کتغیر الشرط والاستثناء والصفة 
مستفادا معها لکن لا یصح شرعا آي لا یفید حکمه السبب. فتوقف ول الکلام علی آخره الغیر بالتغیر الاول 
مسلم وواضح بل من ضرورات العر بية» وأما توقفه علی الاآخر الغیر بالنو ع الثاني من التغیر کما في ما نحن فیه, 
ففي محل النم لا بد له من دلیل و ۸ یظهر لي الان کذا قاله مولانا عبد العلي في بعض تصانیفه.(الستبلي) 
اذ یلزم اخمح 2 وهو حرام؛ لقوله تعالی: وان تَحمرا ین لته (النساء:۲۳) (الممر) 
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بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۳۲ بحث الواو 


فلذا توقف ول الکلام علی آحره؛ فلا جرم یقترنان فٍِ الز مان. 
اي (حازة نکاح الأول (حازة نکاح الثانية 


وقد تکون الواو للحال. هذا بیان انحاز ق معی الواو کما آن کوفا للعطف کان بیان 


احقيقة کقوله لعبده: "اد ل ۳ وأنت حر" حی لا یعتق الا بالأدای فالواو ق قوله: 


توت حر" لیست للعطن؛ ذ لا یحسن عطف ابر علی الانشاء» فیحمل علی 
احال» والحال یکون شرطً وقیدٌا للعامل فینبغی آن یتوقف العتق علی ُداء الألف. 
ویرد علیه آن احال هو قوله: "وانت حر" لا قوله: "اد ول لا" . فينبغي آن یکون 
الٌداء موقوفْا علی العتق لا العتق موقوفا علی الأدای وأحیب: بأنه من باب القلب 


فلا جرم یقترنان !ْ: لانه لا توقف صدر الکلام علی الآخر» فلا یثبت اکم الا مّاء فلزم حازة النکاحون 
معا وهو جمع ین الأحتین فلذا یبطل النکاحان.(لقمر) اذ لا حسن عطف اخبر: آي آنت حر علی الانشاء 
أي اد بل الفا؛ ولفا قال: لا بحسن ول یقل: لا یجوز؛ لأٌن عطف ابر علی الانشاء قد احتلف فیه. فلیس الامر 
آنه لا جوز بل الأمر آنه لا بحسن, ثم لا یذهب عليك ما فیه آما آولاً فبأن الفقهاء لا یعتبرون وجوه البلاغة نی 
السائل وأما انیا فبأن عدم حسن عطف ابر علی الانشاء لا بوحب تعذر العطف؛ فکیف یصار ی احاز 
فزن ایحاز نما جوز |ذا تعذر افقيقة وهحرت علی ما مر فلا بد من بات تعذر العطف. وتقریره: آن یقال: انه 
لو کان الواو ههنا للعطف لکان مودي الکلام (جاب الالف علی العبد ابتداء ولیس للمویی ذلك مع قیاع رقية 
العبد» فیلغو الکلام فدعت الضرورة ای آن یجعل الواو للحال تحامیا عن آن یلغو الکلام فتدبر.(القمر) 

فیحمل علی اخال: آي یازا والعلاقة آن الواو لطلق العطف. ومن آنواعه العطف بطریق الاحتماع» فجاز آن 
یراد بالواو احال القتضية للجمع مع ذي امحال» فصار هذا من قبیل ذکر الطلق ورادة القید.(القمر) 

یکون شرطا: لکون احال قیدا کالشرط (لقس) يخي آن یکون !غ: لان احال آي اخرية کالشرط وابمزاء 
موقوف علی الشرط؛ لأن الشرط ۳ علی ابتزاء فيبغي آن یکون (ٍغخ.(لقمر) من باب القلب فالواو 
وان کان داعلا ی الظاهر علی قوله: "آنت حر ی( 
فیکون العتق موقوفا علی الأداء وفیه آن القلب حلاف الظاهر لابد له من قرینقه وعکن آن یقال: ان احمل علی 
القلب بدلالة من قبل التکلم. فان غرضه من هذا الکلام لیس لا ثبات العتق بعد آداء الألف لا قبله وآن التعلیق 
ما یصح من یصح منه التنجیز» ولیس في وسع التکلم تنجیز الاأدا فکیف یصح تعلیقه کذا قیل تدبر.(القمر) 
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بیان آقسام التقسیم الثالث از بت الواو 
اي کن حرا وآنت مود للثلف. وبانه من قبیل اخال القدرة آي اد ال آلفا حال کونك 
مقدرا آن احرية ی حال الأدای فتکون الحرية موقوفة علی» وبآن افحملة االية قائمة ئمة مقام 


الاداء 


جواب الأمر کأنه قیل: َدٌ ال آلفا" فتصر حراء وبأن البرية حال الأدای واحال وصف 
العین» والوصف لا یتقدم علی الوصوف. فاطرية لا تتقدم علی الْداء. 

وقد تکون لعطف اشملتی هذا یصلح آن تکون علی اخقيقة وانغا آخرها عن بیان امحال 
ال هي محاز لیتفر ع علیه الثال الختلف فیه علی ما سین وحتمل آن تکون للمجاز؛ لان 
اصل العطف هو الشا رکكة ی اخکم ۸ بوجد ههناء ونغا هي بي جرد اللبوت والوقو ع. 


الشار کة 

و ی ی ار ی سر و تا فا یا و 
فاد حوها < عالدین 1 (لرمر:۷۳) آي مقدرین اخلود حال الدحول.(القمر) 

اطال القدرة ۱ ل: أي الفروضة. فمعی الثال الذکور ق للن؛ آن أد ی آلفا حال کونك مقدرا أي فارضا 
آن ارية ی حال الاداء ون کان الواقم علاف ذلاث؛ لأن الاداء قبل احري واطرية بعده.(السنبلي) 
قائمة: لکرفا مقصودة التکلم. قانمة مقام جواب المر !: کان برد علیه آن جواب الأمر لا یکون الا فعلا 
مضارغا وابلملة االية ههنا جملة اسية فکیف یصح کوفا جوابا لاس فقال الشارح میا لذلك کانه قیل: اد ٍل 
لا بخ فافهم.لسنبلي) کانه قیل !: فکانت الحرية متعلقة بالأداء وموقوفة علیه. فان العن ان آدیت لل فا فتصر 
حرا» واعترض علیه ابن اللك بأن کوفا قائمة مقام جواب الأمر بحرد اصطلاح: فلا یلتفت الیه» فلو کان معیق 
الکلام اد بٍن آلنا تصر حرّا ۸ ییق واو الحال ‏ و کلامنا فیه.رالقمر) حال الأٌداء: فیه آن الحرية حال الودي لا حال 
الاداء تأمل.رالقمر) لا تتقدم علی الاداء: فلا یعتق الا بالاداء.رلقمر) هذا: أي کون الواو لعطف ابعملة.(القمر) 
واما آخرها: أي الواو اليي لعطف ابلملة.رلقمر) وانما آخرها !: هذا دفع توهم تقریره: آن قول الصنف 
لعطف ابملة لا آمکن آن یکون بیاا لعین الواو حقيقة فلزم علی مذا التقدیر ني عبارة الصنف وقوع معین بجحازي 
للواو بین معنییه احقیقیین فاحتل الکلام بذلك» فدفعه بقوله: ولنما آحرهاء وتقریره ظاهر.(السنبلي) 
لیتفر ع !خ: وفیه ٍشارة ای رد ما قال أعظم العلماء آي مولانا عبد السلام أعظمي بب. من آن کون الواو لعطف 
ابلملة لیس حقيقة الواو والا فذکره بعد امحال مشکل.(القمر) الخال الختلف فیه: آي ما [ذا قالت امراأة: 
"طلقيي ولك آلف درهم".(لقمر) الشارکة: آي بین اثعطرف والعطوف علیه.«لقمر) ههنا: آي ی عطف 
ابحملة علی ابملة.«لقمر) جرد الثبوت والوقو ع: لان ابملتین لا تشارك بینهما في اطحکم.(احضي) 
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بیان آقسام العقسیم الثالث ءِ ۳۳ بحث الواو 
فلا تهب به الشا کة ی ابر کقوله: "عذه طالق ثلا وهذه طالق" فتطلق الثانية واحدة فقط؛ 
لژٌن کلا من ابماتین تامة لا یفتقر حداهما ی الأحری» والعطف لیس الا بحرد سياقة الکلام. 

وکذا ی قوفا: "طلقي ولك آلف درهم" حی ذا طلقها لا یجب شيء للزوج علیها عند 
آيي حنيفة سثبه؛ لأن قوفا: "ولك آلف ای ی ۶ ولیس للحال حیق یکون 
شرطا؛ لان أصل الطلاق آن یکون بلا مال؛ لانه ان ذکر ال سي حلعّا» ویصیر بینا من 
جانبه, ولیس أیضَا من صیغ الوعد والنذر حی یلزم علیها وفاژه» فکان لغوّا وفیه ۳ 

وقالا: ما تلحال فیصیر شرطا وبدلا فیحب اللف یعین آن عندهما هذه الواو لیست 
للعطف کما کانت عنده بل للحال واحال في معی الشرط للعامل فیصیر کاَهُا قالت: 
"طلقیی واخال آن لك آلفا علي فلمّا قال: "طلقت" کان تقدیره طلقتٌ بذلك 


الشرط, فکان معاوضة ق معین اخلم فیجب الألف ویکون الطلاق بائنا. 

للروج علی الروجة 
الشار کة: آي بین ابلملة العطوفة وابخملة العطوفة علیها.(لقمر) فتطلق الثانية !خْ: اٍذ لیس ذکر العدد ف 
ابخملة الثانية ولو کان غرض التکلم الشا ركة ی ابر لقال: هذه طالق ثلائا وهذه, فیکون عطف الفرد. ویلزم 
الشررکة ی اشبر.(لتس) یا من جانبه: اي من حانب الزوج؛ ان الزوج یصیر معلقّا نلطلاق علی فبوضا الال 
والتعلیق بالشرط عین.(لقم) ولیس: آي قوله: "ولك آلف درهم".(لقمر) ۱ 
صیغ الو عد اح: صيفة الوعد بأن تقول مثلا طلقيني آودي للک آلف درهم وصيغة النذر بآن تقول مثلا طلقي 
وعلي لك ألف درهم.(احشي) وفیه تأمل: لعله (شارة ی آن هذا الکلام وعدة آلف آليتة, فیجب الالف بالوعدة 
ولیس عوضا عن الطلاق» قال اطحموي في شرح "الأشباه": قال السبكي: ظاهر الایات والسنة تفتضي وجوب 
الوفاء انتهی ون "الشباه" الخلف في الوعد حرام کذا نی أضحية "الذخیرة" انتهی.(القمر) 
فکان معاوضة !خْ: فان سوال الطلاق من الرأة یکون بطریق العاوضة في غالب الأمر فقوضا: "طلقی" یکون 
ععن خالعین, فکأفا قالت: "خالعن ولك ألف درهم" وابکواب من الامام: آن أصل الطلاق آن یکون بلا مال»؛ 
والعاوضة فیه من العوارض؛ وأصل الواو العطف. فلا یترك ما هو الأصل برعاية العوارضء فان ترك القوي 
برعاية الضعیف باطل.(القمر) ویکون الطلاق: بائنا کما هو حکم الم علی ما مر.(لقس) 
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بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۳۵ بحث الفاء 
[حث الفاء] 
بو وت یی رو او و وی وی 

حي العطوف عن العطوف علیه بزمان وان لطف أي قل ذلك الزمان بحیث لا یدر؛ 
کی اه اه ید تا سل هد مع" واطلاق التراحي 
ههنا بالعی اللغوي لا الاصطلاحي الذي کان مدلول "م.. 

آي التأخور عهلة 

فاذا قال: ان دحلت هنه الدار فهذه الدار فأنت طالق" فالشرط آن تدحل الثانية بعد 


الول بل تراخ» فان م تدحل الدارین و دحلت احداهما فقط و دخحلت الاوی بعد 
لثانیف آو دحلت اثانية بعد الاو بتراخ ‏ تطلق؛ لانه م یوجد الشرط. 


آي لکون !خْ: لا کان یفهم من ظاهر کلام الصنف آن الفاء موضوعة للمعنیین آي الوصل والتعقیب ولیس 
کذلك آحاب عنه بعض الشارحین بأن الواو .ععی "مع" والعن آن "الفاء" موضوعة للوصل مع التعقیب؛» والیه 
بشیر الشارح بقوله: أي لکون اٍخ.(القس) 
آي لکون العطوف (خ: فلا برد آنه یفهم من عبارة الاتن آن للفاء معنیین: أحدهما: الوصل والثانن: التعقیب» 
ولیس کذلك. بل احموع معی واحد فافهم.«لستبلي) 
وان لطف: قال بحر العلوم آي مولانا عبد العلي سثله: ن هذه العبارة توهم آن ترانعي العطوف عن العطوف 
علیه بزمان کثیر آیضا مدئول "الفاء" فان معین العبارة ٍن م یلطف ذلك الزمان؛ ان 
فحق العبارة آن یقول: فيتراحي العطوف عن العطوف علیه بزمان مع الوصل» ولك آن تقول: ان معی عبارة 
الصنف آن تراعي العطوف عن العطوف علیه بزمان ضروري في الفاء ون کان ضروریٌا آن یکون ذلك الزمان 
لطیفا قلیلاً فتدبر.(القس) وان لطف (خ: با کان برد علیه آن الفهوم من لفظ لطف کون الزمان عمدة لا فضلة 
ولا معین له ههنا کما هو بین فاجاب بان الراد منه ههنا قلة الزمان لا آفضلیته واه آعلم.رالسنبلي) 
آي قل: تفسیر لقوله: لطف.(القمر) فیه: اي يٍ مقارنة العطوف مع العطوف علیه.لقس) 
واطلاق (خْ: دفع دحل مقدر تقریره: آن تراحي العطوف عن العطوف علیه (نما هو مدلول "۸" لا مدلول 
الفاء فلم قال الصنف: فترانعي العطوف عن العطوف علیه؟(القمر) 


۷۱۷۷۷۷۸۷۰۱۱۲0۱۳0 ۵ ۱ 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۳۹ بحث الفاء 
وتستعمل نی أحکام العلل علی سبیل القيقة؛ لأن الفاء للتعقیب والأحکام تعقب 
العلل و تترة بالذات وان کانت مقارنة ها بالزمان. 

7 0 

اقا قال: ارعت ملق هلا مد یکت بقل العره فهر بعر بکرن قوله ( بیع آي قبلت 


فحررت؛ لاه رب اوعتاق علی اتجاب» ولا جرتب عله لا بعد پوت فقبول بطریق ( متا 
ي اقتضام ۱ 


ولو قال: "هو جر أ و وهو حر لا بکون قبلا الم فیحتمل آن یکون اخبارا عن احرية اثابتة 
قبل الایجاب وآن یکون نشاء للحرية بعد القبول فلا یت القبول والاعتاق بالشك. 
وقد تدخل علی العلل اذا کانت ما تدوی و ی هد مک ی و 1 


وتستعمل في احکام العلل: آي تدعل علیهاء ما قال: حکام العلل و یقل قي الاأحکام؛ لان الأحکام رعا 
تطلق علی العلل ایضّا. فیشتبه القصود حیتتلٍ علی آنه دا کانت بین العلة واضکم مقارنة کان متوهم آن یتوهم 
آن "الفاء" لا تدحل علی حکم العلق فان احکم لا یتراحی عن العلق فصرح بالعلل دفعا غذا التوهم.(القمر) 
علی سبیل القیقة: فیه آن الراد بالتعقیب في الفاء التعقیب الزماني علی ما یفهم من آکثر الکتب. فاستعمال 
"الفاء" ی أحکام العلل کیف یکون علی سبیل القيقة, فانما لا تکون متعقبة عن العلل بحسب الزمان.«القمر) 
لذْن الفاء للتعقیب ! خ: حواب سوال وهو: آن الفاء وضعت لاتعقیب والعلة مع اطخکم مقارنان في الوجود علی 
الأصح کالاستطاعة مع الفعل» فکیف یدحل الفاء علی اسکم.(انحشي) وان کانت مقارنة !خْ: دفع دحل تقریره: 
آن انفکاك العلول آي اشکم عن العلة لا جوز فکیف یصح احکم بکون الاحکام متعقبة عن العلل؛ وخلاصة 
الدفع: آن التعقیب بحسب الذات والعية والقارنة بحسب الزمان ولا تناقض فیه لاعتلاف اجحهة. رالسنبلي) 

فاذا قال: أآي مالك العبد للاحر.رلقمی بطریق الاقتضاء: فان بات امسکم الثاني أي افترية موقوف علی القبول 
فهو یقتضیه.(لقمی) فیحتمل | : کانه آیضَّا حواب لسوال مقدر تقریره: آن قوله: وهو حر ون م یوحب انشاء 
الحرية بعد القبول لکن لا بعنعه مانع أیضا» لکونه ق الظاهر |نشاء للحريق و حلافه علاف الظاهر لا برجع [لیه 
الا بدلیل فاجاب بأن هذا القول کما یحتمل کونه (نشاء للحرية؛ کذا بحتمل کونه احبارّا عن الرية؛ کذا یحتمل 
کونه ٍحبارّا عن الحرية الابتة قبل الایجاب» فالقبول والاعتاق مشکو فیه وبالشك لا یثبت شيء.(السنبلي) 

اخبارّا عن ارية ۱: فیکون هذا القول ردا للبیع.رالقمر) وقد تدخل (: آشار بلفظ "قد" لل آن دحول 
"الفاء" علی العلل قلیل.(القمر) !ذ! کانت: آي العلل ما تدوم وفیه آن دخول "الفاء" لا ختص بالعلة ال ها 
دوام آلا تری ال ما یقال: "لا تصل فان الشمس طلعت".(القمر) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱۱0. 


بیان أقسام التقسیم الثالث ۳۳۷ بث الفاء 
فتکون موجودة بعد کم کما کانت موحودة قبل اک فیحصل التعقیب الذي کان 
۳ الفاء وان م یشترط الدوام في العلة لا یبسن دخول الفاء علیها؛ ِ تتقدم سکم 
وت سوت عل اقا ۰ "آبشر فقد أتاك الغوت" فان تیان الغوث وان کان 
لکن ذانه دائمة ت بقی لل مد فیکون سابقا علی البشارة ولاحقا عنهاء فتحقق معن 
لتعقیب, فیدحل علیه لفای وهذا ما شرطه فحر الاسلام احتلاً لین اتعقیب؛ وذکر صاحب 


دوام العلل 
"التوضیح" وغیره ما ما تدحل علی العلة [ذا کانت علة غائية لیکون وحودها مورا عن 


العلول. فیتحقق معن التعقیب, والکلام فیه طویل کقوله: اد الب آلفا فانت حر" اي اد 
ای آلفا دنك حرل فیعتق ی احال» فاحر ية دائمة الو جود حیتث کانت موحودة قبل الأداء 
وتبقی بعده ی مدق 0 علی آداء الألف بل یکون حرا ویصیر الألف دیا علیه. 


با و ان کون تقد ی " فیصیر جوایا للامر وتتوقف 


قوله: نانت جر 


فتکون موجودة !ط: دنم دحل تقریره: آن دخول الفاء علی العلل حلاف وضع له؛ لان العلل لا تکون متعقبة 
عن الاحکام و الفاء" وضع للتعقیب» فاجاب بذلك القول» وتقریر الدفع: لا محتاج ای البیان.(السنبلي) 

کما یقال: آي لن هو ق ضیق آو قید ظا (ذا ظهر آثار الفراح ولخلاص.رالقمر) لکن ذاته دائمة: وفیه آن 
مدحول "الفاء" وهو الاتیان لیس بدائم وما هو دائم أي ذات الغوث لیس عدخول الفای ولا ببعد آن یقال: ٍن 
الراد باتیان الفوث وجوده وهو یدوم فصار ما هو مدخول "الفاء" دائمیّا.«لقمر) العلول: لان العلة الغاية 
توحد في النارج بعد العلول.(انحشي) والکلام فیه طویل: واه أعلم ما ذا آراد به الشارح ان آراد به 
الاعتراض فقد حررته؛ وان آراد به التحقیق فاصغ ال ما قال بحر العلوم مولانا عبد العلي سثله: من آن الفاء 
الداحلة علی العلل لافادة العلية لا لافادة التعقیب. فکون العلة دائمة ومتحققة بعد العلول لا یشترط» و کذا 
لا یشترط کون آلعلة غائیق وحینتذٍ فالفاء مشتر کة بین التعقیب و العلية فافهم.(القمر) 

فلا تتوقف علی آداء الألف !: لانه لا دلالة في الکلام علی التعلیق والتوقف: ولنما بصار ای دخحول الفاء 
علی العلة لتعذر حقیقتها وهو العطف؛ لأْنْ عطف ابر علی الانشاء غیر جائز.(السنبلي) 

علیه: آي علی العبد الذي صار حرّ.(القمر) التعقیب: وفیه عمل بحقيقة الفاء.رانحشي) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.0۱۱.00 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۳۸ بحث الفاء 


اجیب: بان الامر ما یستحق ابخواب بتقدیر کلمة "ٍن" وكلمة ان" فا تحعل الاضي 
وامملة الاسمية .ععی الستقبل [ذا کانت ظاهرة آما (ذا کانت مقدرة فلا تحعلهما .ععی 
الستقبل» فلا بقال: "ائتی آکرمتك وأنت مکرم". 

وتستعار ععینی الواو ی قوله: له علی" درهم" فدرهم حین لزمه درهمان, بیان للمعین ابحازي 
ی الفاء بعد بیان حقیقتها؛ لأن الفاء ف قوله: "فدرهم" لا عکن آن تکون للتعقیب؛ (ذ 
التعقیب اما یکون في الأعراض دون الأعیان, والدرهم عين لا یتصور فیه التعقیب الا بسبب 


الوحوب یی الذمق وال آنه ۸ ییاشر سبّا آحر بعد التکلم بالدرهم ال*ول حیق یکون 


اتمائل 


و جو ب هذا عقیب الول» فلا بد آن 0 در شمان وقال الشافعي رنن: 


اي الدر هم التان 


بستقم معین الفاء حعل تأکیا نا قبله کانهقیل: "ز "فهو درهم" فیلزم درهم واحد. 


اجیب (خ: هذا آحسن ما قال البعض ی جوابه من آن الاضمار حلاف الاأصل,» فاذا صح الکلام بدونه لا یصار 
لیه من غیر ضرورة فانه برد علیه آن دحول الفاء علی العلة ایض حلاف الاصل؛ لان موحبه الترتیب والعلة 
سابقة علی المکم وان کان له جواب أیضاء ومو آن ف دحول "الفاء" علی العلة عمل بحقيقة الفاء" من وجه؛ 
لدن العلة لا کانت مستدامة یحصل الترتیب؛ فکان أول من الاضمار وآما ما حاب به الشارح بت بقوله: 
وأحیب بان الامر نما( فهو ساغ لا برد علیه شيء فافهم وتدبر. بأن الامر !خْ: تقریره: آن جواب الأمر 
ِِ الستقبل؛ لان الامر نما یستحق ابحواب بتقدیر کلمة ٍن"» و كلمة "لٍن" تحعل الاضي وامملة الاسعية 
ععین الستقبل» لکن کلمة ان" ما بحعل الاضي وامحملة الاسمية .ععی الستقبل |ٍذا کانت ظاهرة ملفوظق ۳ 
ذا کانت مقدرة فلا» کما تقول: "ان تأتي اکرمتك" ولا یقول: ائتیی آکرمتك. بل یجب آن تقول: ۲ 
اکرمك" و کذا ی ابحملة الاسمية تقول: "ان تاتن فانت مکرم" ولا تقول: "تین فانت مکرم" ۹ 
وتستعار: آي الفاء ععین الوا وهذه الاستعارة من قبیل ذکر القید وزرادة الطلق؛ لان الواو مطلق العطف.(القمس) 
ععنی الواو : لشار کة الفاء الواو في نفس العطف. [فتح الغفار: ص۱۸۰](احشي) 
وقال الشافعي مه (خ: ونقول: فیما قاله ترك حقيقة "الفاء" من کل وجه؛ وفیما قلنا وان بطل التعقیب بقي 
معین العطف. وفیه عمل محقيقة الفاء من وحه» وهو وی من الاهدار .(الستبلي) ۱ 
کانه قیل (خْ: بعاء ل آن التاکید ههنا محذف البتدآه وحن نقول: انه یلزم علی هذا #ضمارء وابحاز آهون من الاضمار علی 
آن فیما ذکرنا حمل الکلام علی التأسیس؛ وفیما ذکره الشافعي هه حمله علی ات کید» والتأمیس وی من ات کید.(لقمر) 


۷۱۷۷۷۷۸۷۰] ۲0۱۳0۵0۵ 0 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۳۹ بحث ام" 
(ٍحث ""] 

و ام" للتراحي بمنزلة ما لو سکت تم استأنف فاذا قال: "نت طالی شم طالق" فکأنه 
سکت علی قوله: "آنت طالق" وبعد ذلك قال: "ثم طالق" وهذا هو الکامل في التراحي آي 
ی التکلم واکم جمیعا» وهو مذهب آُيي حنيفة سله+ لأن التراحي في احکم مع الوصل نی 
لتکلم متتع ٍ الانشاءات فلما کان احکم متراخیّا کان التکلم متراخیّا تقدیرا؛ وعندهما 
التراحي ی اکم مع الوصل في التکلم عملا بالظاهر؛ لن ظاهر اللفظ موصول مع الأول» 
والعطف لا یصح مع الانفصال فکان الأْول هو التراحي في اخکم فقط وغرة هذا 
الخلاف ما بینه بقوله: حتي اذا قال لغیر الدحول با: "آنت طالق تم طالق تم طالق ان 
دخلت الدار " فعنده یقع الول ویلغو ما بعده؛ لأن التراحي لا کان ی التکلم فکانه 


للتراخي: اي تراحي وجود العطوف عن العطوف علیه. فذا قلت: "جاعني زید تم عمرو" وکان العی آنه وقع 
بینهما مهلة. (لقس) وهذ! هو الکامل ۱ خْ: فیه زٍعاء ٍل دلیل الامام الاعظم تقریره: آن "۸" موضوعة لطلق التراعي» 
والطلق بنصرف ال الفرد الکامل والکامل ي التراخعي هو التراحي اي التکلم والشکم جمیّاه ولو کان التراخعي في 
الیکم دون التکلم کما قال صاحباه لکان ثابتّا من وحه دون وحه. وفیه: آن هذا النحو من الکمال آي حعل الوصل 
الوحود الثابت في التکلم هدرا لا پساعده العرف من أهل العرب واللغة في کلمة "ثم" تأمل.(الق) 

متنع ۱ (: فان الأحکام لا تتراعی عن التکلم ی الانشاءات فلما کان | م لا یخفی ما فیه» فان هذا الدلیل 
ختص بالانشاءات» فلا یثبت کون "" للتراحي ی التکلم واحکم جمیمّا ف الأخبار تأمل.(لقس) 

ححی (ذا قال (خْ: قلت: بیان الاختلاف بین أيي حنيفة سقه وصاحبیه في هذه السألة وهي آربعة آوجه؛ لانه ما 
ان علق الطلاق بکلمة "ثم" ی غیر الدحول با آو نف الدحول ما وی کل واحد ما ن آحر الشرط آو قدمه, 
ففي الأویی آي قٍ غیر الدعول با بتقدیم الشرط عنده یتعلق الأولل بدعول الدار؛ وتقع الثانية ف احال» ولغت 
الثالثة» ون الباني آي في غیر الدخول ما بتأعیر الشرط وقعت الاو احال ولغت الثانية والثالثقه وی الثالثة 
آي في الدحول ها بتقدم الشرط تعلقت الأول بدخول الدان وتقع ثنتان في اال» وی الرابعة أي ی الدحول 
ما بتاحیر الشرط وقعت نتان في الحال وتعلقت الثالثة بدحول الدار. رالستبلي) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱.00 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۶۰ بت «خم* 
قال: نت طالق" وسکت علی هدا القدر» فوقع هذا الطلاق وم یبق لا نا بعده؛ 


لا غیر موطوءة فیلفو وهذا [ُذا آخعر الشرط. 


فلا عدة فا 


ولو قدم الشرط بان قال: "ان دحلت الدار فأنت طالق نم طالق تم طالق" تعلق الأْول به 
ووقم ان ولفا اثالت؛ لگن الول متصل بالشرط فلا بد آن یکون معلقا بم نم ما 
سکت وقال: "طالق" وقع هذا الثايي نف الحال, نم لا قال: "طالق" لغا هذا الثالث؛ لعدم 
احل, وفائدة تعلق الأْول: آنه (ن ملکها ثانیّا بالنکاح ووحد الشرط یقع الطلاق حیتفٍ 
بالتعلیق السابق, ولا یقال: |ذا کان التراحي في التکلم بقي قوله: "طالق" بلا مبتدأ 
فکیف یفع؟ لژنا نقول: یضمر البتداً بدلالة العطف؛ لاأنه ضروري فکانه قال: نم نت 


ق مان 


فوقع هذ! الطلاق: آي ی اطال لعدم تعلقه بالشرط لوحود السکوت الفاصل.(القمر) فیلغو: أي ما بعد 
لول وهو الثاني والثالث.«القمر) وقع هذا الثايي ! خ: لوحود ال فان انطلاق الأول نف یقم ی امحال.(القمر) 
لعدم احل: لا بانت بالطلاق الثاني بلا عدة.(القمی) وفاندة تعلق (خ: جواب سوال تقریره: آنه ينبغي آن یلغو 
الاول ایضَا؛ لان غیر الوطوعة بانت بواحدة بلا عدق فلا فائدة ‏ بقاء لول معلقا بالشرط لعدم امحل حینشذٍ؟(لقس) 
بخلاف الشرط ! : دفع دحل تقریره: آنه م لا یقدر الشرط حیق یتعلق الثاني والثالث به کتعلق الأول به؟.(القس) 

تقدیره: فیقع ی الحال ولا یعلق بالشرط.(انحشي) وقالا اخ: قلت: قال صاحب "السلم": وقوهما آشبه» وقال 
مولانا عبد العلي صاحب مطلع الاسرار الاهية قي شرح النار: بان التراحي في التکلم (ٍن کان فما آن یکون مفاد 
کلمة "" وهو بديهي البطلان فانه لا دلالة له لا علی التراحي اما آنه ی التکلم فلا يفهم. ولما آن یکون لازما 
له روما حارجیّا وهو ایض باطل؛ لن الوصل موجود بالضرورة؛ وما آن یکون لازمّا ذهنیا عرفیا آو عملّا فذلك 
ایض باطل؛ فانا نسمع کلمة "" ونفهم مدئوله ولا یخطر بالبال التراحي اي التکلم أصلاء واما آن یکون لازما 
شرعیا بآن حعل الشارع هذا الوصل کلا وصل ورتب علیه آحکام التراحي؛ فلاید من [بانته بدئیل صاف عن 
غوائل الشبهات هذا انتهی کلامه, فثبت مذا ضعف کلام الامام ست وما بیُن العلماء من توجیهات کلامه < 
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بعت "۶" 
تعلقن جمیئا وینزلن علی الترتیب؛ توس کلم من مها ولا فص 


عند وجود الشرط 


لعبارق فیتعلق الکل بالشرط سواء قدم الشرط آو آحر» ولکن في وقت الوقوع بنزلن 
علی الترتیب فان کانت مدخولاً ها یقع الثلاث وان ۸ تکن مدخولا بها یقع لول 
وبانت به ولا یقع الثاني والثالث وأما عند آيي حنيفة له فان کانت غیر مدحول با فقد 
علمت حافا وان کانت مدخولا بما؛ فان قدم ابتزاء بقع الول والثاي في احال وتعلق 
لثالث بالشرط فکاأنه سکت علی الأولین. تم قال: "آنت طالق ٍن دحلت الدار وان 
قدم الشرط تعلق الْول بالشرط ووقع الثاني والثالث ی الحال؛ ها قلنا هکذا قیل. 

وق قوله عتاد: فلیکفر عن بینه نم لیأت بالذي هو حیر" بیان بحاز کلمة "نم" بعد بیان حقیقتها؛ 


< فهو ایا لا یخلو من ضعف ووهن مثلاً قالوا: ٍن الامام ما آهدر الاتصال التتكلمي قولاً بکمال التراخحي؛ 
وهذا غیر وافپ فان هذا النحو من الکمال آي جعل الوجود الثابت هدر لا یساعده العرف ی کلمة شم 
ووحه صدر الشريعة بان الامام ما قال: ذلك؛ لثلا یتراحی حکم الانشاء عنه» والاصل عدم التراخحي؛ وهذا 
ایض غیر واف؛ لان کلمة "ثم" مانعة عن الوصل في اکم کما یکون الشرط مانعا وحاکم بعضهم بأنه علی 
تقدیر جواز تخصیص العلة یتم هذا ببداء الانع واما علی تقدیر جواز تخصیص العلة فلا بد من هذا القول آي 
التراعي نی التکلم. لانه لو تراعی اکم فقط عن التکلم بب لزم تخصیص العلة وهو التکلم. قال صاحب 
"مطلع الاٌسرار الامیة" نی بعض کنبه: آنه (ن سلم بطلان تخصیص العلة, فلا یتم ایض فانا لا تسلم آن الانشاء 
علة لوجود کم بالفعل» بل علی حسب اقتضاءه؛ فانت طالق؛ لد معناه طالق ف احال صار سببا لوقوع 
الطلاق ی اخال وذا زید عند الدحول صار علة للوقوع عنده. فیجوز آن یکون [ذا زید كلمة "ثم" یکون 
سبّا للوقر ع متراحیا عن الأول؛ وقیل فٍ توحیه کلام الامام آقوال آحر لا نطیل الکلام بذ کرها.رالسنبلي) 
یتعلقن: آي الطلقات الثلاث بالشرط وقال قٍ "السلم": ن قول الصاحبین آشبه بالصواب.(القمر) 
وبانت به: اي بانت الرأة بالول بلا عدة؛ لا غیر مدخولة.(القسر) 
یقع الأْول والثايي في اخال: لان الراة الدحول با محل خما.(القمر) 
ا قلنا: من آنه وقع السکوت علی الأول ثم وقع التکلم بالااحرین وهي ل تلطلاقین الا حرین.(لقمر) 

یینه: الراد به احلوف علیه کما ن قوله تعالی: ولا تجعتو اَ عرص یاک (لبقرة:؛ ۲۲) 
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بیان آقسام التقسیم الثالث :۳۰ بیش ام" 
وجواب سوّال مقدن وهو: آن الشافعي سله یقول بجواز تقدم الکفارة بامال علی افحنث؛ 
له تلا قال: امن حلف علی یمین فرأی غیرها خیراً منها؛ فلیکفر عن ین تم لیأت 
بالذي هو خبر"* فاتیان الخیر كناية عن احنث. وذکرها بلفظ "ثم" بعد التکفیس فعلم آن 
تقلم الکفارة علی احنث جائز فأحاب الصنف سثل. آن لفظ ام" نی هذا احدیث استعیر 
ععین الواو عملا بکقيقة ار تدل علیه الرواية احری, وهي قوله عی: "فلیأت بالذي هو 
خیر تم لیکفر عن ینه" فانه يقتضي تقدم احنث علی الکفارة» فوحب التطبیق بینهما 
بان یجعل "ثم" ني الرواية الأویی .ععین الواو فیفهم منه وحوب کلا الامرین أعيي الکفارة 
ی و ند ارو نی 


من حلف علي عین 0 کذا روی الطبراي من حدیث و ی مت 
"ختصر النار» وروی آبو داود عن عبد الرهن بن سرة قال: قال ی البي تقّ: پا عبد الرهن بن سرة ذا 
حلفت علی ین فرایت غیرها خیرا منهاء فکقر عن عینل» م ائت الذي هو حیر والراد بالیمين ما علیه مین 
واغا سمي احلوف علیه میا للابسة با.رالقمر) أستعیر !ْ: والعلاقة: آن "الواو" مطلق العطف. و ام" لعطف 
مقید» فکانت هذه الاستعارة من قبیل (طلاق القید ورادة الطلق.(القمر) 

عملا بحقيقة الأْمر: وهو الوحوب. والتوضیح: آنا لو عملنا حقيقة "" لا عکن ِ« بقيقة الأمر وهو قوله 
"فلیکفر". ذ التکفیر قبل لحنث غیر واجب (جماغاه ون کان جائرّا عند الشافعي بقه فیتفوه بکون الامر 
للاباحة وغیرها» وهذا بازه وذا کان لقائل آن یقول: ٍن التجوز ی ارف آأي "م" لیس آول من التجوز ني 
الفعل آي الامر فلیکن الامر للاباحة متا ویکون "۸" علی المیقة؟ حاب عنه الصنف بقوله: تدل علیه آي 
علی کون "" ععین الواو لرواية الأحری وهو ما في الصحیحین" عن عبد الرحمن بن معرة قال: قال رسول له 2 
یا عبد الرحمن بن سمرة |ذا حلفت علی یمین فرآیت غیرها خیرا منها فکفر عن مينك وائت الذي هو خر وهذا 
لبیان انحل عبارة التن» وما آورد الشارح ذیل قول العن الرواية الأحری وهي قوله 22: فلیات ( م آجده ی 
کتب احدیث اباضرة. وقال ابن اشمام: ان هذا اللفظ غیر معروف کذا ق "الصبح الصادق ؛ وبناء علیه 
احتاج الشارح ای التطبیق بین الروایتین قال ما قال وابحر الکلام بالتطویل بل ژلی املال.(القمر) 


#۴ ۳ 
مر مخریبه. 
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بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۰۳ بحث کلمة "بل" 
من الرواية الأحری ول یعکس؛ لأن تقدم الکفارة علی احنث غیر واحب بالاتفاق. 
غایته: آنه جائز عند الشافعي مه فلو عملنا بالرواية الأولی یلزم وحوب تقدم الکفارة علی 
نت وهو حلاف الاجماع» ویلزم تخصیص الکفارة بالال من غبر مرحم؛ ویلزم لغاء الرواية 
الأعری؛ فلذا عمانا بالرواية الأحری وجعلنا لفظ "م" ی الأول .ععی الواو" ولیقی الامر 
علی حقیقته؛ لان انجازفي حرف خر من انحز ي لفعل بحمل مر علی الباحة وضو 
ندب وغیه 
[ٍحث کلمة "بل"] 
وبل لائبات ما مس الاعراض ۳ سبیل التدارك آي تدارك الغلط .ععی آنا 
غلطنا ني تکلم ما قبل "بل"؛ لذ لم یکن مقصودذا نا وغا القصود ما بعده 1۱ 


ول یعکس: اي ۸ یجمل ام" فٍ الرواية الأول علی احقيقة وفي الثاني للمجاز.(القمر) 

آنه: اي تقدم الکفارة علی احنث.(القمر) جائز عند الشافعي سثه: لانه یقول: ان اخالف دی الکفارة بعد 
السبب وهو الیمین بأشبه التکفیر بعد ابشرح» وقید بائال؛ لان ظاهر مذهبه آن الصوم لا یجوزء لأن العبادات 
البدنية لا تتقدم علی وقت الأداء وق وحه جوز وهو قوله القدع ولنا: آن الکفارة لستر ابنايت ولا جناية 
ههنا؛ والیمین لیست بسبب؛ لانه مانعم غیر مفضیء وبخلاف ابگرح؛ لأنه مفض ی الوت کذا في "افداية" 
وبعض حواشیه؛ وقال الامام این اممام: ولیس في شيء من الروایات العتبرة لفظ ام" الا وهو مقابل بروایات 
کیره بالواو؛ یتزل منز لة الشاذ منها فیجب لها علی معین الواو حملا للقلیل الأقرب ال اللفظ علی الکثی 
وقال بعد عبارة "ثم" لو فرض صحة رواية "۸" کان من تغییر الروایات زٍذا ثبتت الروایات ف "الصحیحین" 
وغیرها من کتب احدیث بالواو» فالواحب حمل القلیل علی الکثیر الشهیر لا عکسه فتحمل "م" علی "الواو" 
ال امتلاأت کتب احدیث منها دون "م".(الستبلي) ویلزم تخصیص (خ: آي لو عملنا بالرواية الاو یلزم تقلسم 
الکفارة بامال آو بالصوم علی احنت مع آن الشافعي سثّء جوز تقدم الکفارة بالال علی الحنث لا تقنع الکفارة 
بالصوم علی احنث, فیلزم تخصیص الکفارة بامال من غیر مرحح.(القمر) 

بالال: لان تقدم کفارة غیر للال لا جوز عنده أیضا.رانحشي) انجاز في اخرف خبر !خ: قلت: لآن حرف لیس 
ی شيء من عمدة الکلام لا مستدّا ولا مسنّا الیه.رالسنبلي) بحمل !خ: بیان طریق ابحاز ٍ الفعل.(القمر) 

اذ ۶ یکن: آي الاخبار عا قبل بل وفیه لعاء ٍل آنه لیس الراد بالغلط آنه غلط ی العبارة آو في التر کیب بل 
الراد آنه غلط .ععی آنه ‏ یکن مقصودذا لنا.(القمر) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱۱0 


بیان أآقسام التقسیم الثالث ۳ بعث کلمة "بل" 


لا آنه خطاً ی الواقع ونفس الم فاذا قلت: "حاعني زید بل عمرو" کان معناه آن 
القصود بات ابحيء لعمرو لا لزید فزیدٌ بحتمل یله وعدمه فاذا زدت علیه لا» فتقول: 
جاعني زید لا بل عمرو کان نصا نی نفي ابحيء عن زیده هذا |ذا جاء ني اللبات وین 
حاء في النفي بآن یقال: "ما حاعنِ زید بل عمرو" فقیل: بصرف اللفي ال عمروء وقیل: 


هذا الاعتلاف 
9 "آنت طالق واحدة بل تنتین" لانه ۸ علك ابطال 


الروج " 


الاول فیقعان مج ی وب تراضی عم نب بت اه اوعرای عدا قله 1۶ یمتح 
ذا کان ما قبله صاا الاعراضء کما في الاخبار آما ق الانشاءات فلا عکن ذلكه 
فیقم ال*ول والثاني جمیّاء ففي مسألة الطلاق آراد آن یضرب عن الواحدة زل الانتین» 
فالقیاس يقتضي آن لا یقع الأول بل الاح ولکن نا ۸ یصح الاعراض عن الطلاق 
لا حرم یعمل بالاول والاحر معا فیقع الثلاث. 


لا آنه: أي لیس مطلوب بل ان الاول باطل وحطاً ‏ الواقع بل یکون الاول کالسکوت عنه من غبر تعرض 
للفیه آو بات وهذا علی رأي احققین» وقیل: نه یکون معین الاعراض الرجوع عن الأأول وابطاله.(القس) 
خطاٌ: بل هو حطا من حیث التکلم.(خشيي هذا: آي الاعراض عن الأول ولبات الثاني ٍذا جاء بل في اٍخ.(لقس) 
یصرف اللفي !خْ: فالعین ما حاءني زید بل ما جاعن عمرو.(لقس) تصرف الاثبات !ْ: وهذا موافق للعرف» 
فالعی ما جاعني زید بل حاعنِ عمرو.(القمر) الاثبات الیه: ورد بانه مخالف للعرف. فانه شاهد بالژول.(احشي) 
لامر أته الوطوة: فا قال: هذا؛ لأنه (ذا قال لغیر الوطوعة: آنت طالق واحدة بل شتین: یقم الواحدة؛ لانه ذا 
قال: نت طالق واحدة وقعت واحدة» ولا عکن الاعراض عنه, ولا کانت غیر موطوعة لا عدة ما» فلم ییق احل 
فیلغو ما بعده.(القمر) فیقعان: آي ما قبل بل وما بعد بل.(القمر) کما في الاخبار: لأن الخبر جتمل الصدق 
والکذب.لقمر) فلا بعکن ذلك: أي الاعراض؛ لان حکم الانشاء یقع بالتکلم بلا توقف» فلا بحتمل 
الاعراض والرد.(القمر) آراد: أي الزوج والاضراب یقال: آضرب علیه أي أعرض عنه.(لقس) 
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بیان آقسام التقسیم الثالث و > ۳ بحث کلمة "لکن" 
بخلاف قوله: "له علی آلف بل آلفان" جواب عن قیاس زفر فانه یقیس مسألة الاقرار 
علی مسألة الطلاق. فیقول: یلزمه في هذا الثال ثلانة آلاف. وحن نقول: انه قرار 
و (حبار وهو حتمل الاضراب وتدارك الغلط فیعمل علی أصله والطلاق |نشاء 
لا جتمل التدارك فحاءت فیه الضرورة الداعية ی العمل هما. 

الرل والتاني 
[حت کا : "لکن"] 


تفسیر للاستدر ال 


زید" فآوهم آن عمروا آیضّا ۸ یجیم لناسبة وملازمة بینهماء فاستدرکت بقولك: لکن 
عمرو ان وان کانت مشددة فهي مشبهة مشا رکة 
للعاطفة ف الاستدراك مم ٍن کان عطف مفرد علی مفرد یشترط وقوعها بعد النفي 
وان کان عطف جملة علی جملة یقع بعد النفي والائبات جمیعا. 


فیعمل علی أصله: فثبت الاعراض عن الأول» ویلزم آلفا درهم فکانه قال أولا: له علی آلف لیس معه غبره, ۸ 
تدارك وأعرض عن الانفراد» وقال: بل مع ذلك الألف آلف آخحی وهذا کما یقال: سی ستون بل سبعون. (الْقمر) 
اي دفع !ْ: تفسیر للاستدراك. فهي مشبهة: آي من روف الشبهة بالفعل.(القسر) 

یشترط وقوعها !خ: فانه لا یقال: "ضربت زیدا لکن عمروّا"؛ ولما یقال: "ما ضربت زیا لکن عمروا".(لقمر) 
یشترط وقوعها !۶: وقال ف "للسلم" وشرحه: وشرط استعمال "لکن" الاحتلاف کیفا آي احتلاف الکلام 
السابق واللاحق بالاجاب والسلب» ولو کان الاعتلاف معی انتهی فیعلم منه نه لا یشترط وقوعها بعد النفي بل 
وقوعها بعد الثبت ایضّا صحیح, والله أعلم. ثم قال: ولکن حاء للتاکید أیضَا نحو: "لو جاء لاکرمته لکنه م تجی" 
ون مذا الکتاب ۸ یذکر هذا للعین لا ف للان ولا ی الشرح.(لسنبلي) یقع بعد النفي اخ: لکن ابحملة ال 
قبل "لکن" وال بعد "لکن" تکونان مختلفتین نی اللفي والاثبات, فان کانت الاو مثبتة کانت الثانية منفية 
وبالعکس» م جب آن یعلم آن الراد اعتلاف ابحملتین ی النفي والائبات من حهة للع سواء کانتا ختلفتین لفظا 
نحو: جاءني زید لکن عمرو ۸ بجیم أو لا نحو: سافر زید لکن عمرو حاضر کذا نی "لتلویح.(لقمر) 


۷۱۷۷۷۷۷ ۰۱] ۲0۱۱۳00۲۲5. 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳11 بحث کلمة "لکن" 


و لعطف ءا یصح عند اتساق الکلام, والا فهر مستأنف یعی آن "لکن" وان کانت 
للععطلف لکن العطف فا یصح زذا کان الکلام متسقا مرتبطاه ونعی بالاتساق آن یکون الکن" 
موصولا بالکلام لسابی, ولا یکون نفي فعل وله بین. بل یکون الفي راحم پل شيء 
والائات لل شيء آحره وان فقد أحد الشرطین فحیعلٍ یکون الکلام مستأنقا بتدً لا معطوفء 
ولا کان أمثلة الاتساق ظاهرة فیما بین الأصولیین ۸ یتعرض شا وذکر مثال عدم الاتساق 
حاصة فقال: کالامة ٍذا تزوحت بغیر ٍذن مولاها عائة درهم فقال: "لا أجیز النکاح" 


ولکن أجیزه عائة و سین درهما زد هذا فسخ للنکاح وجعل لکن" مبتدأء لأن هذا نفی 
‌ّ" ي ان قول الول ۳ ۱ 
فعل واباته بعینه» فان ی هذا الثال لا قال الول أولا: "لا آحیز النکاح" فقد قلم النکاح 


عن أصلی وم ییق له وحه صحد شم لا قال بعده: ولکن أحیزه .عائة وهسین یلزم 


انا یصح عند !خْ: قال ف "السلم" مع شرحه. وٍذا ولي لکن الفيفة جملة, فحرف ابتداء وحیتذٍ لا یکون 
للاستدراك الفسر» وذا ولي مفردا فعاطفة» والعطف الأصل فیحمل علیه ما آمکن.(لستبلي) 

ژالا !خْ: آي ان ۸ بوحد الاتساق والانتظام فهو آي الکلام مستأنف.(لقس) 

ولا یکون اٍخْ: آي لا یکون ما بعد "لکن" منافیّا لا قبله حیق یلزم نفي الفعل واثبات ذلك الفعل بعینه.لقس) 
الشرطین: وا کون "لکن" موصولا بالکلام السابی, وعدم کون ما بعد "لکن" منیا ۵ قبله.ولقس) 

یکون الکلام: پٍعاء ی آن ضمیر هو في قول التن والا فهو راجع ال الکلام.(لتسی 

یتعرض (خْ: وقد مر في الشرح مثال الاتساق آي قوله "ما جاعني زید لکن عمروا.(لقمی 

فقال لا أجیز اخْ: قلت: هذا یخالف ما یی أصول الامام فحر الاسلام والبدیم فانه قال: فقال: "لا آحیز 
النکاح عائة لکن عائتین" لکن ما قال مصنف "النار" هو الطایق نا قال الشیخ الامام ابن اشمام الا آنه یرد علیه 
آن عدم الاتساق منوع؛ بلواز ورود النفي علی الهر آي لا أحیز الیکاح عهر مائة لکن آجیزه عهر مالتین, 
ويزیده آن مناط احکم القید فا یکون القید, واطمواب: آن القصود بالاحازة وعدمها ما هو ما کان موقوفا 
علی الاحازة والوقوف علیها النکاح الذي عقده الفضولی وهو النکاح القید عهر مائة. فبانتفاء الاحازة بطل 
هذا الوقوف» وان کان القصود نفي القید» فانما هو نی ضمن نفي القيد.(السنبلي) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱۱0 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳:۷ بث کلمة "او" 
آن یکون (ثبات ذلك الفعل النفي بعینه؛ لأن الهر ی النکاح تابع لا اعتبار لم» فیتداقض 
آو ل الکلام بآنحرم. فحملناه علی ابتداء النکاحعهر آخر وفسخ النکاح الأْول الذي عقدته 
فیکون "لکن" للاستیناف لا للعطف. ولو قال الوی في حوابما: "لا آحیز النکاح.عائة ولکن 
آحیزه .عائة وهسین" یکون هذا بعینه مثال الاتساق» فیبقی أصل النکاح» ویکون اللفي 
راحعا ی قید الائة والئبات ی قید الائة واخمسین, فلا یکون تفي فعل وباته بعینه. 
[عث کلمة "| 

و "و" لاحد الذ کورین وقوله: "هذا حر آو هذا" کقوله: "آحدهما حرل وهذا ختار 


العطوف والعطرف علیه 
شس الاکمة و فخحر ااسلای وذهبت طائفة من الأصولیین و جاعة النحویین 0 


لان الهر !خْ: دفع دحل هو: آنه لا یکون [ثبات لك الفعل بعینه؛ لان النکاح الثاني احاز مقید.عهر مائة و-همسین» 
وهو غبر الفسوخ آي النکاح.عائة درهم.(القمر) تابع ! : فان النکاح یصح بدون ذکر الهر بل بنفي الهر.رلقس) 
فیتناقض ! مْ: مرتبط بقوله: یلزم آن یکون خ.(القمر) فحملناه: أي قوله: لکن آحیزه (.رالقص) 

مثال الاتساق: فبحمل "لکن" علی العطف.(لقمر) 

ویکون النفي اخ: لان النفي علی الکلام القید برجع ال القید» وآنت لا یذهب عليك آن اللام علی النکاح 
ی قول الویی: لا آحیز النکاح ولکن أجیزه .عائة وهسین درا لام العهد. والعهود هو التکاح الذي کان 
توق زا علی ال حازة وهو التکاح عائة فیکون هذا القول آیضا ردا لذلك القید لا قلعا للنکاح عن أصله کما 
قال الشارح ابا فیکون هذا ۳ ایض مقال للاتساق. ولو اعتبر ال آن الهر في النکاح من الزوائد حی 
یصح النکاح بافساد الهر؛ وبعدم ذکر للهر وينفي الهر ولا یتغیر العقد بتغیر الهر» فیکون قول انول: ۳۳ 
النکاح عالة" ردا لذلك النکاح وقلغا عن أصله کما آن قوله: "لا آحیز النکاح" قلع للنکاح عن أصله ویکون 
قوله: "ولکن اجیزه عائة و سین درهما" ثبات النکاح وهذا یناقض آولهء فلا یکون لکن حینئلٍ للعطف لعدم 
الاتساق بل یکون الکلام مستأتفاه سواء قال الول: لا آحیز النکاح ولکن آجیزه .مائة وهسین درهماء آو قال: 
"لا آجیز النکاح عائة و مسین" ولذا احتیر في "الدائر" آن "لکن" فیما |ذا قال الولی: "لا آجیز النکاح عائة 
ولکن آجیزه عائة ومسین درها" آیضا مستأنف لیس للعهد. فعليك التتبه بشطط الشارح.(القمر) 

لوحد الذ کورین: فان کانا مفردین فهي تفید ثبرت حکم ما قبلها ظاهرا لاحد الذ کورین منه وما بعدهاء وان 
کانا جملتین تفید حصول مضمون احداها. [فتح الغقار: ۱۹۱ 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱۱0. 


بیان أقساه التقسیم الثالث ۳۸ بحث کلمة "و" 
ال آما موضوعة للشك, وهو لیس بسدید؛ لأن الشك لیس معن مقصودا للمتکلم قصد 
تفهیمه للمحاطب. ولا یلزم الشك من تحل الکلام وهو الخبر احهول؛ ولذا لزم منه لتخییر 
الانشاء ولو سلم آن الشك مقصود فقد وضع له لفظ الشك. وهذا الکلام انشاء بتمل 
ابر فأوجب التخییر علی احتمال آنه بیان یعین آن قوله: "هذا حر آو هذا" (نشاء من 
حیث الشرع؛ لأن الشرع وضعه لایجاد الحرية بذا اللفظ ولکنه محتمل آن یکون اخبار 
عن حرية سابقة علی هذا الکلام لاجل کونه حبرا من حیث اللفة ولا کان هو ذا جهتین 


موضوعة للشك: ععین آن التکلم شاك لا یعلم حد الأمرین علی التعیین.(القمر) لأن الشك !ْ: تقریره: آن وضع 
الکلام الافهام» والشك لیس معین یقصد [فهامه فلا توضع "و" للشك.(لقمر) من محل الکلام !ْ: وهو الاخباره 
ولو کان للشك لکان ف کل موضعم ولیس کذللك؛ لأن في الاخبار القحی فعلم اما لیست .عوضوعة للشث. 

ولذا: آي لکون الشك لازمٌا من محل الکلام» وهو ابر ابحهول لا معی أصلیا لاو لزم منه التبحییر في الانشاء؛ 
لگن الانشاء لاثبات الکلام ابتدای فلا حتمل الشاك؛ فان محله الخبرء ف و" في الانشاء عیبر آو الاباحة مثلا 
علی حسب ما یناسب القام» ففي ابر احهول لزم البیان» وی الانشاء لزم التخبیر بین آحد الامرین.(القسر) 
ولو سلم ۱خ: آي لو سلم آن الشك مع یقصد افهامه بان یخبر التکلم الخاطب بأنه شاك ف تعبین أحد 
الأمرین.(الستبلي) هذا حر و هذا (خْ: قال في "السلم": اختلف في هذا حر آو هذاه فقیل: وعلیه زفر سثنه 
لا عتق الا بالبیان» وقیل: وهو قول ابسمهور وهو ظاهر الرواية یعتق الأحیر ویتخیر في الأولین» وينبغي آن 
یکون النزاع فیما لا نية له» والا فیحال علی النية.رالستبلي) 

ولکنه حتمل اخ: ولا مضالقة في احتماع الانشائية والخبریة؛ لکوفما من جهتین لکن یخدش في القلب آن کونه 
خبرا حقيقة مهحورة شرعاء و کونه انشاء و کونه (نشاء بحاز متعارف» وحینیذ یترك اخقيقة ویعمل بایحاز؛ ٍذ 
لا یترتب امکم الا علی العین التعارف. وقیل: نا لا نسلم کون القيقة و لن التقولات الشرعية تحتمل 
العاني ال وضعت ها لغة وفیه آنه علی هذا الاحتمال یجب آن یرجع ال بیان القائل» فان قال: آردت الانشاء جعل 
|نشاء من کل وحه» وان قال: آردت الاخبار حعل !حبارا من کل وجه لا آن یجعل (عبارا وانشاء معّا فتدبر.(القمر) 
علي هذا [ خْ: متعلق بقوله: سابقه.(القمر) لأجل ۱ خ: متعلق بقوله: جتمل.ولقس) 

ولا کان هو: أّي قوله: "هذا حر و هد" .(لقسی 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱۱0 


بیان أقسام التقسیم الثالث ۳۶۹ بح کلمة "و" 
فاوجب التخبیر آي تخییر التکلم من حیث کونه [نشاء بعد ذلك بأن یوقع العتق ی 
آیهما شاء ویعین آن هذا کان مرادا ی علی احتمال آن یکون هذا التعیین بیان للخبر 
(ظهار! 
احهول الصادر عنه من حیث کونه خبرا. 5 
وجعل البیان اٍنشاء من وحه واظهارا من وحه آي کما آن البین ذو جهتین, فکذلك 


الکلام البن 
لبیان ذو جهتین (نشاء من وجه کأنه یوجد العتق الآن ی وقت البیان» فتشترط له 
العتق 


صلاحية احل؛ لآن ٍنشاء العتق لا یکون الا في محل صاخ له فاذا مات أحد العبدین قبل 
لبیان ویقول: انه کان مرا ی ل یقبل؛ لأنه م یبق محلاً لایجاد العتق» وتعین الحي للعتقی؛ 
واظهار من وحه للخبر احهول السابق؛ رم و هه او اس 


فأو جب التخییر ! خ: |یجاب التخییر بلحاظ کون هذا الکلام |نشاء؛ لانه موضوع لاثبات الکلام ابتدای 
فلا حتمل الشك بل مقتضاه التخییر و الاباحة» واحتمال کون هذا التعبین بیان بلحاظ کونه خبرّا» فان مقتضی 
اخبر احهول هو البیان. ومرة التخییر: ثبات اختیار العتق للموبی آن یکون نه ولاية ایقاع هذا العتق في آیهما 
شای وثرة کونه بیائا للحبر احهول: آن الونی مب علیه آن یظهر ما في الواقع فلا جوز له آن یبین العتق فٍ 
آیهما شاء بل وحب علیه آن یبین العتق ی الذي آوقعه |ذا تذ کرء ونرة کون البیان |نشاء: اشتراط صلاحية انحل 
عند الییان حی |ذا مات آحدها فقال: آردت الیت لا یصدق ویتعين احي للعتق, وفرة کون البیان اظهارا: 
آن الویی یجبر علی البیان؛ ولو کان نشاء حضا ۸ جبر؛ اٍذ اثرء لا جبر علی انشاء العتق فافهم.(السنبلي) 

من حیث !: الميثية تعليلية متعلقة بقوله: فاوجب » واحاصل: آن هذا الکلام انشاء لعتق غیر العین آي 
واحد من العبدین هو یصلح للوجود قٍ کل معین؛ فصار التکلم مخیر العین من شاء من العبدین» فهذا الکلام 
|نشاء موجب لتخحییر مع احتمال أن یکون خبرا بحهولاء ویکون هذا اتعیین اخ.(لقس) 

بعد ذلك: متعلق بالتخی وکذا قوله بآن یوقع !خ.(لقمر) علی احتمال !خ: متعلق بقوله: فأوجب لْ 
وکلمة "علی" ععین "مع".(لقمر) من حیث کونه اخْ: آي من حیث کون هذا الکلام خبراء وهذه احيثية 
تعليلية متعلقة بقوله: احتمال ام.(القمر) وجعل ۱خْ: معطوف علی قول الصنف: فاوحب (خ.«لقس) 
فدشترط (خ: ولو کان البیان اظهارّا من کل وحه لا تشترط صلاحية احل حالة البیان» بل تشترط قیام احل 
وقت الاجاب الأول.(نقمر) و(ظهار: معطوف علی قوله: نشاءٌ من وحه.(القس) 


۷۱۷۷۷۷۸۷۰] ۲0۱۱۳0 0 


بیان أقسام التقسیم الثالث ۳۵۰ بحث کلمة "او" 
فلهذا بجبر علیه من جانب القاضي والا ففي الانشاء لا بجبر القاضي بان یعتق عبده آلبتة 
فاحاصل: آن جهة الانشائية والبرية قد اعتبرت في کل من آلبین والبیان بوجهین 
ختلفین احتیاطاه ففي این من حیث قبوله لتخییر والبیان» وف البیان من حیث کونه 
موضع التهمة وغیره, فان بیّن المیت لا یصح للتهمة وان بیّن عبدّا قیمته آکثر من 
ثلث الال في مرض موته یصح لعدم التهمة. 

و(ذا دحلت في ال و کالة یصح بان یقول: "و کلت هذا و هذا 2 تصرف صحء 
ولا یشترط احتماعهما؛ لآن "آو" في موضع الانشاء للتخییر والتو کیل انشاء. 
بخلاف البیع والاجارة؛ فانه لا یصح التردید فیهما بأن یقول: بعت هذا آو هذا آو 
"بعت هذا بألف آو بالفین" و "آجرت هذا آو هذ!" و "آحرت هذا بالف آو بالفین" 
لبقاء العقود علیه و العقود به جهولاً مع عدم تعین من له الخیار 

الا آن یکون من له النیار معلوما في ائنین و ثلاثةه 0 آي لا یصح 
البیع والاحارة قط الا آن یکون من له الخیار معلومّا بأن یقول: علی آن النیار . 


فلهذا بجبر !خْ: لان ابحبر لاظهار ما أجمل القر مشروع» فزذا آقر بابحهول یجبر علی البیان.(القمر) 

احتیاطا: ومذا جمم ههنا بین افقيقة واماز. (انحشي) من حیث قبوله اخْ: فقبول البین التخییر من حیت کونه 
انشای وقبوله البیان من حیت کونه عم بحهولا. للتهمة: أي لتهمة الکذب بارادة التحفیف علی نفسه.(القمر) 
للتهمة: لانه زنشاء وم یوحد صلاحية احل.(احشي) و التو کیل انشاء: ومبی الوکالة علی التوسعء فلا یکون 
ابمهالة مفضية زل النازعة.(لقمر) بعت هذا آو هذا: هذا تردید ف العقود علیه آأي البیع.(القمر) 

بالف او بالفین: هذا تردید ق العقود به اي اللمن.(لقس) و آجرت هذا آو هذا: هذا تردید ف العقود علیه 
آي الشيء الستأجر 0 و بألفین: هذا تردید ق العقود به أي الأحرة.رالقس) 

جهولا: آي حهالة تفضي ال النازعة.(لقمر) في اثئنین آو ثلائة (خ: آي یکون البیع ائنین بآن یقول: بعت هذا 
آو هذاء آو یکون البیع ثلائة بان یقول: "بعت هذا آو هذا آو هذا آو یکون الشمن اثنین بأن یقول: "بعت هذا 
علی مذا و هذا و ثلائة کما یقول: "بعت هذا علی هذا آو هذا و هذا" اخ.(السنبلي) 
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بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۵۸ بحث کلمة "او" 
اتعیین للبائم و للمشتري» آو للاجر آو للمستأحره ویکون الخیار واقعا نی آنین و ثلائة من 
البیع والثمن ومن الاأجرة والدار لا آزید من اثثلانة؛ لأن الثلائة تشتمل علی ابید والوسط 
والردی والرابع زائد لا حاحة الیه. واحهالة غیر مفضية ی النازعة لتعین من له امخیار. 
فیصح استحسانا |اقا غذا اثیار خر الشوطه وعند زفر والشافعي جّ لا یصح 
قیاسَا للجهالة, 


وی الهر کذلك عندها ان صح التخییر» وی النقدین یجب الأقل یم |ٍذا دحل "و" ني 


آي الدراهم والدنائیو 


الهر بأن یقول: "تزوحت علی هذا آو هذا" فآیهما أعطاها صح عندهما» ولکن بشرط آن 
یصح التخییر بين الشیئین بان یکون کل منهما داثرّا بين اللفع والضرر باختلاف انس آو 
الصفة بان یقول: "علی آلف درهم و مائة دینار" آو یقول: "علی آلف حالة و آلفین 
یآ "علی هذا العبد و هذا العبد" فان کل من هولاء مشتمل علی نفع . . . 


آو للاجر: الاوی آن یقول: و للموحر.(لقم) من الاجرة والدار ز۸: مشال الأحرة آن یقال: "آجرت علی هذا 
و هذا".رلسنبلي) واهالة !خ: دفع دحل وهو: آن العقود علیه آو العقود به حد الشیئین وهو بحهول وان کان 
من له امخیار معلومّاء واممهالة مفسد للعقد» وحاصل الدفع: آن ابخهالة الفسدة ما کانت مفضية لل النازعته وههنا 
لیست بذه الصفة.(لقمر) استحسانا | خ: الاستحسائا مقابل للقیاس» فالقیاس ما ثبت بالدلیل القوي والاستحسان 
ما ثبت بالدلیل الخفي» فالقیاس دلیل حلي وأثره ضعیف. والاستحسان دلیل حفي وأثره قوي.(الستبلي) 

بخیار الشرط !خ: توضیحه: آن البیم بشرط الخیار للمشتري آو البائع یی ثلائة آیام جائز بالنص للحاجة ی 
دفع الغین علی آن الشتري قد حتاج ل اختیار من یشتریه لاأجله» ولا بعکنه للبائم من احمل زلیه الا بالبیم» 
فشرعه للحاحة وهي متحققة ف هذا البیم الذي هو بخیار التعیین فیکون مشروعا آیضا.(القسر) 

کذلك: آي یوحب التخیر عند آبي یوسف سق» ومد سشه. لقمر) 

ان صح التخییر: آي آفاد؛ واما عبر عن الافادة بالصحة لٍعاء ٍل آن غیر الفید کأنه غیر صحیح.(القمر) 
باختلاف اجنس: کأن یکون آحدهما دراهم والآخر دنانیر.(القمر) 

آو الصفة: اي اعتلاف الصفة کأن یکون آسدهما حالة والاعر نسيعة وان اتحد ابلنس.(القمر) 


۷۱۷۷۷۷۷۰۱۲0۱۱۳0۵ 0 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۲ بعث کلمة "و" 
وضرر وعسر ویس فیصح التحیی فیعطیها ما شاء وان ۸ یصح التحییر بآن یکون بین 
القلیل والکثیر من حنس واحد من النقدین مثلا یقول: "تروحتك علی آلف درهم آو آلفي 
درهم" یب الأقل لا محالة؛ ٍذ لا فائدة للزو ج نف هذا الاختیار بل نفعه في اعطاء الاقل ألبتق 
ول یعتبر تفعها ق قبول الکثیر؛ لان الأصل براءة الذمة وللال قِ النکاح لیس آمر أصلی 
حی تعتبر رعاية الزیادقء وقد فهم من هذا التقریر آن قید نی النقدین اتفاقي؛ لأنه بذا تزوج 
علی هذا العبد و هذا العبد جب عندهما العبد الأْقل قيمة هکذا قیل, وهذا کله عندهما. 


فیعطیها ! خْ: فيعطي الزوج الزوحة ما شاء؛ لان موحب "و" التخیس وقد آمکن العمل به؛ فوحب القول به؛ 
م اعلم آنه (ذا تروج علی هذا العبد و هذا العبد وآحدهما آوکس» فالشارح حکم ههنا بان الزوج فیه مختار 
عندهاء وسیحکم فیما سیأقِ عن قریب آنه يجب فیه عندهما العبد الأقل قيمق وهل هذا الا تضاد علی آن 
الروایات الفقهية دالة علی حلاف ما حکم ههنا ی العالگيرية: لو تزوحها علی هذا العبد آو علی هذا العبد 
وأحدهما آوکس حکم مهر مثلها فان کان مهر مثلها مثل آرفعهما أو آکشر. فلها الثرفع لرضاها به ون کان مثل 
و کسهما آو آقل» فلها الاوکس لرضاه به» وان کان بینهما فلها مهر مثلهاء وهذا عند آپي حنيفة سقه. وقالا: ها 
لا وکس ی ذلك کله» وعلی هذا اخلاف لو ترو حها علی آلف آو آلفین گذا ی التبیین.(القمر) 

وان لر یصح: آي ان ۸ یفده ثم اعلم آنه فا کان یتوهم من قول انصنف وی النقدین یجب الاأقل آن في النقدین 
مطلقا یجب الاقل» فذا قال: تروحتك علی آلف درهم آو مائة دینار فينيفي آن یجب الاقل مع آن الأمر لیس 
کذلك؛ ٍذ نی هذه الصورة بتخبر الزوج ی آن یعطی آیهما شاء علی ما مر آنفا دفعه الشارح مذا القول؛ وحاصل 
الدفع: آن الراد من النقدین لیس مطلقا بل النقدان من جنس واحد بحیث لا یکونان مختلفین في الاوصاف کاخلول 
والأْحل ایض فاذا کان التردید والتخییر بین هذین النقدین فلا فائدة ق التحی فیجب الأقل لا محالة.رالقمر) 

ول یعتبر ۱خ: دفع دحل تقریره: آنه (ذا فال: "تزوحتك علی آلف درهم آو آلفي درهم" فاعتبرتم نفع الزوج 
وقلتم بوحوب الاقل و ۸ یعتبر نفع الرأة حیق یچب الا کثر.(القمر) 

من هذا التقریر: آي وحوب الأقل ذا ۸ یکن للزوج فائدة في هذا الاعتیار .رالقس) 

من هذا !خ: آي عدم اعتبار نفع الزوجة في قبول الکثبر.رالسنبلي) 


۷۱۷۷۷۷۷۰] ۲0۱۳0۵ 0 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۰۳ بحث کلمة "او" 
وعنده یجب مهر الثل في کل من هنه السائل؛ لانه هو الوجب الأصلي في النکاح 
والعدول عنه پل السمی نما یکون عند معلومية التسمية وم توحد. ولکن ني صورة 
الالف احالة والألفین النسيكة. 

ٍن کان مهر اثثل آلفین و اکتر فاطخیار اه وان کان آقل من آلف فاطفیار لازوج یعطیها آیهما شاء. 
وی الکفارة مب أحد الاشياء عندنا حلافا للبعض یمین آن في کل کفارة ردد فیها بین 
الاٌشیاء بکلمة "و" کما نی کفارة اليمین من قوله تعایی: «اطعام عَشرة اکن ارنط 
امن دآهلیکم رز کشوتهم َو تحریر رب وکما نی کفارة حلق الرأس من عذر 


(الاندة :۰۹ 


مهر الثل ۱ خ: آي مهر امراة من قوم آییها ماثلة ها سنا وجمالا ومالاً وعقلا ودینا وبلّا وعصر! وبکارة وثیابه 
فان م توجد منهم فمن الأحانب لا مهر آمها وخالتها الا [(ذا کانتا من قوم آییها اخ من "شرح وقاية" وف بعض 
احواشي: فان قیل: "ٍذا تروحها علی آلف درهم و علی آلفین" ينبغي آن یجب الاقل لوضوح آن التخییر من غیر 
تضمن رفق لا یصلح؛ فينيغي آن جب الاقل لتیقته» وکون السمی معلومّا لا مهر الثل» ویجاب بان الوجب 
الأصلي ی النکاح لهر الثل» وانما العدل عته ٍل السمی وقت التسمية, ولفظ "و" نع التسمیق فوحب الصیر ال 
الوجب الاصلي نی صورة صحة التخییر, فوجب في صورة عدم صحة التخیبر یضّا لعدم القائل بالفصل.(السنبلي) 
لانه هو الوجب (: فیه کلام م لا یقرلون: ان الوحب الأصلي عشرة دراهم مع آن الشارع قدّر الهر با دون 
مهر اثثل کما مر الا آن یقال: ان مهر الثل نا کان واجبّا بفس العقد علی ما مر کان هو الوحب الاصلي فتأمل. 
فاطفیار ما: ٍن شاعت أحذت الالف حالة وان شاءت أخذت الالفین نسیقة؛ لرضاها بالتقصان من مهر الثل ولا خیار 
لازوج؛ ٍذ هي التبرعة بکل حال علی الزوج قدرا آو وصفا.(لقمر) وان کان أقل (خ: وان کان مهر الثل آقل من 
آلفین واکثر من ألف فلها مهر متلها.(القمر) فاحیار للزو ج: لأنه الترم ٍحدی الزیادتین» فکان له ایار.(لقمر) 
آن ی کل کفارة اخ ومن حصص کصاحب "التنویرا " الکفارة ی ان یکفارة الیمین فقد أخطا.(لقم) 
من قوله تعای: جفکتارئه اي الفعلة ال تذهب ام الیمین ططعام سس اوسطما اطصوش 
میک ی البرع والقدر وهو نصف صاع عندنا ار کسوئهم6 «لاسة:٩)‏ عطف علی (طعام و تحریر رقبة. 
حلق الرأس : اي في الاحرام من عذن قال ال تعل: فسن کان منم مُریضاه مرضاء بحوجه للی حلتی الراس 
الاحرام ار به دی من رأسه4 کحراحة وقمل هه اي فعلیه ندیة من صامه ثلاه از صَدتته علی 
ستة مساکین» لکل مسکین نصف صاع من بر ار نس «لبترة:۹5) آي ذیح شاة.(لقس 


من قوله تعالی: ۱۹ 


3 ۳ ۱9 
تعایل : را بقل من الم یخکم بو ذواعذل ینک هبلغ لکنب آز کفرةطّ 
مسَاکین أ عَدل لك صیامایه یجب عندنا أحد الشیاء علی سبیل الاباحة فلو آدی ۳ 


رالائدة: هی 


لا یقع عن الکفارة الا واحد والباقي تبرع وان عطل الکل یعاقب علی واحد منها؛ 
بخلاف البعض وهم العراقیون والعتزلة» فان الکل واحب عندهم علی سبیل البدل, 


جزاء الصید !خْ: أي ی الاحرام قال الّه تعالی: هیا یه ی آمئو؛ نا تلو الصَد 1-۳ حرم4 «لاندة:۰) آي 
حرمون جمع حرام من " له منک مععَدًفحراء بثل ما قل من امه اي فعلیه جزاء عائل ما قتل ی القيمة 
لیخکم به‌چه أي بالئل طذ عَر ب منکم هدیا غوالن من حزاء یلم الک فیذبح باخرم ار کنماره که 
عطف علی جزاء اطعا مُسَاکین عطف بیان 11 عدل دك صیاماکه (نلاندة:0٩)‏ آي ما ساواه من الصوم 
واحاصل: آنه یقوم الصید حیث صید., فان بلغت من هدي یخیر بين آن يهدي ما قیمته وبین آن يشتري بقيمة 
طعاما؛ فيعطي کل مسکین نصف صاع من بر» و صاعا من غیره؛ ویین آن یصوم عن طعام کل مسکین یوم 
وان ۸ تبلغ جخیر بین الاطعام والصوم.(القس) 

و عدل ذلك صیامّا ! خ: قال ی شرح الوقاية: فان قتل حرم صیذا ال قوله وجزاءه ما قوّمه عدلان نی مقتله» آو 
آقرب مکان منه ف السبع لا یزید علی شاة تم له آن يشتري به هدیا ویذصحه .عکة و طعامّا ویتصدق علی کل 
مسکین نصف صاع من بر آو صاعّا من مر آو من شعیر لا آقل منه و صام عن طعام کل مسکین یومّا» وان 
فضل من طعام مسکین تصدق به آو صام یوم .رالسنبلي) صیاما: أي صام عن طعام کل مسکین یومٌ.(انحشي) 
الا واحد: وهو الذي آعلاها قیمة؛ فیستحق واب واحب.(القمر) یعاقب علی واحد: وهو الذي کان أدناها 
قيمة للاخلال بواجب واحد وهو آحدها.(القس) 

علی سبیل البدل: هذا عند الشاهیر من العترلة فهم یدعون وحوب ابمیع ععن آنه لا یجوز الاعلال بالکل» 
ولو حل بالکل لا یعاقب الا علی ترك واحد ولا یجب الاتیان بالکل ولو أتی بالکل لا یثاب الا علی فعل 
واحد, والکلف یر فایها فعل حرج عن عهدة التکلیف, وهذا هو عین مذهبنا؛ فلا فرق بیتنا وبینهم الا مسب 
اللفظ. فانا قائلون بوجوب واحد منها وهم قائلون بوجوب الکل علی سبیل البدل وآما بعض العترلة فقالوا: ان 
کل واحد منها واجب لکنه ٍذا آتی بواحد سقط الاحر کالواحب علی الكفاية فانه واحب علی نله ویسقط 
بفعل البعض؛ ولو آتی بالکل امتثل بالاتیان بالکل» فاستحق واب واجبات. فیثاب ثواب الواحب علی کل واحد, - 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱۱0. 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۵ ۳۵ بحث کلمة "او" 
فان فعل آحدها سقط وحوب باقیهاء وٍن دی الکل یقع الکل واحبّا وان عطل الکل 
یعاقب علی میم قلنا: هذا خلاف وضع اللغة والشر ع فلا یعتبر. 

بعدالفراغ عن حقيقة کلمة "لو " شرع في بحازه» فقال: وی فوله تعال: ان یقتلوا أ 
یَصلُواگه للتخییر عند مالك له وعندنا بمعنی بل ام الاية: ونم جرا لین باون اه 
ی نا آن یور َو تقط آردیهم وحم من حلافب ز او 
یتفر مضه فان له تعالی قد نقل للمحاربین ولساعي الفساد آعین قطاع الطریق أربعة 


(الائده: ۳۲) 


حزیة: من القتل والصلب وقطع الأيدي والأرجل من حلاف؛ والنفي من ا لأرض بطریق 


مرو ۳ 


5۹ 


< کذا ی "کشف البردوي" ولو حل بالکل یستحق عقابات» وهذان بخلاف مذهبتاء فانه و آتی بالکل فعندنا لا 
یستحق ثواب واحب وان آخحل بالکل» فعندنا یستحق عقاب واحد, فالفرق بیتنا وبینهم جلي» ولیس النزاع بینا 
ویینهم لفظیّا بل یثمر رات کذا آفاد رئیس احققین آستاذ اسانذة افند آي مولانا نظام اللة والدین (نور الّه مرقده»» 
والعجب من الشارح حیث خلط بین مذهي فرقی العتزلت فعند نقل الذهب نقل مذهب الشاهیر من العتزلة 
حیث قال: فان الکل واحب عندهم علی سبیل وعند تفسیر الأحکام فسر الأحکام علی رأي بعض العتزلة حیث 
قال: فان فعل آحدها 3 فتأمل. (القمر) خحلاف وضع اللغة: والشر ع فان "و" لأحد الاشیاء لا للجمع.(القمر) 
وعندنا !| خ: نما للترتیب علی حسب أجرأهم فتکون .ععین بل [(فاضة الأنوار: ۱۲۲] 

ععنی بل: آنت لا یذهب عليك آن کون "و" .ععین "بل" لیس ببعید؛ لان "و" تتضمن اضرابّا من التعبین الثابت 
بأول الکلام وهو مفاد "بل" لکن حصل معین الاية ههنا لا بخلو عن تکلف وبعد کما لا بخفی علی الفطن؛ 
فالأسلم آن یقال: ان "و" لیس للتخییر بل للتوزیع» وفصل ی الحدیث الذي نقله الشارح فیما سیأن. 

بخاربون ال ورسوله: آي حاربون أولیاء‌هما وهم السلمون. حعل خاربتهم محاربتهما تعظیمّا» والسعي هو الشي 
بسرعة واستعیر في الکسب؛ لأنه بحصل به غالبّا. رالقس) من خلاف: آأي الید الیمی والرحل الیسری.(القمی) 
والصلب: وطریقه؟ آن بش علی الفبلیب سا م زج من الستان او السیف و مثلهماء ویشق بطنه وترك علی 
الصلیب حیق ,عوت کذا قال بحر العلوم بت وف لبعوهرة" وغیرها: آنه یطعن بالرمح في ندیه الایس وراد 
الرمح حی عوت. ویترك ثلائة آیام من وقت موته. ثم يخلي بینه وبین آهله لیدفنوه وعن آیيي یوسف ببثی. آنه 
یترك حیق یسقط عبرة کذا نی "بجمع الأفر".«لقمر) بطریق ۱خْ: متعلق بقوله: نقل.(القمر) 


۷۱۷۷۷۷۷۰] ۲0۱۱۳00۵۷۲0 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۹ بعث کلمة "او" 


التردید بکلمة "و" فمالك سل یقول: فا علی حافا فیتخیر الامام بینهاه وعندنا .ععی 
بل" للاضراب عن کلام وشروع نی آحر؛ لأن جنایات قطاع الطریق کانت علی 
آربعة آنواع آعین أخذ الال فقط والقتل فقط والقتل وأحذ الال جمیعاء والتخویف فقط 


آي تخویف اثارة 


من غیر قتل وأعذ مال فقابل مذه ابلنایات الأربع الأأحزية الثربع» ولکن م۸ یذکر 
ابنایات ی النص اعتمادا علی فهم العاقلین؛ وذلك لأن ابزاء ما یکون علی حسب 
ابناية فغلظها بغلظه و عفتها بجخفته ولا پلیق من احکیم الطلق آن يجازي آأغلظ ابناية 
باحفها. آو بالعکس. فکان تقدیر عبارة القرآن آن یقتلوا |ذا قتلوا فقط بل یصلبوا اذا 


الأحزية آي بدون اخذ الال 


ی ی ۱ ی 6 ۱ ۵ ۹ و 
ارتفعت اخحاربة بقتل النفس, واخذ اال بل تقطع ایدیهم و آرجلهم |ذا آحذوا للال فقط 


ي بدون القتل 
بل ینقوا من الارض ذا حوفوا الطریق, وقد ورد هذا البیان بعینه .عا روي عن الني ج 


آنه واد ع آبا بردة آن لا یعینه ولا یعين علیه, فجاءه آناس بریدون الاسلام ۳ 


اما علی حافا: آي یدل "و" علی آحد الأمور الاريعة علی سبیل التخیر کما هو شأن "و" فیتخیر الامام بین 
هذه الأمور الأربعة.(انقی) جنایات قطا ع الطریق: أي ابحنایات ال صدر عن قعلا ع الطریق.(القمر) 

فقط: آي بدون القتل والقتل فقط آي بدون آخذ الال.(لقمر) فغلظها ۸۱: آي فغلظ ابفزاء بغلظ ابفنايت 
وحفة ابتزاء بخفة ابحناية.رالقمر) ولا یلیق | خ: فلا جوز العمل بالت‌حییر الظاهر من الایة.(القمر) 

و بالعکس: آأي آن يجازي أخحف اجناية باغلظ الاحزية.(لقمر) بل ینفوا ! خ: نم اعلم آن هذه الاحزية أحزية 
وقرع امحنایق» فلو قتل واحد من ابخماعة وم یاحذ الال أحدٌ منهم قتلوا جمیا ولو جمع واحد من امماعة بین 
القتل وآخذ الال صلبوا جمیماء ولو ۸ یقتل واحد منهم و یذ الال واحد منهم بل خوفوا حبسوا حین بظهر 
سیما الصلاحية کذا قال بجر العلوم س.رلقمر) واه ع !ط: أي صاخ ابي 6 آب بردة علی آن لا یمین آبو بردة 
البي ولا یمین آبو بردة عدوه علی ضرره,(لقس) ۱ 

یریدون الاسلام (خ: العین آفم بریدون تعلم أحکام الاسلام بناء علی آم اسلموا أولا» و نقول: ٍن من 
دخل دار الاسلام یسلم فهو كالذمي فیحد علی من قطع الطریق علیه, فلا یرد آن قطع الطریق علی الستأمن 
لا پوجب اطد. فکیف وقع بعد علی من قطع الطریق علی قوم بریدون الاسلام تأمل.(القس) 


۷۱۷۷۷۷۷۰۱۲0۱۱۳0۷ 0 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳5۷ بحث کلمة "و" 


فقطع أصحاب یی بردة علیهم الطریق» فنزل جبرائیل عبت باخد فیهم آن من قتل وأحذ 
آصحاب ا بي برده 


الال صلب. ومن قتل وم یأحذ الال قتل» ومن 0( 
من حلاف. ومن آفرد الاخافة نفي من الأرض* ولکن حمل آبو حنيفة ربثبه قوله: آمن 
قتل وأحذ الال صلب" علی اختصاص الصلب ده المالة لا انعتصاص هذه الالة 
بالصلب بحیث لا بجوز فیها غبره, بل آثبت للامام الخیار في الأربعة ٍن شاء قطع تم قتل 


هذه الالة بو حنيفة اه 
و صلب. وان شاء قتل آو صلب من غیر قطع؛ لأن ابخناية حتمل الاحاد والتعدد. 


ایتداع 


فتراعي کلتا ابلهتین فیه, والراد من النفي لیس افلاء عن الوطن کما یوهمه الظاهر بل 
لنفي عن الظهور علی وجه الاارض بأن بجبسوا حتی یتوبوا. 


علی اختصاص الصلب !خ: فلا یجوز الصلب لا ف مذه اخالة؛ لانه لا جوز في هذه اخالة الا الصلب» 
فیجوز ق هذه احالة غیر الصلب أیض.رالسنبلي) بل آثبت للامام كِ قال مولانا عبد العلي: وانما یر الامام 
القتل والاحذ وغیّر حکم الاية الکرعة بذه الاية: ها حزاء یمد سین 2 لاه دلشوری:4۰)» وبقصة العرتیین 
فزفم قطعوا وقتلوا؛ لان الشلة للروية فیها منسوخحة.(الستبلي) وان شاء قتل: آي ابتداء من غیر القطع.(القمر) 
تحتمل الاتحاد والتعدد: آما الُول؛ فلان الکل قطع الطریق فلذا یوجد ابمرای وأما الثاني؛ فلاعذ الال وقتل 
النفس فلذا یکون ابحزاء متعدذا» فالقطع لاعذ الال والقتل للقتل» وانت لا یذهب عليك آن شبهة الاتحاد 
قائمة؛ لأن اناية تتحد من وحه کما قلتم فاعتبار التعدد والاخذ بامبنایتین (قامة احد مم الشبهةء فلا یجوز 
علی أنه قد قسمت الاجزية علی آنواع امناية ف الکتاب والسنة. فصار کل نوع من ابلتزاء مخصوصا معناية؛ 
وکل نوع من ابلناية مخصوص بنوع من ابلزاء؛ ولذا قیل: ان الق مذهب الصاحبین وهو آن جزاء من قتل 
و أحذ الال الصلب فقط لا غیر فتأمل.(القمر) 
لیس الاء عن الوطن: فانه لا حصل به القصود لاحتمال آن یقطع الطریق ف آرض آخری.(القمر) 
ححی یتوبوا: الا بالقول بل بظهور سیما الصالحین آو یعوتوا کذا نی "الدر الختار .رالقمر) 


"خر جه الشافعي "مسنده" والامام محمد بن اسن ی کتاب الاثا وأخرجه البغوي توق و علی ابن عباس 
ول یسم آبا بردة. [(شراق الابصار: 5 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱۱0 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۸ بحث کلمة "او" 


تم شرع ی مثال آخحر لمجازها علی مذهب آیي حنيفة ره خاصق فقال: وقالا: اذا قال 
لعبده ودابته: "هذا حر آو هذا" آنه باطل؛ لانه اسم لحدهیا غیر عین» ودلك غیر محل 
2 أي الواسد الغیر العین 

للعتق؛ لآن حقيقة کلمة "و" آن یردد بین شیئین یکون کل واحد منهما صالخا لذلك 

لشکم علی سبیل البدل حی یعين التکلم بعد ذلك أحدهما وههنا الدابة غیر صاخة 

للعتق» فاستحال کم القيقي فبطل الکلام. وقیل: 9 ذا م ینو ون نوی العبد 
ي بطلان الکلام 

حاصة یعتق عندهما علی ما ی البسوط . 

و عنده هو کذلث لکن علی احتمال التعین یعیی قال بو حنيفة رید : ال الامر کذلت ق 

احقيقة ونفس الأمر علی ما قلتم لکنه علی سبیل ابحاز یحتمل التعین. 

حی لز مه التعین کما ش مسألة العبدین بأن يردد ین العبدین ویقول: آهذا جر أو هذال 

فیجبره القاضي علی التعبین فلو ۸ یکن یحتمل التعیین نا آحبره علیه. 

والعمل باحتما أویی من الاهدار؛ لن کلام العاقل ابالغ بصحح حی الامکان باحقيقة آو احازه فجعل 

خاصة: أي لا علی مذهب الصاحبین جن. (القسی) غبر صاحة ‌: فان العتق فر ع الرق» والرق جزاء الک 

والدابة لا تتصف بالکفر.(القمر) فبطل الکلام: فلو نوی العبد حاصة / یعتق عندهما.رالقمر) 

یعتق اخ: فانه مصداق لأحدهما.(القمر) هو کذلث: اي آفا لاحد الشیتین غیر معين وأن غیر العین لیس 

عجل. [فتح الغفار: ۱۱۹ علی ما قلتم: من آن "او" اسم للواحد الغیر العين وهو غیر محل للعتق.(القمر) 

حتی لزمه ۱: حیی ههنا ی موضع التعلیل لاحتمال التعیین.(لقمر) فلو ۸ یکن حتمل !: آي فلو ۸ یکن 

جتمل هذا الکلام التعیین لا حبر القاضي القائل علی التعیین, فالتعمین آثر صحة الایجاب فتحققت العلاقة.(القس) 

آویی (: فیحمل علی الواحد العین بحازا؛ لذ العمل باحقيقة متعذر.(القمر) 

فجعل ۱خ: أي جعل اللفظ الذي وضع لقیقته» وهي: آو ال وضعت للواحد الغیر العین زا عما حتمل 

ذلك اللفظ له ومو العین» والعلاقة استلزام الأول الثاني من حیث زوم البیان وهذا القدر من الاستلزام کاف 

لاتحوزء م اعلم آنه لو قال الصنف: محازّا نا یحتمله لکان أُویل؛ لانه بجاز له لا بحاز عنه.(القمر) 


۷۱۷۷۷۷۸۷۰5] 0 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۹ بح کلمة "او" 
ما وضع طقیقته مجازا ات و زار اصله الذ کور في 

قوله للاکبر سنا منه: هذا ابیي بجعله بحازّا عما بحتمله بعد استَحالة امقيقة. 

وهما ینکران الاستعارة عند استحالة کم فهما جریا آیضَا علی أصلهما في ذلك 

لثال» فیبطل ههنا کما بطل نه. تب 

تم ذکر بحازا آخر فقال: وتستعار للعموم فتصیر .ععی واو العطف لا عینها يعي 

کما آن الواو تدل علی [ثبات کم للمعطوف والعطوف علیه کليهماء فکذلك "و" 

فتکون ععین الواو» لکن الواو تدل علی الاحتماع والشمول و "و" تدل علی انفراد 


کل منهما عن الأخر» فلا یکون عینها. 
العطوف و المطوف علیه ۲ 
وذلك آي کوفا مستعارة: ععی الواو» ذا کانت في موضع النفي و 2 


خقیقته: وهو آحدهما غیر معین. [فاضة الٌنوار: ۱۲۷] مجازٌا عما بختمله: وهو آحدهما علی التعیین.(افاضة الأنوار) 
بجعله | خْ: يعي آنه ٍذا قال رجل لعبده وهو آکیر ستّا منه: "هذا اب" فأبو حنيفة مش یقول: ان احقيقة وهو 
ثبوت النسب محال. فیحمل هذا القول علی ابحاز وهو اخرية, لثلا یلزم [هدار الکلام.(القمر) 

علی أصلها: أي ابحاز حلف عن الحقيقة ی احکم عندهما. [ٍفاضة الأنوار: ۱۲۷] في ذلك: آي ی قرله للاکبر 
سنا منه: "هذا ابین".(القس) ههنا: آي في قوله لعبده ودابته: "هذا حر آو هذا".(القسر) 

مه: اي للذکبر سنا منه: هذا ابيي.(لقمر) للعموم: ظاهر العبارة يقتضي آن العموم مدلول "و" ویکون "و" 
مستعارة للعموم ولیس کذلك. فان العموم لیس مدلول "و" بل هو مفاد هاء فلابد من آن یقال: بن اللام ق 
قوله للعموم لیس صلة لقوله: تستعار» بل اللام .ععن الاحل والعی آنه یستعار "و" العین لأحل افادة العموم 
بدلیل خارج کالوقوع نحت النفي وغیره کذا فیل.(القمر) 

و "و" تدل !خ: لکنها (ذا وقعت ی حیز النفي؛ فتوحه النفي ای واحد غیر معین» وهذا النفي یستلزم نفي 
جمیم آفراده, فلزم العموم» و کذا |ذا وقعت "و" في موضع الاباحة فافا تقتضي جواز الاحتما ع.(القس) 

ی موضع النفي ! خ: لأفا لا کانت لنفي أحد الذ کورین لا علی التعین بصدق الکلام عند انتفاء جمیم الأفراد 
ن کان خبرّا: وان کان فیّا کان من ضرورة الانتهاء عن أحد الذ کورین لا علی التعین و جوب الانتهاء عنهما 
جمیمُاء فاوجیت العموم علی وحه الافراد لا العموم علی وجه الاحتماع؛ ذا الافراد آقرب ال حقيقة تلك 
الكلمة؛ والاحتماع آبعد کل البعد. فوحب القول به رعاية للحقيقة بقدر الامکان.(السنبلي) 


۷۷/۷۷۷۷۰۲۵0 0۵ 0 0 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۹۰ بحث کلمة "او" 

و موضع الاباحة؛ لأغُما قرینتان ذا احاز ولا یصار له الا بقرينة. 

کقوله: "واه لا أکلم فاصنا آُو فلا * حین زذا کلم احدها بعنت ولو کلمهما حنث 

الا مرةء مثال لوقوعها ی موضع اللفي» والظاهر آن قوله: "حیق ذا کلم" تفریع لکوفا 
ععی الوا و قوله: "لو کلمهما" " تفریع لعدم کوشما عين الواو يعي [ذا کانت ععین ن الواو 

فیعم نت بتکلم حدهما آیهما کان؛ لذ لو نم تکن.ععین الواو" مم محنث لا بتکلم آحدهما 

فاذا تکلم بأحدهما ارتفع اليمین وحنث به, م بتکلم آحر م یتعلق حکم اطنث ولذا 

تکن عین الواو" فلو کلمهما جمیا لم بحنث الا هرق و م جب علیه الا کفارة یمین 

واحدة؛ لذ هت حرمة اسم الّه تعالی م یوجد الا مرة واحدةء ولو کانت عین الواو 

لصار بمنة لة الیمینن» فتجب الکفارة لکل واحد منهما علی حدت وقیل: التفریع علی 

العکس یعی آن قوله: "حی |ذا کلم آحدهما بحنث" تفریع علی عدم کوفا عین الواو؛ 

موضع الاباحة ! : لأن برفع الانع ی شيء غیر عین لا یتصور العمل, فثبت العموم ضرورة نمکنه من العمل» 

فتکون او" : ممین "لوا و" فافهم.رالسنبلي) ولو کلمهما: ی ی یت :.. (القس) 

مال لوقوعهه ۸۱ وکذا قوله تعال: ولا تطم ملهم الما بر کفور اه «لانسان:؛ ۲) أیضّا مثال له حرم فیها 

و ی و 

۷ 0 7۱۱ 

جنت !ل: فان "او" لاحد المرین.(القمر) ارتفع الیمین (خ ولا کانت "و" ععی الواو فلا برتفع احنت 

بتکلم آحدهما پل یعم احدث.(القمر) م بحنث: آي ۸ یعد حانثا الا مرة.(القمر) 

لم جنث الا مرة: أي لا جنشت مرتین بتکلمه معهما؛ لانما لیست ععی ابحمع کالواو.(السنبلي) 

بمنزلة الیمینین: (حداهما علی عدم تکلم هذاء والثانية علی عدم تکلم ذللك. (القمر) 

فتجب (خ: آي ی صورة التکلم هما جمیعا.(القمر) وقیل: القائل صاحب "الدائر".(القمر) 


تفریع علی ۱ خ: وما ی "مسیر الدائر" من آن قول الصنف: "حی |ذا کلم آحدهما بجنث" تفریع علی کوفا 
ععی الواو فشطط وقلب لمطلب صاحب "الداگر ۲ فتأمل فیه .(القمر) 


۷۱۷۷۷۷۸۷۰] ۲0۱۱۳0 0 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۱ بحث کلمة "و" 
اما لو کانت عين الواو م یجنث الا بتکلم ابحموع من حیث اجموع. فیتوقف الحنت علی آن 
یتکلم بکلیهماء فلا یحنث .عجرد تکلم آحدها, فلذا نم تکن عين الواو نت بتکلم آیهما کان؛ 
وان قوله: "ولو کلمهما ‏ یجنت الا مرة واحدة" تفریع علی کون ععین الواو؛ ٍذ لو تکلم ی 
هذا نلقام بالواو بم یحنث الا مرة وم بحب الا کفارة واحدة وان کلمهما جمیعا فکذلك و ". 

ولو حلف لا یکلم آحدّا الا فلاتّا و فلانئا فله آن یکلمهماء مثال لوقوعها ف موضع 
الاباحة؛ لأن الاستثناء من چ (باحة واطلاق. ولتفریم ف قوله: "فله آن یکلمهما" 
تفریع علی کوفا ععی "الواو ؛ اٍذ لو تکلم ههنا بالواو جحاز له التکلم ما فکذا نی "و 
ولو م لکن عع "الواو" لا بحل التکلم لا من واحد. فاذا کلم آحدها احلت الیمین؛ 
ُذا تکلم بالاحر بجب الکفارةء وم یذکر ههنا نمرة عدم کوفما عین الواو» وقیل: 
تظهر مُرته ف قوله: حالس الفقهاء وانحدئین» فانه ٍن تکلم بالواو بحب علیه بحالستهماه 


من حیث اجموع !| خ: لأن الواو للشركة وابخمع دون الأفراد فاٍذا ۸ تکن عين الواو حتث بتکلم آیهما کان؛ 
بان "آو" یی حیز النفي تفید عموم الافراد واعلم آن العتزلة تمسکوا علی مذهبهم ي آن یمان لیس ععتبر بدون 
وت : یوم ياني بط آیات رئك لا ینف تفس پیمانها ‏ یک کن منت مر" قا 1 و کسبّت فی ایمانها 
خی «لانام:۱۰۸) وحه التمسك به مع آن "او" فٍ سیاق النفي تفید العمومه آن عموم التفع للنفس اي ۸ یکن 

منها الامان ولا کسب اشیرات آنه ٍذا انتفی الویعان انتفی الکسب. فیکون ذکره لغوا؛ قوحب عمل "و" ههنا 

علی التسوية بین النفس ال ۸ تومن قبل ذلك البوم وال آمنت وم تکسب خیراء وجوابه: آن الراد أنه لا ینتفع 
ذلك الوم !حداث الاعان لن ۸ یمن قبل أصلاء و آمن وم تکسب ‏ لعافا یا ولیس هذا الا النافق 

الذي آمن وم یکسب فٍ یمانه حیرا.(السنبلي) وان قوله !.خ: معطوف علی قوله: ٍن قوله ٍخ.رالقس) 

نت الا مرة: اذ تعدد احنث غا یکون بتعدد هت حرمة اسم ائله فتأمل و ۸ یوحد الا مرة. 

موضع الاباحة اخ: اعلم آن الراد بالتخییر منع اطحمع) والاباحة منع اطنلو) ویعرف بدلالة الحال آن الراد آیهما. 

از !خ: لأن (حراج الرجلین من اليمین يقتضي [باحة التکلم هما.(السنبلي) 

وقیل: القائل صاحب "السحقیق".رالقمر) نمرته: نرة عدم کون "و" عین "الواو".رالفمر) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱۱0. 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۹ بت کلمة "او" 
وان تکلم ب-" آو" تباح له محالستهماء ف و اتفید [باحة ابحمع والواو" توحبی 
وهذا ما لا یعرف والفرق بین الاباحة والتخییر علی طریق العربية والأصولیین مشهور. 
و ذکر بحازا خر لاو فقال: وتستعار ععینی "حیی" او لا آن اذا فسد العطف 
لاحتلاف الکلام ویتمل ضرب الغاية یعی الاصل نی "و" آن تکون للعطف. ناذا 
یستقم العطف بان ختلف الکلامان اما وفعلا و ماضیّا ومضارعا آو مثبتّا ومنفیا و 


۵ 
4 


شیفا آخر یشوش العطف وعنعه ویکون آول الکلام متدّا بحیث تضرب له غاية فیما 
اول الکلام 


بعدها. فحیتتٍ تستعار کلمة "و" ععین "حی" آو لا آن» فعدم استقامة العطف 
باخعتلاف الکلامین يكفي رو ج و عن معناهاء ولکن کون السابق و 
اي ۱ زر 


رهذا: أي افادة و لاباحة المع والواو لوجوب ابلمع غیر معروف بین الناس (نما قال به الخواص کعبد القاهر 
وغیره.(القمر) وهذا ما لا یعرف ۱خ: بل یعرف بدلالة امحال والقرینة» وهو: آن في الاباحة یجوز له ابحمع وی 
التخییر لا جوز له الا اعتیار واحد.(السنبلي) مشهور: قال في التوضیح": ان التخییر منم ابسمع» فاطراد فیه 
آحدهما» فلا لك ابسمع بینهما» والاباحة منع اخلو فیملك ابسمع بینهماء ومعرفة الفرق بین التخییر والاباحة 
یکون من خارج بدلالة احال أو القال فتدبر.(القمر) وتستعار بععنی حتی ! *: قال فخر الاسلام: وعلی هذا قال 
صحابنا فیمن قال: "وال لا آدحل هنه الدار و آدخل هذه الدار الأحری" آن معناه حین أدحل فلو دخل الاول 
وبا حنث. ولو دخل الثانية أولا تم دحل الاویی بر في عینه؛ لان احلوف علیه دخول الاو قبل الثانيةء فزذا 
دحل الأولی أولا قبل الثنية حنث؛ ولو دحل الاولی بعد اثانية لا بجنت» وانما حعلت "و" ععین "حیق"؛ لان 
"آو" ٍذا دعل بين النفي والاثبات تکون عم "حی" ف استعمالامم؛ وغذا یصبر ما بعدها غاية في هذا الوضع» 
وکان ترلك العی الحقيقي ني مواقع النفي والائبات بدلالة الاستعمال. رالستبلی) 

او مثبتا ومنفیا !۵: فیه آن تعذر العطف باحتلاف الکلامین نفیّا وبا ری 4 الا تری زل فولنا: ما رایت 
عمروا لکن رأیت بشرّاه وال قوله تعالی: #الذین آملو ون یلوا یانبم بظلمآه «لانمم:۸) اب الا آن یقال: ٍن 
الراد آن اعتلاف الفعلین نفیّا وائاّا مع احتلاف فاعلیهما ومفعولیهما عنع طاشن بو ون جاز العطف 
حینئذ بالواو» ولکن ٍذ لا معین لقولنا: حاءن زید آو ما حاعني عمرو» کذا قیل تدیر.(القمر) 

فیما بعدها: آي یصلح ما بعد "و" آن یکون غاية لاول الکلام.(القمر) 


۱۷۷۷۱۷۸۷۰۳۵5۲۱۲0 ۱۳00۵ 0 


بیان آقسام التقسیم الثالث ِ"۷ بت کلمة "او" 
تلا بحیث بحتمل ضرب الغاية فیما بعدها شرط لکوفا .ععیی "حی" آو لا آن"؛ لان 
حتی للغاية ينتهي با الغیا کما آن أحد الشینین قٍ "و" يتهي برجود الآحر وال آن" 
استثناء ی الواقع حکمه مخالفة ما سبق في الأحکام کما آن حکم العطوف بو" 
یخالف حکم العطوف علیه بوجود آحدها فقط فیتحقق بين "آو" ویین کل من "حی" 
ولا آن" مناسبة جوز استعارقا مماء لکن الفرق بين "حیق و الا آن"؛ آن "حیق" بحيء 


ععین العطف ایضَا دون "لا آن ون کون الثاني جزء من الأول عنده شرط ی "حیق" 
داي #اسطولب 
دون "۷ آن" وسیجیء حقیقه ی بحث " حیق . 


کقوله تعالی: ۳ 0 من الم شی؛ء ۳ یتوب علیهم دی , فان قوله: ار 
ر کر ال عمران:۱۲۸) 


ی و4 لا بصلح آن یکون معطوفا علی قوله: لیس لك 1 


مدا ۱ : يعيي لکرن السابق آمرا مدا بوجب کون ما بعد "لو" غاية له فیتحقق ما هو شرط وقوع حیق آي 
الخایت فیکون "و" .معین "حین" بحازّا کما مر ٍ الثال سابقا منا في الحاشية.(السنبلي) 

حتی للغایة: دلیل لناسبة بین "آو" و "حیی" للاستعارة.(احشي) آن آحد وخ الغرض منه بیان العلاقة بین العی 
احقيقي آي أحد الشینین وبین العی ابحازي آي الغاية.(القمر) کما آن حکم ! خ: الغرض منه بیان الناسبة بین 
العین القيقي ل و والعین ابحازي وهو ههنا الاستناء.(القم) استعارقما فما: آأي استعارة "و" ل حین» 
ولا آن".(لقمر) وأن اخ: معطوف علی قوله: آن حی ا.(لقمر) جزء من الأول: آي العطوف علیه 
حقيقة کما ی أکلت السمکة حی رأسها آو کابلزء بالاحتلاط کما ی ضربی السادات حی عبیدهم.(القمر) 
عنده: آي عند الامام عبد القاهر» ويكفي ذکر الرجع حکما» وقد رأیت بخط الشارح آو عنده» ولعل للع آن 
کون العطوف حزء من العطوف علیه آو عنده آي قریّا من ابحزء شرط (خ فتأمل.(لقمر) عنده (خ: والأصح 

آو عنده, والعی آن کرن الثاني حزء من الگول و کونه عند الأول ومتصلاً به شرط في "حیق" مثال الاول آي 
ابيزئية اکلت السمکة حیق رأسهاء ومال الثاني قوله تعایی: اسلا هی حتّی مطلع خر یه (لقدر:ه)» وقول القائل: 
"مت البارحة حن الصباح » فان الصباح شيء ينتهي عند اللیل» و(رجاع ضمير عنده یی عبد القاهر والقراءة عنده 
بغیر "و" تکلف بارد ولیس هکذا کلمة للی؟؛ لآن جرورها یجب آن یکون متصلاً ما قبلها فحسب.(السنبلي) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.0۱۱.00 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳ بحث کلمة "آو" 
لعدم اتساق النظم ولا علی قوله: الامر و شيء وهو ظاهن ولکنه بصلح قوله: لیس 
لك" آن عتد ی غاية اتوبة و لتعذیب» فیکون او" ععین "حی" او الا آن" فیکون 
العن لیس تك من آمر الکفار شیء قٍ دعاء الشر أو طلب الشفاعة حیق یتوب الّه تعای 
علیهم؛ فانه حینثلٍ یکون لك طلب الشفاعة آو یعذبمم. فیکون لك الدعاء ِ وروي 
آن البي 2 استأذن الّه آن ن پدعو علیهم فترلت»" وقیل: انه لا شج وجهه :2 یوم آحد 


سأل آصحابه آن یدعو عليهی فقال ‏ : ما بعئی ال لا ولکن بعئین داعیّا هم اهد 
قومي» فاهم لا یعلمون فیر لت ۳ وی له عن الدعاء علیهم أو سوال اضداية شم؛ 


لعده اتساق النظم: لاحتلاف العطروف والعطوف علیه مضارعا وماضیّا. ولقائل آن یقول: انه ذا کان الطلوب 
من الاضي الاخبار عن الاضي: ومن الضار ع الاخبار عن الستقبل؛ فعطف الضار ع علی ی حسن تأمل.(لقمی) 
ولا علی قوله (: لاحتلاف العطرف والعطرف علیه فعلاً واسفاء وانت لا یذهب عليك آنه جوز آن یعطف 
علی الامر و علی شيء باضمار آن» والعن لیس لك من الأمر و التوية علیهم و تعذیبهم شيء آو للعین لیس 
لك من الامر شيء آو التوبة علیهم و التعذیب علیهم کذا قال البيضاوي وهذا عطف الاسم علی الاسم لا عطف 
الفعل علی الاسم.(القمر) قو له: لاحل کونه تحریا وهو یتمل الامتداد.راحشي) یتو ب الله تعایی: في الصراح: 
تاب الّه علیه أي وفقه للتوبة.(القمر) او یعذیم: معطوف علی قوله: يتوب الّه تعالی.(القمر) 

۱ شج: ویقال: شجت السفينة البحر: أي شفته. ویی الدر الختار": و تختص الشحة معا یکون بالوجه والرأس لغة 
وما یکون بغیرهما نسمی جراحة.(القمر) یوم آخد: بضم الالف واحاء جبل بقرب الدينة فیه واقعة عظیمة.(لقس) 
فنزلت: في "التفسیر الکبیر": وروي آن عتبة شجه و کسر رباعیته فجعل عسح الدم عن وجهه وسال موی < 
" آخعرج البخاري ي "صحیحه" رقم: ۳۸4۲ باب # تس ید من ام شیْ :۰ رآل عمران:۱۲۸) والنسائي 
رقم۰۱۰۷۸ باب لعن النافقین ف القنوت والترمذي رقم: ۳۰۰6 باب ومن سورة آل عمران واجد ق 
"مسنده" رقم: ۵٩۷6‏ عن ابن عم لفظ الترمذي: قال رسول ال ی یوم أحد: لیم العن آبا سفیان؛ اللهم 
العن اخارث بن هشام اللهم العن صفوان بن ميت قال: ففزلت 4 ی شین« 

۱ اس اصحیحه" پاپ یس لنل من تفر شین ِِِِ ۲ باب ومن سورة آل 
عمران عن آنس ند لفظ لبخاري: عن نس شج اليي 33" یوم احد فقال: کیف یفلح قوم شجوا نبیهم 
فنزلت »لیس ثب من ار شین :ه. أحرجه اين جریر عن قتادة. [(شراق الابصار: ۱۱] 


۱۷۷۷۱۷۸۷۰۳۵5۲۱۲0 ۱۳00۵ 0 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۹ بحث کلمة "حتی* 


وهذا ما حری علیه الأصولیون» و قد ذکر صاحب الکشاف آن قوله: از یوب همه 


(آل عیران؟۱۲۸) 


معطوف علی قوله: فطع طرفاً من لین کرو ] تیم وقوله: لیس لك من 


رل ل عمران:۱۲۷) 


1ظ شیء4ه جملة معترضة بینهماء والعی آن 1 مالك آمرهم فاما آن یهلکهم آو یهزمهم 


۱ (آل عمران:۱۲۸) علید وللعوف 


آو یتوب علیهم ن سلموا و یعذعم ان أصروا علی الکفر ولیس لك من ] مرهم شيء: [نا 
آنت عبد مبعوث لاندارهم فنظر الأصولیین [ها هو ی برد قوله: لیس لك من ار 
شيْء4» حن منعوا العطف علیه و م یلتفتوا ال ما سبق, فکلا الأمرین صحیح کما تری. 


(آل عمران:۱۲۸) 


[حث کلمة "حتی"] 


وحی للعاية کال یعی آن "حون" ْ وان" عدت ههنا ق حروف العطف لکن الاأصل فیها 
معی الغاية کی بآن یکون ما بعدها جزء نا قبلهاء کما فی "آکلت السمکة حی رأسها 
آو غیر جزء کما ی قوله تعای: ومي ی ملع م46 وأما عند الاطلاق وعدم القرینق 


7 (لقدر:5) 
- آپي حذيفة یفسل عن وجهه الدم وهو یقول: کیف یفلح قوم حضیوا نیّهم بالدم ومو یدعوهم ال رهم م 
آراد آن یدعو علیهم فنزلت هذه الاية انتهی» وهکذا روی ابن جریر عن قتادة کذا في "الدر النشور".(القس) 
صاحب الکشاف: ومنه قال الشیخ ابن اممام تقلیدا له وهو غیر رضي پاکتر انخقتین کبحر العلوم وغبره .(اخشي) 
معطرت علی لوله؛ پقطح (ع: لا بل علی قوله: بقطع؛ وم الية وم ان زا من عند الّه + زیر الحکیم 
لِتطمٌ طرفا من ۹ کفروا َو تکیتهم فیتفیُوا حائیین یر تاد الامر یو یوب علهم او ی نویه 
(آل عمران:۱۲۸-۱۲۰) منعوا العطف: آي منعوا عطف قوله: آو یتوب م علی قوله: لیس لك !خ.(القمر) 
فکلا الأمرین صحیح: وأنت لا یذهب عليك آن قوله تعالی: قلطم ال قوله تعای: جحائبین حال وقعة 
البدر کما علیه الفسرون. فان فیها قتل طائفة من الکفار و کبت طائفة منهم» وقوله تعالی: لیس للتَ#اغ 
نزلت في وقعة حد کما قد مر آنقا» والوقعتان مختلفان؛ فکیف یصح عطف ما یی قصة علی ما ی قصة أحری» 
فما ذکره صاحب "الکشاف" من آن قوله تعال: ار یوب مخ معطوف علی قوله تعالی: یطاخ لیس 
عقرون بالسحة کذا قیل فتأمل.(لقسی : 
کالی: کما آن نی "ال" معین الغاية.رلقس غبر جزء: بل کان ما بعدها متصلاًعا قبلها.(احشي) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱.00 


فالاً کثر علی آن ما بعدها دانعل فیما قبلهاء وسیأي تفصیل ال" في موضعها. 

اي ی حکم ما قیلها.. ‏ 
الذ کر واطکم. کما آن الغاية یعقب الغیا کقوشم: استنت الفصال حتی القرعی الفصال 
جمع فصیل وهو: ولد الناقق والاستنان آن یرفع بدیه ویطرحهما ما یي حالة العدو 
و الفرعی جمع فریم» و هو الفصیل الذي له یر شقن تلدای فهو معطو ف علی الفصال 
مع قیام معی الغاية؛ لأنه کان آرذل من الفصال لا یتوقع الاستنان منهاء وهذا مثل 

التکلم 

ومواضعها نف الأفعال آي بیان مواضع استعمال کلمة "حیی" في الأفعال: 
آن بحعل غاية ععی ای" و غاية هي جملة مبتدئت فالآول کقوله: "سرت حی آدخلها" 
فان حیق مع ما بعدها متعلق بقوله: "سرت" فیکون من حزاء آول الکلام کما لو دحل 
ٍل کان کذلك والثاي کقوله: "حرحت النساء حی خرحت هنذ" فان هذه جملة 
فالا کثر : آي الا کثرون من أمل النحو ومنهم جار الّه وابن احاحب کذا قال الرضي» وبعضهم مالوا ال عدم 
الدحول مطلقاء ونقل عن البرد آنه زن کان ما بعد "حی" جزء لا قبلها دخل ولا لا.(لقس 
وتستعمل (: هذا الاستعمال بحازي کقولنا: جاعني القوم حي زید.(لقمر) معیی الغایة: فیکون حقيقة 
قاصرة.(انحشي) حتی القرعی !خ: فمن حیث ان القرعی داحل في الاستنان کان» فیه معی العطف؛ ومن حیث ان 
استنان الفصال ينتهي باستنان القرعی کان فیه معیق الغايت فیکون حیتذٍ حقيقة قاصرة لا جمعّا ین الحقيقة وامحاز 
کما یتوهم.(السنبلي) لا یتوقع: آي لا یتوقع الاستنان من القرعی» فالعیی استنت الفصال وانتهی الاستنان بل 
القرعی حیق استنت ایض .(لقس) بین یدیه لعلو قدره: الضمیران یرجعان ی "من" في قوله "مع من".(القمر) 
ی الأهاء: آي |ذا دحل "حی" علی الأساء.رلقس) 
آو غاية اِخ: معین الکلام آن تحعل غاية .ععن 0 من غیر آن بحمل حلة مبتدئت أو غاية هي جملة مبتدئت 
فتحقق التقابل بین القسمين, فلا یرد أنه حققت الغاية في القسمین» فکیف یکون الثاني قسیمّا لاّول.القمر) 


۷۷/۷/۷۷۸۷ ۰.00 0 


بیان آقسام التقسیم الثالك ۳۷ بحث کلمة "حیی" 
مبتدئة غیر متعلقة ما قبلها» ولیس فا محل من الاعراب کما کان للاول. 
و علامة الغایة: آن ختمل الصدر الامتداد» و آن یصلح الا حر دلالة علی الانتهاء کالسیر 


آي صدر الکلام آي آنعر الکلام 


یحتمل الامتداد ی مدة مدیدة والدحول یصلح للانتهاء" الیه» وهکذا خروج النساء 
جلة یصلح آن عتد ٍل حروج هند؛ لاأنما تکون آعلی منهن آو حادمة فن» وهو یصلح 
للانتهاء لیه» فان وحد الشرطان معا تکون حی للغاية ی الفعل. 

فان ۸ تستقم فللسجازاة بمعنی "لام کي" أي فان عدم الشرطان جمیعا و آحدهما فتکون 
حیتذ ععی لام کی" لأحل السببية فیکون الاول سبّا والثاني مسیبّا للمناسبة بین الغاية 
و زا ان الفعل ينتهي بوحود ابلراء کما ينتهي الغیا بوجود الغاية. 

فان تعذر هذا حعلت مستعارة للعطف احض و بطل معیی الغاية 1 


ولیس ضا: آي یی حرحت هند.(القمر) من الاعر اب: لکون ابحملة من البنیات فکان حون" ی هذا القام ابتدائية. 
تلاول: اي لقوله: "حیق آدحلها نی الثال الأول. دلالة: آأي بحسب الواقع آو بحسب اعتبار التکلم کقولنا: 
"مات الناس حین الانبیاء". علی الانتهاء ۱ ط: قلت وهذا الانتهاء والابتداء لا مب آن یکونا ف النارج بل 
يكفي آن یکونا في اعتبار التکلم نحو: "مات الناس حیق الأنبیاء".رالسنبلي) کالسیر: أي في قوله: "سرت حق 
آدحلها" .(القمر) للانتهاء الیه: أي لانتهاء السبر ای الدخول.(القمر) خروج النساء: أي ‏ فوله: حرحت 
النساء حیق حرحت هند.رالقمر) وهو: آي حروج هند یصلح لانتهاء حروج النساء ال حروج هند. (القس) 
الشر طان !: وهما: احتمال کون الصدر متدا وصحة الاحر دلالة علی الانتهاء.(السنبلي) 

معنی لام كي اغخ: ان صلح الصدر سبیّا للاخر نحو: "اسلمت حی آدحل انة" فالاسلام فیه سبب لدخحول 
ابسنة.(السنبلي) فان عدم الشرطان: آي احتمال الصدر للامتداد وصلاحية خر للدلالة علی الانتهاء.(القمر) 
لژن الفعل !خْ: يعي آن الفعل الذي هو السبب ينتهي بوجود ابلزاء والسبب کما ينتهي الغیا بوجود الغايق 
وآورد علیه آن "حین" ی قولنا: اسلمت حین آدحل ابنة" .ععیی كي مع آنه ان آرید بالاسلام احدائه فهو غیر مند» 
وان رید به الثبات علیه فهو لا ينتهی بوحود الغایق. ومي دخول ابنة بل الاسلام حين دخول ابنة یکون 
آقوی فالاصوب آن یقال: وجه الناسبة بین الغاية 0 آن جزاء الشيء ومسیبه یکون مقصودا منه بمنزلة 
الغاية من الغیا کذا في التلویح".(القمر) بطل معنی الغاية (خ: نحو: حاءن القوم حی نام زید.رالسنبلي) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱۱0 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۹۸ بحث کلمة "حتی" 
آي ان تعذرت السيبية آیضا تکون حیتٍ للعطف انحض تجاژّا. ولا براعي حینلٍ معین 
الغاية أصلا وهذه استعارة اخترعها الفقهاء ولا نظیر فا نی کلام العرب. 

م ذکر آأمثلة کل من الثلائة من الفقه» فقال: وعلی هذا مسائل "الزیادات" أي علی هذه 
القواعد الثلائة الأمثلة الذكورة ق الزیادات" کان ۸ آضربك حتی تصیح فعبدي حره 
هذا مثال للغاية ال ععی ال » فان ضرب الخاطب مر یصلح آن یکون متذا ال 


بعجدد الامغال 


الصیاح والصیاح یصلح انتهاء له میجان الرحمة و حدوث وف من آحد فان تر ك 
الضرب قبل الصیاح آو ۸ یضرب أصلاً محنث. 
وین نم آتك حی تغدیی فعبدي حی هذا مثال للمحازاة؛ لأن الاتیان وان صلح للامتداد 


ین ان تعذرت السببیة: بآن ل بصلح الصدر سیبّا للثاني.رالقمر) 

جازا: فان العطوف یعقب العطوف علیه کما آن الغاية تعقب الغیاه فتکون "حیق" .ععین لا " آو ام".(القمر) 
اخترعها الفقهاء !طْ: لأن ماع ابحزئیات بعد تحقق العلاقة لیس بشرط ی ابحاز وآورد بعض محشي "التلویح" آي 
شیخ الاسلام بش آنه (ذا م یکن "حیت" نی لغة العرب. والعرف مستعملة ‏ العطف احضء قلا وجه بحعل 
الفقهاء یاها مستعارة للعطف انحض؛ وتفریع الأحکام الشرعية علی هذه الاستعارة وعکن آن یقال: ان الامام 
محمد ین امحسن صاحب "الزیادات" من یژخذ منه اللغة» فکنی قوله ساعٌا وآن یقال: ٍن الفقهاء الکرام یتقدمون 
علی النحاة في أخذ العاني من قوالب الألفاظ فلا عبرة شم کذا قال بحر العلوم.(أي مولانا عبد العلي) (القمر) 
حتی تصیح اخْ: فانه بجنث ان آقلع قبل الصیاح؛ لأن "حیق" ههنا للغاية.رلسنبلي) یصلح انتهاء له: آأي 
للضرب, وهذا يومي ال آن الغیا هو الضرب. والصیاح غايق ولیس الغیا النفي أي عدم الضرب. (القمر) 
فیجان (م: دلیل لکون الصیاح صالنا لکونه نماية الضرر.(القمر) یحنث: أي صار عبده حرّا لوحود الشرط 
وهو عدم الضرب ح الصیاح.(القس) فعبدي حر ۱: فاتاه وم یغدّه ل جنث؛ لان التغدية لا بصلح منتهیّ 
للوتیان, بل هو داع ای الاتیان؛ لآن انتعدية (حسان, و کذا الاتیان لا عتد. ففات کل واحد من الشرطین؛ لکون 
"حیق" لعی الغایق فلم یحمل "حیق" علی معین الغاية؛ بل حمل "علی" معین لام كي؟؛ لآن الاتیان لا یصلح سب 
للتخدية» والغداء جراء الاتیان هکذا في "الداثر" و التنویر",رالسنبلي) 
وان صلح للامتداد ! خ: وما ني "التتویر" من آن الاتیان لیس عمتد فهو حمول علی آن الراد بالاتیان الوصول؛ 
وما قال الشارح سث» مبین علی آن الراد بالاتیان ار کة تدبر.(الق) 


۷۱۷۷۷۷۷۰] ۲0۱۱۳00۵ 0 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۹۹ بحث کلمة "حیی" 
بحدوث الامثال لکن التغدية لا تصلح انتهاء له؛ لها (حسان وهو داع لزيادة الاتیان 


لانتهی. فلم یصلح له علی الغاية فتکون ععین لام کي" آي ن ۸ آتك لكي تغدین» 
فان آتاه و م یغده ۸ یحنت؛ لأنه آتاه للتغديق والتغدية فعل الخاطب لا اعتیار فیه للمتکلم. 
وان مم آتك حی آتغدی عندك فعبدي حر هذا مثال للعطف احض لعدم استقامة ابحازاق فان 


لتغدية ی هذا امثال فعل التکلم کالاتیان والانسان لا بجازي نفسه نف العادة؛ وفذا قیل: 

"اسلمت كي آدخل انة" بصيغة ابحهول لا بصيغة العلوم فتعین آن بععل مستعارة للعطف؛ 

فکانه قیل: ان ۸ آتك فلم آنغد عندك فعبدي حر" فان ۸ یأت و آتاه وم یتغد آو آتاه وتغدی 

متراححیا عن الاتیان یحنث؛ لاأن الأقرب ي هذه الاستعارة حرف الفاء فاذا حعلت .ععن 

ی 

الفاء لا یستفیم التراخحي» وقیل: کوفا .کعی الو او انسب)؟ لن جوز للاستعارة الاتصال 
القائل الامام العتايي 

انتهاء له : آي الاتیان» وهذا يمي ال آن قوله: حین تغدييي مر تبط بالنفي ۷" بالنفي. (القمر) 

لها احسان: فان التغدية اباحة الغداء للغیر ولا مرية ق کوفا (حسائا.(لقمی مله: اي حمل لفظ "حین".(لقمس) 

فان آتاه اخْ: آي ن آتی التکلم الحاطب للتغدية وم یغده الخاطب ۸ یحنث» ولا یصیر عبده حرّا؛ لأن التکلم 

آتاه للتغدي وان ۸ یغده الحاطب. والشرط هو عدم الاتیان للتغدي» فلم یوجد الشرط.(القمر) 

لا يجازي !خْ: فان ابلتزاء مکافأة والانسان لا يكاني نفسه کذا قیل.(لقمر) لا بصيغة المعلوم: فانه علی تقدیر 

صيغة العلوم من الضار ع کان فعلاً للمتکلم کالاسلام» والانسان لا جازي نفسه ني العادة.«لقس) 

مستعارة للعطف ! ۶: فصار کقوله: "ن ۸ آتك فاتغد" فان تغدي عقیب تیانه بر والا فلا.(السنبلي) 

فلم آتغد عندك: ایماء ال آن قوله: آتغدي معطوف علی النفي آي آتك لا علی النفي آي ۸ آتك.(القمر) 

فعبدي حر: فالشرط رية لعبد حیعفر عدم التیان, ولتفدي بعده موصولاء فلو آنی وتفدی عقیب التیان بر فلا یعق 

عبده فان میات خ.(لقمر) نت : وصار عبده حرا لوجود الشرط وهو عدم الاتیان, والتغدي بعده ول قمع 

لذن الأْقرب !خ: دلیل علی آن "حیق" ععی "الفاء" وتوضیحه: آن "حین" للغايق و "الفاء" للتعقیب وهو آقرب 

ای الغاية.(القمر) حرف الفاء : ان الفاء یدل علی التعقیب» وله ضرب . (احشي) یت فلا یعتیر التر تیب 

فالشرط حینیذ لحرية العبد عدم الاتیان والتغدي فان ۸ یات آو آتاه ول یتخده فوجد الشرط فیصور العبد حرّا ون 

آناه وتغدی متراحیّ یوحد الشرط لوحود الفعلین اللذین جعل عدمهما شرطا فحینتذ لا یصیر العبد حرا.(الممر) 


۷۱۷۷۷۷۷ ۰.5] ۲0۱۳0۵0۵ 0 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۷۰ بحث "الباء" 
ومو فیي الواو آکشر ولکنهم تکلموا نی آنه لا بد آن یکون قوله: أتغدی باسقاط الالف 
یکون بو معطوفا علیآتلك؛ وقیل: لا باس به؛ لأن ما قلنا: بیان حاصل العیی لا بیان 


أي بیان الاستعارة 


۰ وما یتوهم آنه معطوف علی النفي دون النفي فساقط لا عبرة به فتأمل. 
[بحث حروف اجر] 

ومنها: حروف ابر وهو معطوف علی مضمون الکلام السابق کاأنه قال: ولا منها 

حروف العطف, مم بعد الفراغ عنها عطف هذا علیه. 

[حث الباء] 

فالباء الالصاق فما دخحل علیه الباء هو املصق به هذا هو أصلها قي اللغة والبواقي بجحاز فیها 

وتصحب الاأمان حی لو قال: "اشتریت منك هذا العبد ۳[ 


في الواو أکثر: فان معین "الواو " اصل کامتزء من معانني سائر احروف العاطفة علی ما مر تأمل.رالقص) 

وقیل لا باس به !ْ: القائل ابن اللك سقن وقیل: زن سلامة حرف العلة في التغدي حالة ابلزم لغة من لغات 
العرب.«لقمر) بیان حاصل (غ: فان الفقهاء قلما یلتفتون ال وجوه الاعراب. آلا تری آن رجلاً لو قال لرجل: 
زنیت بکسر التاء یجب حد القذف کذا قال اعظم العلماء آأي مولانا عبد السلام الأاعظمي قدس سره.(القمر) 
حاصل العنی: وهو وحود احنث بالاتیان وابنزی مّا. وما یتوهم: آي ی جواب الکلام.(لقمر) 

فتأمل: لعله (شارة ی وحه سقوط التوهم آما آولا: فلفساد العین؛ لانه یکون العی ان انتفی الاتیان عليك ووحد 
التغدي عندك. فعبدي حرء وهذا معق فاسد. فان وجود التغدي عند الحاطب مع عدم الاتیان علیه غیر متصور» 
وآما ثانیا: فلان هذا لا یفید؛ لانه حیتلٍ یکون مدخول "ان" وهو ایض من اموازم؛ فلا بد حیتنر ایضا آن یسقط الألف 
فتأمل.رلقمر) ومنها: آي من حروف العان حروف ابر ولنما سمیت با؛ انا تحر معین الفعل ال الاسم.(القس) 
للالصاق: وهو تعلق الشيء بانشيء واتصاله به.رالقمر) هو اللصق به: والطرف العر هو اللصق.(القمر) 
هدذا: آي الالصاق هو اصل الباء.(القس) وتصحب: آي تدحل البای وهنه الباء الداعلة علی الانمان باء 
القابلة» ویتحقق ههنا معی الالصاق أیضّا؛ ولذا قیل: ان القابلة راحعة ال الالصاق .(الفسی) 

الاممان ! جْ: زذ الشمن غیر مقصود بل هو کالالة والباء ایض آلة فیدحل علی الثمن کذا نف "الداثر".(السنبلي) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱.00 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۷۱ بت "الباء" 
بکر من حنطة جیدة" یکون الکر ناه فیصح الاستبدال به؛ لأنه لا کان مدخول الباء هو 
لثم کان العبد مبیغاء وکر النطة ناه فیکون البیع حالاء ویصح استبدال کر الحنطة بکر 
الشعیر قبل القبض؛ ذ جوز الاستبدال ‏ شمن قبل لقبض, ولو کان یز لش 

بخلاف ما (ذا آضاف العقد ال لکر بان تال" دنلب 


أي عقد البیم 


حیث یکون هذا ۳ عقد دالسلم اذا العبد مشار الیه موجود» حلس» 
۱ ي |[ البائع 


والکر غیر معین, فیکون مبیعّا غیر معین» فلا بد فیه آن توحد شرائط السلم حی یصح 
ی و اٍذ لا جوز الاستبدال في السلم فیه. فلو قال: "ان آخبرتی بقدوم قلان 
قبل القبض 


فعبدي حر لیا اي علی لر لقع نس الما وذلك لأن الباء لا کانت 
اي الوقو ع علی الحق ‏ م 
للالصاق کان العی ان آحبرتي حیرا ملصقا بقدوم فلان ولا یکون ملصقا بالقدوم 


الا اذا وفع فدوم فللان فان آحبر بالقدوم خحیر صادقا ِ کلم والا لا . 
وصار عبده حر 


بخلاف ما |ذا قال: "ان آخبرتی آن فلائا قدم" فانه یقع علی الصدق و الکذب معاء؛ 


بکرٌ: هو ستون قفیژد والقفیز مانية مكاكيك» والکوكك علی وزن التتور صاع ونصف صاع کذا قال العييي في 
شرح "اطدایة".(القس) من حنطة جيدة: اي مثاث فانه لا ضرر لو قیل: پکر من حنطة ردیئة.(القس) 

ولو کان (خ: اي لو کان الکر مبیمّا م یجز الاستبدال قبل القبض علي ما سيجيء.(القمر) 

یجز ذلكث: آي الاستبدال لکونه متعیّا.(احشي) والکر غیر معین اخْ: الراد به امحنطت لکوفا غیر معینةه 
ولعدم تعینها حکم بعدم تعین الکر: والا فالکر الذي هو مکیال معین فافهم وتدبر.(السنبلي) 

فیکون (خْ: آي فیکون الکر مبیغا مسلمّا فیه دیا علی ذمة السلم الیه؛ لاأنه غیر معین» ویکون العبد رس المال.(القمر) 
شرانط السلم: من بیان الأحل» وقبض رأس الال ف ابحلس وغیرهما علی ما ذکرت ی الفقه.(القمر) 

شرائط السلم اخ: لا یصح السلم عند الامام سقه الا بسبع شرائط: جنس معلوم کقولنا: حنطة و شعیی وتوع 
معلوم کقولنا: سفيتة آو جخسي [ذرة بیضاء أو حمراء] وصفة معلومة کقولنا: جیذٌ آو ردي» ومقدار معلوم کقولنا: 
کذا کیلاً عکیال معروف او کذا وزئاه واحل معلوم» ومعرفة مقدار رس الال» وتسمية الکان الذي یوفیه فیه 
ذا کان له حمل ومونة.(الستبلي) فانه یقع | : فلو آحبر کاذبّا آن فلانا قدم یکون العبد حرا آیضّا.(القمر) 


۷۷۱۷۷۱۷۸۷۰6۲۱ ۲0۱۱۳۱00۵ ۸۱ 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۷ بح "الباء" 
لان مقتضی ابر هو الاطلاق ولا مقتضی للعدول عنهء ولا یقال: ان تعدية الاخبار لا 
یکون الا بالبای فیکون التقدیر ان آحبرتیی بأن فلائا فکان کالأول؛ لأنا نقول: 
تقدیر الباء لا يكفي لا لسلامة العنی دون تأثیراته الأحری. 


آي الالصاق وغرره 
ولو قال: "اد عرحت من الدار الا باذن" یشترط تکرار الاذن لکل خرو ح؛ لان معناه: 


|[ حرحت من الدار فانت طالق الا رها ملستا باذینی و موصوفة ی 


الاثبات» فتعم بعموم الصفة» فیحرم ما سواه, فحیئما تخر ج پلا تکون طالقّا» و لعله 
الفروج اللصق باذنه 


فیما م توحد قرينة مین الفور و تکون رعاية الباء غالبة علیها. 

تخلاف قوله: الا أن آذن لك أي یقول: "ان حرحت من الدار الا آن آذن لك فانت طالق" 
فانه لا یشترط تکرار الاذن فیه لکل خروج بل ُذا وجد الاذن مرة يكفي لعدم اخنث؛ 
لن الباء لیست عوحودة فیه, والاستئناء لیس ,عستفیم؛ لأن الاذن لا مجانس ارو ج 
فیکون بعنی الغايق والغاية يكني وحودها مرة؛ فترتفع حرمة ارو ج بوجود الاذن مرق 


هو الاطلاق: آي کاذبّا کان و صادفا.(لقس) تعدية الاخبار: أي ل الفعول الثاني لا الاول.(انحشي) 

لْنا نقول (: هذا ابلمواب بعد التسلیم. ولا فلقائل آن یقول: ان احصر الستفاد من قوله: (ن تعدية الاعبار 
لا یکون الا بالباء منوع؛ فان الاخبار یتعدی ال الفعول الثاني بنفسه.(القمر) لسلامة العفی (خ: وهو تعدية 
الاحبار من الفعول الاول نی الفعول الثاني دون تأثیراته الأحر وهو تغیر من الاطلاق ال التقیید. 

ولعله | : یعی آن عموم الفروج واشتراط تکرر الاذن لکل خحروج نما هو [ذا م توحد قرينة بعین الفور آو وحدت 
لکن تکون رعاية الباء غالبة علیهاه وأما ذا وحدت قرينة یمین الفور ولا تکون رعاية الباء غالبة علیهاء فلا شترط 
تکرر الاذن لکل حروج بل یحمل الکلام علی الخرجة العينة علی ما قدمرّ البیان في ذیل یمین الفور فتذ کر .(القمر) 
يكفي لعدم اخنث: فبعد الاذن مرة لو عرحت بلا (ذن لا یم الطلاق.(القس) 

لا بجاتس ارو ج: آي لیس من آفراد الفروج.(لقس) فیکون ععنی الغایة: اي ععن ی" بحازّد والناسبة آن 
الغاية قصر لامتداد الغیا کما آن الستئن قصر الستیی منه.(القر) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.0۱0.00 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۷۳ بحث "الباء" 
ویعترض علیه بآن تقدیر الغاية تکلف؛ والاویی تقدیر البای فیکون العین الا عروجا 
بان آذن لك فیکون ماله ومال ول زد بأذن" واحذاء فیشترط تکرار الاذن لکل 
حروج آو یقال: ان الضارع مع آن بتأویل الصدر والصدر قد یقع حینا کما یقال: 
"آتيك خحفوق النجم" آي وقت خفوقه فیکون. الع لا تخرج وقئا لا وقت الاذن 
فیجب لکل خروج ذن. وأجیب عن الاول بأن تقدیر قوله: (لا حروجا بان آذن لك 


کلام خل لا یعرف له وحه صحةء وعن الثي باه جنث حيعٍ ان حرحت مرة 
بعد الاذن مرة 

بلا ادن وعلی التقدیر الول لا حنت فلا بحنث بالشك» و اه 

آي کون "لا" .ععین ال 

بان تقدیر الغاية: أي حعل لا" ععین ٍل تکلف؛ لاأنه قلیل الوقوع.(القمر) 

والویی ۱خ: فان حذف الباء شائع ی أذ و ادْرلقس) واجیب عن الاول خ: وقد عجاب عنه آیضّا بان 

التقدیر حلاف الأصل, ولیست الضرورة داعية زلیه» وامحاز ی کلمة الا ون کان حلاف الأصل, الا آنه آهون 

من احذف مسیما |ذا کان احذف کثیرٌ! کحذف الباء ولفظ ارو ج.(القمر) 

کلام مختل ۱ ۸: هکذا نقل عن الامام حمد ره والّه أعلم .عراد عبادة من وحه الاختلال» وقد آفاد أستاذي آي 

مولانا الفیی محمد اصفر یثه وعمٌ آيي !مام الأصولیین نور ال مرقده في وحه الاختلال آن حرف الالصاق 

يتتضي ملصقا ن کلام العرب وحذفه شائع لقیام الدلالة وهو حرف الالصاق کما في بسم ال الرحمن الرحيم 

وذلك انحذوف نٍ قوله: الا باذني هو الشروج الذي به یتحقق الاستناء فکائه قال : الا حروخا ملصقّا بلذني» 

وصح الاستثناء آما ههنا فلیس فٍي الکلام ذکر الباء فلم یصح حذف الفروج من غیر دلیل وحینقزٍ فما في بعض 

احواشي آي حاشية ملا عرفان علی "الداثر" من آن الاختلال مسلم» لا یصغی لیه.(القمر) 

مختل | : قیل علیه لا احتلال فیه علی تقدیر البای فالصواب آن بجاب بأنه ترجیح بکثرة الاأدلق ولا عبرة ها بل 

بقوقا آلا بری أنه لو کان ی جانب آية» وفي آحر آیتان لا یترك الاية الواحدة ولا یقال: تعارضت الایتان» 

فبقیت الاية الأحری سافة عن العارضء واجیب بأن مراد صاحب "البسوط" آن مثل هذا التر کیب مم یسمح 

لا آن فیه فسادٌا من جهة العین» وفیه تأمل.(السنبلي) وعن الثاين ! خ: وقد یجاب عنه بانه یلزم علی هذا حذف 

کتیر: وهو حذف الستلی منه» وحذف این في الصدر فتأمل.(القس) 

فلا حنث بالشاك: وفیه آن عدم اخنث ناکان بحتهذا فیب فهو لیس بیقین حی لایزول بالشك کذا قیل.(القمر) 


۱۷۷۱۷۷۱۷۷۰55] ۲0۱۳00۵ 0 


وأما وجوب الاذن لکل دحول ف قوله تعال: ولا تدخلوا رت ای لا آن 6 


0 
فمستفاد من ری العقلية و اللفظیت وهي قوله تعای: رن دْلکم کان يوذي ان 4 
اي القرينة الافظية (الأحزاب :۵۳) 


الاية. وق قوله: "آنت طالق عشيتة الّه تعای .ععین الشرط فیکون تقدیره نت طالق ان 
ال دی ول ید مب ععی الشرط؛ لأنه ۸ یرد فیه استعمال» بل 
معناه آن لباء االصاق علی أصلها» فیکون العی أد نت طالق طلاقا ملصقا .عشيقة ال ولا 
یکون ملصقّا با الا آن یشاء ال تعالی؛ وهي لا تعلم قط فلا یقع الطلاق به ولکنه 


الطلاق 


اعترض علیه بانه ۸ لا یجوز آن تکون الباء للسببية ویکون العی آنت طالق بسبب 


مسيلة ال تعالی» وت کما فِ قوله: بعلم ال وقدرته و آمره وحجمه. و ابو اب 
ِِ 


آن الاصل في الطلاق احظر. فينبعي آن لا یقع آما وقوعه في علم اله تعالی ونحوه؛ فلانه 
ی 
وقال الشافعي سبیه: الباء في قوله تعای: رتخا برژو سکم للبعیض 1 


سس .۰ ۰ سح (الائدة 0( 

وأما وجوب !: دفع دخل مقدر تقریره: آنه لو لم یشترط تکرار الاذن لکل حروج في قوله: "ان حرحت من 
الدار " الا آن آذن لك فانت طالق» فلم قالوا: باشتراط تکرار الاذن لکل دخول ‏ قوله تعالل حطابا للمومنین. 
1 7 ات ال 1 أن يو ذن تکری «لاحراب:۳ه) (الْقمر) من القرينة العقلیة: فان کل عاقل یعلم آن دخحول 
بیت الغبر بر لذنه مذموم.القس ان ذلکم: اي الدول في ببت اي 3 (لقمر) 

ولا یرید !: لا کان یتبادر من کلام الصنف آن الباء في قوله: "آنت طالق.عشينة الّه تعالی" .ععین الشرط آي 
ان وم برد به استعمال أول الشارح مق عبارة للصنف. وقال: ولا برید آي الصنف بذا اٍخ.(القمر) 

وهي لا تعلم: آي مشينة الّه تعالل فلا تعلم قط.رالقمر) احظر : فان الطلاق آبغض الباحات عند الّه تعالی کذا 
ورد في احدیث وادحظر النع.(القمر) ونجوه: آي قدرته وأمره و حکمه.(القمر) 

یجی ععنی (: ی "الدر الختار": ان قال بامره او بحکمه آو بعلمه آو بقدرته یقع في احال اضیف الیه تعالی آو 
ی العبد؛ اٍذ براد .عثله التنجیز عرفا.(القمر) و امسحوا اخْ: السح امرار الید علی الشيء.(القمر) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱۱0 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۷ بت "الباء" 

فیکون العین وامسحوا بعض رژوسکم. والبعض مطلق بین آن یکون شعرا آو ما فوقه 

حی قریب الکل» فعلی اي بعض عسح یکون تیا بالأمور نف و قال مالك سل ۳ 
صلة آي ز اتدق فکان العی ورام مسخوا رژوسک 6 والظاهر منه الکل» فیکون 

(الانده:7) 

مسح کل الرأس فرضا. 

ولیس کذاك أي لیس للتبعیض والزيادة؛ لأن التبعیض مجاز فلا یصار الیه» ولو کان 

لتبعیض حتیقة و موحب "من" لزم الاشتراك والترادف» و کلاهما حلاف الاأصل» 

ترادف الباء وس 

و کذلك الزيادة ۳ خحلاف الاصل. 

بل هي للالصاق حقيقة علی أصل وضعهاء وانما جاء التبعیض في مسح الرآس بطریق 

آحر کما قال. 

لکنها |ذا دحلت قٍ نوت کان الفعل متعدیا یی حله. فیتناول کله کما لذا قیل: 

علیها الباء یراد با البعض؛ اٍذ العتبر ق الالةَ قدر 0 

اي زاندة: زیماء لل آن قول الصنف م بخ صلة نی زائنة؛ نان المل اي المع مه هه کل فل: فزیدت 

الباء للتاً کید کما ق قوله تعال: و تقو ایک ال کدی «لبقرة:۱۹۰) (الق) والظاهر منه الکل: لان 

لراس اسم الکل.(القمر) تجاز: لا أصل له قي اللغة قاله ابن جح وابن برهان کذا ف "رسائل ال رکان".(القمر) 

الاشتر الث: اي اشتراك الباء نی الالصاق والتبعیض.(لقمر) أیضنا خلاف الاضل: ولیست الضرورة داعية ال القول 

يزيادة البای فانه عکن تقدیر مفعول آحر یتعدی ۰ وامسحوا آیدیکم برژوسکم. (القمر) 

واما جاء ال کان سائلاً یقول: انه |ذا م یکن الباء للتبعیض,» فمن آين جاء التبعیض عندکم آیها اتفية» فأحاب 

عنه الشارح سظله بانه جاء (ٍغ.(لقس) لکنها ! خ: حواب سوال مقدر تقدیره: آنه اذا م یکن الباء لتبعیض: فمن آین 


اتبعیض في مسح الرآس؛ فأحاب بقوله: لکنها اخ. یی محله: آي ی محل الفعل آي السح وهو المسوح.(لقمر) 
یراد به کله: لأن الفعل أضیف ال جملة احائط والاأصل الاستیعاب.(القمر) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.0۱۱.00 


پیان أقسام العقسیم الثالث ۳۷۹ بحث "الباء" 
ما یحصل به القصود ولذا دخلت ۱ عل السح بقي الفعل متعدیا یی الالة کما لذا 


قیل: مسحت بامائط آو قیل: ۱ 7 فحینگذ فحینتذٍ یکون السح متعدیا 1 
الالفب فکانه قیل: مسحت الید باخائط. فیشبه احل بالوسائل ق أحذ بعضه. 
1 احل 


فلا يقتضي استیعاب الرأس وانما يقتضي الصاق الألة باحل, وذلك لا یستوعب الکل 
عادة؛ فصار الراد به أکثر الید. وذلك مقدار ثلاث آصابع؛ لان الأصابع أصل نف الید 
والکف تابع والثلاث آکثرها؛ فأقیم مقام الکل. 

فصار التبعیض مراذا بذا الطریق لا کما زعم الشافعي هه من آن الباء للتبعیض هذا 


(حدی روایق یی حنيفة : بثلده و م یتعرض للرواية الأحری» وهي آنه جمل ی حق القدار؟ 


ما خصل به القصود: لأن الاية غیر مقصودة بل هي واسطة بین الفاعل والفعول في وصول الاثر (لیه واحل 
هو القصود ف الفعل التعدي, فلا جب استیعاب الالة بل يكفي منها ما بحصل به القصود.(احشي) 
القصود !خ: اعلم آن السح هو الس بباطن الکف فالید آلق» والمسوح محل الفعل والعتبر قٍ الالة ما حصل به 
القصود؛ فلا یشترط فیها الاستیعاب.(السنبلي) (لی اللة: اي لا ی احل» فان احل» حينعنٍ بحرور للباء.(لقمر) 
قکانه قیل !: وکانه قیل: وامسحوا الأيدي برژوسکم.(القمر) فیشبه احل بالوسائل ۱ : اي |ذا دحلت "الباء" 
ی انحل» والراد به للمسوح کما بینت آنفا صار شبیها بالالة فلا یشترط استیعابه أیضَا کما لا یشترط استیعاب 
الالة؛ لان القصود (لصاق الفعل ولبات وصف الالصاق ‏ الفعل فیصیر الفعل مقصودا لانبات صفة الالصاق وانحل 
وسيلة الیه» فيكفي فیه بقدر ما حصل به القصود أعیي |لصاق الفعل بالرأس» وذلك حاصل ببعض الرأس؛ فیکون 
التبعیض مستفادا من هذا الا من الوضع.(السنبلي) فلا بقتضي ! خ: لان الفعل لیس .عضاف ل الراس. (القمی 
لا یستوجب الکل: اي کل الالة عادةء فان ما بين آصابع الید تعذر الصاقه.(لقس) 
مقدار ثلاث آصابع: فلا یجوز السح باصبعین آو ٍصبع کذا نی "رسائل الا رکان".«القمر) أصل ی الید: فان 
الصابم أصل ی الاأخذ والبطش؛ وطذا یجب نصف الدية بقطع جیع الأصابع اخمسة بلا کف کما جب نصف 
الدية بقطع الأصابع الخمسة مم الکف کذا قیل.(انقس) بذ! الطریق: أي بطریق تعدي الفعل ق الالة.رالقس) 
جمل (خ: فان تقدیر الفعول آي الايدي لقوله تعایی: رام خو اه ولاندتدی خلاف الاأصل. فیجعل الفعل 
۳ انلازم فالعین آوحدوا مسح الرأس؛ فصارت الاية بحملة نی حق القدار.(القمر) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱00. 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۷۷ بحث "الب" 
لذنه ‏ یعلم آن الراد کل ارس و بعضه فیکون فعل النيي لا هو آنه مسح علی ناصیته 
بیئا له" والناصية هي مقدار ربع الرأس» فیکون مسح ربع الرأس فرضاه سواء کان 
بثلاث أصابع و کلها؛ لذن الکلام فیها طویل, وانما یثبت استیعاب مسح الوجه والید في 
لتیمم لقوله تعالی: «فامسَخوا رک زآیدیکم4؛ لته خلف عن الوضوء فیعامل 


(النساء: ۳) 
معاملته ی الوجه والید؛ ولانه بت الاستیعاب فیه بالسنة الشهورة» 1 


مقدار ربع الرأس: فان الناصية هي آحد ابخوانب الأربم للرأس. (القمر) 

لن الکلام فیها: متعلق بقوله: ول یتعرض ,وال اعلم ماذا آراد الشارح له بالکلام» وما یختلج في القلب 
هو: آنا لا نسلم أولاً آن الاية بحملة ولو کانت بحملة لتوقف السلف من الصحابة والتابعین في الاستدلال بما» 
و م ینقل التوقف ولو سلم آن الاية بحملة فنقول: ان الباء ف حدیث الغيرة داعلة علی الناصية کما مر ی رواية 
"مسلم" واذا دخلت الباء علی احل یشبه بالوسائل فیراد البعض لا الکل» فما لزم منه الا مسح بعض الناصية 
لا کل الناصية» فکیف یثبت مسح ریم الرأس فتدبر.(القمر) 

واغا یثبت !ْ: حواب سوال مقدر تقریره: آن الباء في آية التیمم داحلة علی احل والفعل متعد یی الالقء 
والتقدیر: فامسح الأْيدي بوحوهکم وآیدیکم فينبغي علی قاعدتکم آنه لا یستوعب مسح الوحه والید في التیمم 
مع آنکم قلتم باستیعابه, ثم اعلم آن شرط الاستیعاب في التیمم ما هو علی ظاهر الروايق وأما علی رواية احسن 
عن آیي حنيفة سقه, باستیعابه لیس بشرط بل يكفي مسح الاأکثر من کل عضوء وقال مس الائمة التلواني: 
ينبغي آن بحفظ رواية احسن حذٌا لکثرة البلوی فیه کذا نی "ذخيرة العقیی".(القمر) 

لونه خلف (۶: اي لان التیمم حلف عن الوضوی فان قوله تعلل: رن کم مَرضی و علی سفر أو جحاء أَحَد 
نکم من لفط َو لامنشه اسَاء فلم تجدوا ما توا صعیداً طباگه «نساه:۳») | صریح في بیان لفية» فیعامل 
معاملة الوضوء فٍ الوحه والید فکما آن استیعاب غسل الوجه والید ف الوضوء ضروري: فکذا استیعاب مسحهما 
قٍ التیمم یکون ضروریا» فالباء في الاية صلة أي زائدة.رلقمر) ولٌنه ! : معطوف علی قوله: لانه ا.(لقس) 
بالسنة الشهورة: آي لا باليق فالسنة الشهورة بیان للاية ق حق الاستیعاب» فحعلت الباء في الية صلة زائدة 
بدلالة احدیث الشهور.(القمر) 

۴عرج مسلم ی "صحیحه" رقم: ۰۲۷6 باب السح علی الناصية والعمام» عن الغبرة بن شعبة آن اليي 5 
توضاً فمسح بناصیته وعلی العمامة وعلی الفین. 
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بیان أفسام العقسیم الثالث ۳۷۸ بحث "علی" 
وهي قوله 2 لعمار ده: "يکفيك ضربتان: ضربة للوحی وضربة للذراعین* 


و الزيادة .عثله جائز 
علی الکتاب عثل ها #۳ الشهور 


مت اعلی ] 

و علی" للالزام فقوله: "له علي ألف درهم" یکون دیا الا آن یصل با الوديعة؛ لن حقيقة 

اعلی" ی اللغة الاستعلاء والاستعلاء قد یکون حقيقة نحو: "زید علی السطح" وقد یکون 

حکما بان یلزم علی ذمته مثل: " له علي آلف درهم که 

فان یصل ما لفظ الوديعة بآن یقول: "له علي آلف ودیعة" م تخرج عن معی الالزام 
که ی 


وهي قوله یلا لعمار (ط: اعلم أول: آن وحه الاستدلال بمذه الرواية آنه عب حعل الضرية للوجه والذراعین 
کافیّا ولو م یکن الاستیعاب شرطا لیجعل الکاني الضربة ببعض الوجه والذراعین؛ وقال اين اللك: الوحه اسم 
للکل فیفهم منه الامتیعاب, وثانیّا: آن حدیث عمار مضطرب. ی بعض الروایات آنه مسح (ل نصف الساعد» 
وی بعضها: آنه مسح وحهه وکفیه وف بعضها: ال الرفقین وق بعضها: أطلق الضرب, وف بعضها صرح 
بالضربة الواحدة وهذا کله لا یخفی علی واقفي "الصحاح"؛ ولذ! ضعف بعض آهل العلم حدیث عمار قٍ 
التیمم نقله الترمذي» قلا بصلح هذا احدیث ححة فتدبر.(القمر) الا آن یتصل یتصل !خ: نا کان برد علیه آن مفهوم 
العبارة آنه ٍذا اتصل بلفظ الالف کلمة الوديعة, فلا یکون "علی" للالزام وهو حلاف الواقع؛ لأْن حفظ الوديعة 
ایض لازم ون ل بلزم آداژه فأجاب الشارح عنه بقوله: مب علیه حفظه لا آداژه, فافهم.(السنبلي) 

لذن حقيقة !خْ: لا کان یستفاد من ظاهر کلام الصنف: و "علی" للالزام آن علی موضوعة ثلالزام وضع أولی 
اي بلا واسطة. ولیس کذلك احتاج الشارح رش ال هذا الکلام لعاء ای آن "علی" موضوعة للاستعلای وله 
فردان الحقيقي والمکمي وهو الالزام؛ فلذا قال الصنف سثفء و "علی" للالزام» وهذا من قبیل استعمال العام ف 
اشاص؛ ولیس هذا علی سبیل التحوزء فان استعمال العام في الخاص من حیث انه عام لا من حیث انه حاص 
حقيقة کما نقرر في مقره.(القمر) 

"هذا اللفظ هذا التصریح ۸ یوجد في حدیث عمار ولفما روی البزار عته قال: کنت في القوم حين ترلت آية 
التیمم فأمرنا رسول الّه # فضربنا واحدة للوجه ثم ضربة آحری للیدین ال الرفقین, وذکر اخافظ ابن ححر 
ی تخریج أحادیث الرافعي و یطعن فیه. [(شراق الأبصار: ۱۱] 
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بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۷۹ بحث "علي" 
ولکن یجب علیه حفظه لا آداژه. 

فان دحلت فیي العاوضات احضة کانت ععن الباء" بآن یقول مثله: "بعت هذا آو 
آحرت هذا آو نکحتها علی آلف درهم" فکان .ععی بالف درهم باژا؛ لكن الباء 
للالصاقء وعلی للالزام» فالالصاق یناسب اللزوم. والراد من العاوضات: ما یکون 
لعوض فیه أصلیاء : ولا ينفك قط عن العوض. فیحمل علی آن السمی عوضه. 

و کذا اذا ای الطلاق عندهما بآن تقول الرأة لزوجها: اطلقین لا علی ألف درهم". 
فعندهما هو .ععی بألف درهم کما کان في البیع والاحارةه لن الطلاق [ذا دحله عوض 
صار قي معنی العاوضات وان ۸ یکن ق الأصل منهاء فان طلقها الزوج واحدة یجب 
ثلث الالف؛ لاآن آحزاء العوض تنقسم علی آحزاء العوض. 


ولکن جب علیه !خ: فان قوله: وديعة بیان مغیر لقوله: "علي آلف" عن مدلوله» وهو لزوم الالف دیئا علی 
الذمة ال لزوم احفظ فیسمع ن اتصل بالکلام السایق والا لا کما هو شأن البیان انغیر؛ والیه آشار الصنف 
بقوله: لا آن یتصل اخ.(القمر) في العاوضات اخضة: احترز بذا القید عن الطلاق عال والعتاق .عال» فان 
الراد بالعاوضات امحضة اخالية عن معی الاسقاط «(القمر) 

یناسب اللزوم: فان الشيء ٍذا لزم الشيء کان"ملصقا به.(لقس) 

والراد من العاوضات ۱ ۶: دفع دخل تقریره: آن الطلاق بالعوض ایض معاوضة حضة, فلم آفرده بالذ کر و 
یکتف بدخوله في العاوضات فأحاب بقوله: والراد من العاوضات !.(السنبلي) 

فیحمل اخ: آي |ٍذا کانت "علی" ی العاوضات احضة‌ععی "الباء"؛ فیحمل علی آن السمی آأي مدخول علی 
عوضه.(لقمر) کما کان (خ: أي کما کان "علی" .ععی الباء ی البیع والاحارة.(القسر) 

معیی العاوضات !: آي من حانب الرأت وغذا کان ما الرجوع قبل کلام الزوج؛ وکلمة "علی" بحتمل معن 
الباء» فیحمل علیها بدلالة الحال. (الستبلي) 

یجب: آي تلو ج علی الزوجة ثلث الالف» ویکون الطلاق بائنا؛ لانه طلاق علی مال.(القمر) 

تنقسم (: کما ذا قالت: طلقيي ثلا بالف فطلقها واحدةً فانه مب تلت الألف.(القس) 
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بیان آقسام التقسیم الثالك ۳۸۰ بعث "علی" 
وعند آیي حنيفة سثبه للشرط قي هذا الثال؛ لكّن الطلاق ‏ یکن من العاوضات ٍ الأصل» 
ونغا العوض فیه عارض, فلم یلحق با فکاَمٌا قالت: علی شرط ألف درهم و کلمة 
"علی" تستعمل ععین الشرط قال الّه تعال: «َایعَت علی أَنْ لایُض رن ال یاه + لین 


(المتحنة: ۲ ۱) 
اخراء لازم للشرط. فیکون آقرب بل مع القيقة من معین البای فان طلقها 
واحدة لا یجب شيء؛ لأن أحزاء الشرط لا تنقسم علی أحزاء الشروط هکذا قالوا. 


للشرط !: عملاً باقيقة فاذا قالت للزوج: "طلقي ثلّا علی آلف" فطلقها واحدةء فعنده لا یب شيء؛ لان 
أجزاء الشرط لا ینقسم علی أجزاء الشروط. وتحقیق ذلك: آن ثبوت الشروط والشرط بطریق العاقبة ضرورة توقف 
انشروط علی الشرط من غیر عکس: فلو انقسم أجزاء الشرط علی أجزاء الشروط لزم تقدم حزء من الشروط 
علی الشرط, فلا یتحقق العاقبة.(السنبلي) للشرط: بأن یکون ما بعدها شرطا لا قبلها. [قتح الغفار: ۲۰7] 

یکن !خ: فانه یکون .عال وبلا مال.(القمر) عارض !: أي (ما یکون العوض فیه عارضا بتقییدها لا ی 
اصلها؛ لأن الطلاق لا یتوقف علی العوض, بخلاف البیع والاحارة: فان الأصل فیهما هو العوض ولا جوز 
آحدها بدونه قط.(السنبلي) فلم یلحق ۱: آأي فلم یلحق الطلاق بالعاوضات و کلمة "علی" آیضا لیست 
بعض العاوضة بخلاف ما (ذا قالت: بألف درهم؛ فان الباء نص ی العاوضة. فیحمل علی العاوضة. ولك آن 
ترجح قول الصاحبین بأن الال صاخ للعوضية, والطلاق ایض یصلح ذلك فالطلاق ٍذا قوبل عال فالظاهر آنه 
قصد القابلة فصار من العاوضات فتدیر .(القمر) 

علی شرط ألف درهم: فیه آن آلف درهم لیس بشرط للطلقات الثلاث؛ لكن الزوج آن یوقع الثلاث من غیر توقف 
علی شيء» وعکن آن یقال: زن الکلام حمول علی القلب» فالالف مشروط, والطلقات الثلاث شرط.(القمر) 
علی آن لا يشر کن !۸: أي بشرط عدم الاشراك.(القمر) لأن اجزاء لازم للشرط: کما آن الستعلي یلازم 
الستعلی علیه» وهذا متعلق بقوله: تستعمل.(القمر) لازم للشرط: فمعی الشرط آوفق وأطبق ععناه احقيقي أي 
االزام.رانحشي) فیکون !خ: آي فیکون الشرط آقرب ای العین القيقي لعلی؛ وهو الاستعلاء من معین 
"الباء".(لقمر) لا یب شيء: آي للزوج علی الزوحة. ویکون الطلاق رجعیّ (لقمر) 

لا تنقسم !: آلا تری آن الشرط نف قولنا: "ٍن کانت الشمس طالعة فالنهار موحود" طلوع الشمس ولیس 
آنه [ذا طلع تصف الشمس وحد نصف النهار, والسر فیه آنه لو انقسم أحزاء الشرط علی أحزاء الشروط لزم آن 
یتقدم جزء من الشروط علی الشرط بتمامه.(القمر) 
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بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۸۱ بحث کلمة "من" 
[ٍمث کلمة "من:] 

ومن للتبعیض هذا أصل وضعها والبواقي من العاني بحاز فیها. 

فاذا قال: "من شنت من عبيدي عتقه فاعتقه" له آن یعتقهم الا واحدا منهم عند یی حنيفة سثه؛ 
وذلك لأن کلمة امن" للعموم, و كلمة "من" تلتبعییض, فیجب آن یحمل علي بعض عام 
یستقیم العمل هماء فللمنحاطب آن یعتق من شاء ین آي بعض عام؛ فیبقی الواحد منهم؛ 


بمن ور من 


وعندهما "من" للبیان, فله آن یعتق کلا منهم کما نی قوله: "من شاء من عبيدي عتقه 
فاعتقه" فان شاء الکل عتقوا جمیعا, والفرق لگيي حنيفة سث» مثل ما مر في أي عبيدي 
ضرباك؛ لأن الشية صفة عامة فیه نسبت ال کلمة امن" فیعم بعموم الصف ۳ 


هذا اصل وضعها: آي عند آکثر الفقهای وقال جمهور أهل اللغة: ن "من" نی الاصل لابتداء الغاية الكانية و الزمانيق 
وقال بعض: ان من فٍ الأصل للتبیین؛ واعتار صاحب "السلم" آن "من" مشت رکة بین هذه العاني لاتبادر .(القمر) 
الا واحدا اخ: بان کلمة "من" للتبعیض: فیحب علی الوکیل آن ييقي بعض العبید علی العبدیةه ولا ۸ یکن 
فعل ال وکیل مطابللتوکیل فلا ینفذ.(السنبلی) و کلمة "من" للتبعیض: فالخاطب صار وکیلا باعتاق بمض 
من العبید.(القس) فیبقی الواحد منهم: فان أعتقهم الحاطب علی التعاقب لا یکون الأحیر حراه وان أعتقهم 
ما عتقوا الا واحد منهم» والخیار في التعیین ی الولی کذا قیل.(القمر) 

والفرق: وجه الفرق علی ما هو الشهور آن في الآول وصف بالضاربیة. فیعم لعموم الصفة. وی الثاني قطع عن 
الوصفية لکونه مسندا ٍل الحاطب دون اي فلا یعم ویصار ال أحص اخصوص والراد بالأول: من شتت من 
عبيدي عنقه فاعنقه؛ وبالثان: قوله: من شاء من عبيدي عتقه فاعتقه.(السنبلي) 

مثل ما مر فی ۱ قد مر سابقّا آنه (ذا قال: "اي عبيدي ضربك فهو حر" فضربوه آهم یعتقون واذا فال: "اي 
عبيدي ضربته فهو حر" فضرب الخاطب جيعهم فلا یعتقون بل یعتق بعضهم ووحه الفرق: آن قٍ الأول 
وصف آیا بالضاربية فتعم بعموم الصفةء وف اي قطعت آأي عن الوصف؛ لان الضرب مستد ال الخاطب 
دون آي فلا تعم أي» فکذلك الفرق ههنا؛ لان الشية ٍخ.(القس) 

اي عبيدي: وق اي عبيدي ضربته فهر حر.(انحشي) لأْن الشية: دلیل لقوله: فٍن شاء الکل عتقوا جمیمّا. (انحشي) 
صفة عامة فیه: أي نی قوله: من شاء من عبيدي عتقه فأعتقه.(لقمر) 
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بخلاف من شکت افانه سبت فیه الشية لل الحاطب دون امن" فلا یعم ولان العمل 
بالتبعیض ایض مکن مه فان کل عبد بعض مع قطع النظر عن غیره بخلاف امن 
شکت " فانه لا ,عکن التبعیض فیه الا باحراج واحد منهم. 

[ٍحث کلمة "ی ] 

ول" لاتهاء خيةآي لانتهاء السافة أطلق علی لغاية (طلاقا للجزء علی الکل علی ما قیل. 


القائل صاحب التلویح 


بیّن قاعدة آنه أَيْ موضع تدخل الغاية فیه وا موضع لا تدحلی فقال: فان کانت 
الغاية قائمة بنفسها کقوله: من هذا اخائط بل هذا افائط لا تدخل الغایتان نف الاقرار 
فان امحائط غاية قالمة بنفسهاء آي موجودة قبل التکلم غیر مفتقرة في وحودها ال العیّ 
فلا تدخلان في الغیّاء واحترزنا بقولنا: موحودة قبل التکلم و 


ولان العمل ۱+: معطوف علی قوله: لأن الشية اخ.رلقس) ه: آي ق قوله: "من شاء من عبيدي عتقه 
فاعتقه .(لقمر) آي لانتهاء السافة !خْ: لا کان يرد علی ظاهر کلام الصنف آن الغاية هي النهاية؛ فلا معین 
لانتهاء الغاية دفعه الشار ح بش بقوله: آي لانتهاء السافة اخ.(القر) 

تدخل الغاية: آي ما قبل یی" شم اعلم آن ی "ال" اربعة مذاهب لاهل العربیة: الأول: دخول ما بعدها ف 
حکم ما قبلها مطلقا» والثان: عدم الدحول مطلقا؛ والثالث: الدحول ٍن کان ما بعدها من جنس ما قبلهاء وزلا 
لا» والرابع: آن الدحول آو عدم الدحول حتاج لٍل دلیل خارج؛ ولا دلالة لایی علی الدخول ولا علی عدم 
الدحول, والصنف آورد تفصیلا حیث قال: فان کانت (خ.(التمر) قانمة بنفسها: قیل: الراد بالقیام بنفسها 
کون الغاية حعلية غبر حزء دا قبلها.رالقمی) لا تدخل الغایتان: آي البدا والتهی؛ فان "ی" لا تدل علی 
الدحول ولا علی عدمه فلو کانت الثانية غیر مستقلة وتابعة للمغیا تدحل و(ذا کانت مستقلة و ۸ یوجد سبب 
آحر ۸ یتحقق دلیل الدحول, فلا تدخحل کذا قیل.(القمر) 

الغایتان: آي غاية الابتداء وغاية الانتهاء؛ لان الغاية حد الغیا واحد لا یدعل نی انحدود.(احشي) 

اي موجودة: اي بوجود منفرد عن الغبا.ولتس) غیر مقتقرة !خْ: فان احائط لیس عفتقر ی البیت مثلا 
بامواز آن یوحد في الصحراء.(القمر) فلا تدخلان: آأي الغایتان البداً والنتهی.(احشي) 


۷۱۷۱۷۷۱۸ ۲۱51۲0۱۳۱۵06۰۷0۱ ۳00۲ "62۱ 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۸۳ بحث کلمة "یی" 
عن الاجال الضروبة للدیون والشمن ف قوله: "بعت هذا وأحلت الثمن ال شهر؛ آو 
آحرته ٍل رمضان آو ٍل الغد" ونحوه. فان کل هذه ون کانت قائمة بنفسها ظاهرا 
لکنها وحدت بعد التکلم» واحترز بقولنا: غیر مفتقرة ٍ وحودها عن الیل فانه مفتقر 
وحوده ٍل لنهار» وأما دخول السجد الاقصی ‏ قوله تعال: «سبحانْ اي آشزی 
هیامن لمَسجد جرا ام (لی وی نید ای الشهورة لا بالنص. 

وان م تکن قالمة نفسهاه فان کان أصل الکلام متناولا للغاية کان ذکرها لاحراج ما وراء‌ها 
فتدحل کم نی الرافق ق قوله تعالی: وآیییکم الی نمی فافا لیست قائمة بنفسهاه 
وصدر الکلام وهو الايدي | لا متاول ل لبط فیکون ذ ِ لاخراج 
ما وراءهاء فتدخل بنفسها فبطل ما قال زفر ستله: ٍن کل غاية لا تدحل تحت الغیاء 


عن الاجال | خ: اعلم آنه لیس احتلاف رواية في آجال الدیون واللمن والبیع والاحارق بل الغاية لا تدعل فیها 

بالاتفاق لآن صدر الکلام مطلی والطلق لا يقتضي التأیید حین یکون الغاية لاسقاط ما ورایها.(لقس) 

واحترز بقولنا !ْ: آي احترزنا بقولنا: غعر مفتقرة ی وحودها ٍل الغیا عن الیل اخ» وعن الرافق» فان الرفق 

لا یوجد بدون الید فهو محتاج فٍ وجوده ٍل الید.لقس فانه مفتقر !خ: لان اللیل هو زمان مبدژه غروب 

الشمس ولا تصغ ای ما قال صاحب "مسیر الداثر" من آن الیل قائم بنفسه؛ تن ی 

فلا یصح التمثیل به للغاية ال لیست قائمة بنفسها انتهی فتدیر.(القمر) 

و أما دخول اخ: جواب موال مقدر تقربره: آن السجد الأقصی نی قوله تعال: اد انزی سره از 
من المسجد الحر ام ی امین د فیک (الاسراء: ۱) غاية قائمة بنفسها فينبغي علی قاعدتکم آن لا تدخل مع آنه 
بت آن اي دحل ببت القدس لبلةااسراء.ولقس) کما في الرافق: لان ذکرها لیس ند اکم الیهاء ان 

اه ۱۲۰ 

لافا: آي لان الايدي في نفسها مع قطع النظر عن ذکر الغاية متناولة زٍل الابط.(القمر) 

فتدخل: آي الرافق في حکم ما قبلها وهو الغسل.«القس) 

فبطل ما قال زفر سثگ: حكاية لطیفة: وهو آنه حاج المعي‌مع زفر سثقه في دحول الغاية وعدمه» فقال لزفر: ما 

قولك فٍ رحل قیل له: کم سنك, فقال: ما بين ستین ال سبعین آیکون ابن تسع سنین فتحیر زفر سثه.(لقس) 


۲ ۲ ۱۳0۵ ۲0 (65]۱ظ۰ ۸۲۱۷۷۷۷ 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۸4 بحث کلمة "یی" 
وتسمی هذه غاية الاسقاط آأي غاية الغسل لأحل اسقاط ما وراعما أو غاية لفظ 
الاسقاط آي مسقطرن ال الرافق» فهي خارحة عن الاسقاط وینتقض هذا بقوله: 


قرأت هذا 9 سل باب القیاس" فان باب المّیاس حارج عن القر اءة» وان کان 


وان م یتاوها آو کان فیه شلث: فذ کرها لد کم |لیها فلا تدخل کاللیل ی الصوم في 
قوله تعالی: 2۵ تم لام یال 4 منال ما یتناوضا الصدر ۱ 
چابقرة:1۸۷) 


اي غاية الخسل !خ: يم آن قوله تعال: «ذٍلی الْمْرانی 4 متعلق بقوله تعالی: فاغبلو اه «لکدننی وغاية 
للغسل لکن القصود منه !سقاط ما وراء الرافق عن حکم الغسل» فتدخحل الرافق فیه.(القسر) 

آو غاية !۱ : يم آن قوله تعالی: ۳ المرافیه (لائده: ی غاية لفظ الاسقاط ومتعلق به لا بقوله تعایی: فاغسلو ان 
آو فیه آن الاسقاط لیس عذکور ولا مضمر بل لا بخطر بالبال. فکیف یکون زل غاية له» ومتعلقّا به فتأمل.(لقمی 
آو غاية لفظ الاسقاط ۱خ: آي للقول بغاية الاسقاط في هذا القام تفسیران: آحدهما: آن صدر الکلام ذا کان متناولا 
للمغیا کالید» فا اسم للمجمو ع یی الابط کان ذکر الغاية لاسقاط ماوراءها لا لد احکم البها؛ لأن الامتداد حاصل؛ 
فیکون قولهتعال: نی را لا بقلهتعال: باه وغية له لکن لاجل اسقاط ما وراء لفق عن 
حکم الغسل والثاني: آنه غاية للاسقاط ومتعلق به کأنه قیل: اغسلوا آیدیکم مسقطین لل الرافق» فیخرج من 
الاسفاط, فییقی داخلة تحت الغسل؛ والاول آوجه؛ نظهور آن ابمار واجرور متعلق بالفعل الذ کور.(الستبلي) 

فهي ۱ خْ: فالرافق حارحة عن الاسقاط فتبقی داحلة حت الغسل.(القمر) 

وینتقض هذا ۱ ْ: وعکن آن جاب عن النقض بأن قاعدة دخول الغاية (ذا کان صدر الکلام متداولاً شا مقيدة 
ما ٍذا م یوحد دلیل آحر آقوی مقتض لعدم الدخول, وأُما (ذا وجد دلیل عدم الدخول» فلا تدخل الغاية, 
وحینذٍ فلا نقض علی تلك القاعدة بقوله: "قرأت هذا الکتاب" زمم لوجود دلیل دال علی عدم دخول الغاية 
ههنا وهو العرف.(القمر) عملا ! خْ: مرتبط بقوله: حارج.(القمر) 

وان لم یتداوها: آي ان م۸ یتناول صدر الکلام الغاية.رالقمر) فیه: آي في تناول صدر الکلام للغاية.(القس) 

شك ۱خ: لآن قوله: احتمل التأیید والتوقبت ایض بان یکون زل رحب آو ٍل ما ورائهاه فیکون في دعول 
رحب فیما قبله شك. فلا تدخل: أي الغاية ی حکم ما فبلها.(القمر) 


۷۱۷۷۷۷۸۷۰] ۲0۱۳0۵ 0 


فان الصوم لغة الامساك ساعةء فذکر الیل لأحل مد الصوم ٍل نفسه فلا یدخل هو تحت 
الصوم. ومثال ما فیه الشك: مثل الاجال في اجان کما ذا حلف لا یکلم ل رحب فان 
دحول رجب فیما قبله شکاه فلا یدخل في ظاهر الرواية عنه. وهو قوفماء وی رواية 
خسن عنه آنه یدحل؛ ان آول الکلام کان للتأبید فلا تخر ج الغاية عما قبلها؛ وتسمی 
هذه غاية الامتداد؛ لأّن الغاية مدت سکم ی نفسها وبقیت بنفسها خارجة عنه. 
[بجت کلمة "ی ] 

و "ف للظر فية و هدا هو أصل معناه ق اللغت واتفق صحابنا قِ هذا القدر. 

ولکنهم احتلفوا نی حذفه واثباته نی ظرف الزمان أي في کون ما بعده معیارا لا قبله غیر 
فاضل عنه و کونه ظرفا فاضلا عنه فقالا: هما سواء في آنه ٍ یستوعب جیع ما بعده 

(ثبات "ی" و حذفه 

الامساك ساعة: فلا یتناول اللیل قطفاء ویویده آن من حلف لا یصوم فنوی الصوم وصام ساعة م آفطر من 
پومه حتث لوجود الشرط کذا ني "الدر الختار".(القمر) فلا بدخل خْ: لعدم تناول الصدر.القمر) 

الاجال في الامان !خ: فا قال ذلث؛ لانه لا احتلاف رواية ی آجال البیوع والدیون» بل الغاية لا تدحل ف 
الأْحل بالاتفاق کما في الاحارة وانما رواية لسن في آحال الیمین؛ قال شس الائمة: وت الأحال والاحارات 
لا یدحل الغاية؛ لأن الطلق لا يقتضي التأبید.(لسنبلي» في ظاهر الروایة: فان صدر الکلام مطلق لا يقتضي 
التایید حین یکون الغاية لاسقاط ما ورائها.(القس لأن أول : یعین آن قوله: لا یکلم یتناول العمر فقوله: 
"یی رحب" لاسقاط ما ورائه فیدعل رحب في عدم التکلم.(القمر) 

فلا تخر ج الغاية | *: وقرل الصاحبین معذابق لظاهر الروایق وهو عدم الدعول؛ لاأن في حرمة الکلام ووحوب الکفارة 
بالکلام في موضع الغاية شبهة.(لسنبلي) وفی للظرفية : آي لکون مدحول ی ظرفا !ا قبلها مکاا آو زمائاء(لفس) 
اي في کون !: لا کان یستفاد من ظاهر کلام الصنف آفم احتلفوا ف حذف "یی" وثباته هل تحذف "ی" آو 
تیبت» ولیس کذلك. فان حذف "ی" جائر بالاتفاق آشار الشارح سثله بقوله: آي في کون ام ٍل ما هو الراد من 
کلام الصنف. وتوضیحه: هم اختلفوا في حذف ی واثباته بأن آیهما يقتضي استیعاب مدخول في حی یکون 
ما بعد قٍ معیارا لا قبله غیر فاضل عما قبله» وآیهما لا یقتضیه حن یکون ما بعد "یی" ظرفا ا قبله فاضلاً عما 
قبله. (لقس) یستوعب !: لان معین غذا هو معین نی غد الا آن نی حذفت اتصارا فاستویا معین.(القس) 


۷۷۷/۷۱۷/۷. 00 0 


بیان اقسام التقسیم الثالث ۳۸۳۹ بحعث کلمة "ی" 


فان قال: "أنت طالق غد آو فِ غر" و ینو یقع فِ ول الغد ولن نوی آحر النهار 
یصدق فیهما دیانةً لا تضاءٌ؛ لأنه خلاف الظاهر؛ فان الاأصل فیه آن یستوعب الطلاق 
جمیع الغد» سواء کان بذکر "نی" آو بحذفه. 


وفرق آبو حنيفة له بینهما فیما |ذا نوی آخر النهار فان قال: "نت طالق غذا" و ۸ ینو 


احطذف والابات 


یقع أول اللهار وان نوی آخر النهار یصدق ديانة لا قضاع ون قال: نت طالق 
ی غد" یقع في أول النهار زن ۸ ینی وان نوی آخره یصدق ديانة لا قضاء؛ لان ذکر 
"یی" لا يقتضي الاستیعاب عنده» ونظیر هذا: لاصومن الدهر وی الدمر فان الأْول 
يقعضي استیعاب العمر بخلاف الثايي. : 

و(ذا ضیف ال مکان بأن یقول: "آنت طالق في مکة" یقع حالا؛ لان الکان لا یصلح 
مقیدٌا للطلاق؛ ٍذ الطلاق (ذا یقم یقع في الأماکن کلهاء فیلغو ذکر الکان؛ ۱۳۹ 


یقع (خ: اذ لا مزاحم لگول النهار.(لقس یصدق فیهما : آي نی حذف ی والبانه دیانته لنه نوی محتمل 
کلامه رنتس لانه خلاف الظاهر : فان الظاهر آن الراد بالغد کله فاذا نوی آخحر النهار فقد نوی تخصیص البعض 
ومو حلاف الظاهی وهذا دلیل تقوله: لا قضاء.(لقمر) یقع في آول النهار: ذ لا مزاحم لاول النهار.رلقمر) 
یصدق دیانة: لانه نوی متمل کلامه.(لقس) لا قضاء: لانه یغیر موحب کلامه. وهو الاستیعاب یی ما هو 
تخفیف علیه فصار متهما.(القمر) یقع في أول النهار: اذ لا مزاحم لول التهار.رالقمر) 

لان ذکر اْ: يم آنه عند حذف "ی" اتصل الظروف بالظرف بلا واسطت, فصار الظرف کالفعول به من 
حیث انه صار ولا للفعل منصوبا به وهو يقتضي الاستیعاب. وأُما عند ذکر "یی" فالظرف یبقی علی حکم 
الظرف وهو ما وقع في حزء منه الفعل, فلا یلزم الاستیعاب.(القمر) 

بخلاض الثایی: فانه یقع علی الساعة کذا قال فخر الاسلام.(لقمر) واٍذا آضیف: آأي الطلاق آو العتاق» و کذا 
کل ما لا یختص عکان دون مکان.(نقس) مقیدٌ! للطلاق !خ: لان ظرفية الشيء يقتضي احتصاص الشيء 
الاول للشيء الثاني والطلاق لا یقبل هذا العین؛ ٍذ الطلاق ذا یقع اخ. 

الکان ! خْ: بان وقع الطلاق ‏ مکة وم یقع ني العراق بل یقع نف کل مکان.(السنبلی) 


۷۱۷۷۷۷۸۷۰۱۱ ۲0۱۱۳0۵۵ 0 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۸۷ بح کلمة "فی" 
الا آن یضمر الفعل أي الصدر بأن یراد في دحولك مکة, فیصیر بععنی الشرط, فکانه 
قیل حیتلٍ ان دحلت مکة فأنت طالق؛ فتطلق مع الدخول لا بعد الدخول کما فی 
حقيقة الشرط یژیده آنه لو قال: "آنت طالق مح نکاحك" لا یقع الطلاق وان نکحها,؛ 
ولو قال: "انت طالق لن نکحتك" یقع الطلاق بعد النکاح. 

ولا ذکر آن "یی" للظرفية آورد بتقریبه بیان باقي آساء الظروف الضافة وان ۸ تکن 


حروف جر. 


الا آن یضمر الفعل: فیختار ابحاز باذف: ویصدق حیتتذ فیما بینه وبین ال تعالی؛ لأنه آي اضمار الفعل 
حتمل کلامه فیصح |رادته الا آنه حلاف الظاهر وفیه حفیف علی القائل» فلا بصدق قضاء کذا قیل.«لقس) 
آي الصدر: ایماء ال آن الراد بالفعل ی ان الصدر لا الفعل النحوي؛ لعدم صحة دخول "ی" علی الفعل 
التحوي.(لقس) بعنی الشرط: لماء ال أنه لا یصیر شرطا محضّاه فان الطلاق في الشرط انحض یقع بعده ون 
قوله: فی دعولك مکة یقع مع الدخول.(القمر) بععنی الشرط: لانه في معین احال؛ والاحوال شروط. 

فعطلق (خ: آي نا کان عمین الشرط لا شرطا محضّا فتطلق (خ.«لقس) مع الدخول غ: اعلم آن فٍ صریح 
الشرط یقع ابلزاء بعد الشرط لا معه. فقوله: فتطلق في الدحول (شارة ای آن قول للصنف: "فیصیر .ععن 
الشرط" (شارة ال آنه لا یصیر شرطا محضّا يعين عینه بل .ععین الشرط حی لا بطلق بعد الدحول کما في حقيقة 
الشرط بل تطلق مع الدحول؛ لانه لیس شرطا حقيقة بل نی معین الشرط.(الستبلي) 

کما ی حقيقة ! خ: مرتبط بالنفي في قوله: لا بعد الدخول.(القمر) 

یژیده: آي یوید آن الطلاق یی حقيقة الشرط بعد الشرط.(القمر) 

لا بقع الطلاق ۱ خ: وکذا لو قال لأحنبیة: "آنت طالق نی نکاحك" فتروجها لا تطلق کما لو قال: مع نکاحلك» 
ولو کان للشرط لطلقت کما لو قال: ان تروحتك فانت طالق کذ! قال ابن اللك ناقلاً عن "لخانیة".(القسر) 
آورد بتقریبه !خْ: فٍ "لنهیة": هذا علی ما وقع ف آکثر اللسخ وآأما علی ما وقع ف بعضها فلا حاحة (لیه 
حیث قال ههناء ومنها: حروف القسم وهي الباء والواو والتاء وما وضع له وهو آم ال وما يودي معناه وهو 
لعمر ای ثم قال: ومنها أساء الظروف وهي "مع" للمقارنة ال آخره.(القمر) 


۱۷/۷۷۷۷ ۱ 04 0 


بیان آقسام العقسیم الثالث ۳۸۸ بعث آسماء الظرو ف 
[کث آمیاء الظر و ف] 

فقال: ومنها: آسماء الظروف فمع للمقارنة آأي لقارنة ما بعدها ما قبلهاء فاذا قال: "آنت 

طالق واحدة آو معها واحدة" یقع نتان» سواء کانت موطوءة أولا. 

و "قبل" للتقدم آي لکون ما قبلها مقدمٌا علی ما ضیف لیه. 

و "بعد" لتأحیر آي لکون ما قبلها موخرا عما ضیف (لیه. 

وحکمها نی الطلاق ضد حکم "قبل" آي ی کل موضع یقع نف لفظ "قبل" طلاق 

واحد یقع ی لفظ آبعد" طلاقان» وی کل موضع یقع ی لفظ قبل" طلاقان» یقع ف 

لفظ بعد طلاق واحد علی ما قال. 

و(ذا قیدت بالكناية کانت صفهة نا بعدما أي اذا قید کل من الققبل والبعد بالكناية بأن بقول: 


ومنها آساء الظروف: أي من حروف العان آساء هي ظروف آي لا تقع ن الکلام الا ظروفا للفعل 
وتسمیتها حروفا ما هو للتغلیب؛ و لشافتها باحروف لعدم اقادتما معانیها الا باخاقها باسماء آحر کاحروف 
کذا قیل.(القمر) واقبل" للتقدیم ۱خْ: فتطلق ی الال ‏ انت طالق قبل دحولك الدار لعدم اقتضاء القبلية 
وجودها بعدها, وف غیر اللموسة أنت طالق واحدة قبلها واحدة تقع ثنتان و قبل واحدة یقم واحدة. (السنبلي) 
في الطلاق: وأما ف الاقرار نسيجيء بیانه ني الشرح.(لقمر) ضد حکم قبل !خ: آي ف صورتین» فلو قال 
ها: نت طالق واحدة بعد واحدة بقع ثنتان» ولو قال: آنت طالق واحدة بعدها واحدة فواحدة.(السنبلي) 

آي فی کل موضع: وهو موضع الاضافة بل لظاهر.(لقم) وفي کل موضع (ْ: وهو موضع الاضافة لل الضمبر.(لقم) 
بالکنایة: أي الضمیر ولیس الراد بالکناية ما هو مقابل الصریح.(لقمر) أي !ذا قید وخْ: جواب سوال تقریره: آن 
کلمة "قیدت" بکوفا صيغة واحد تدل علی آن هذا احکم مخصوص باأحد من الکلمتین آي "قبل" و ابعد والواقع 
حلاف ذلك فان حکم کل منهما کذلك, فأحاب بان کلمة "قیدت" وان کانت واحدة لکنه راجع ال کلیهما 
باعتبار ۱1 واحده ولا آتها باعتبار تأویل ۲ ۳ بالکلمة آي کلمة قبل" و کلمة 3 .رالسنبلي) 
القبل والبعد: یعاء ال آن الضمیر ق قیدت ف التن راحع زلی کل منهما و کذا آفرد الضمیر ولا کان ينبغي آن 
یقول: و|ذا قبدنا.(لقم) بأن یقول: آي للزوحة الغیر الوطوءة.القس) 
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بیان آفسام التقسیم الثالث ۱ ۳۸۹ بعث آماء الظروف 
نت طالق واحدة قبلها واحدة و بعدها واحدة تکون القبلية و البعدية صفة لا بعدها ی 
الع ون کانت بحسب الت کیب النحوي صفة لا قبلها فیقع في الول طلاقان؛ وني الثاني 
طلاق واحد؛ لأن معن الأْول نت طالق واحدة ال سبقتها واحدة آحری, فنقعان معّا نی 
الحال. ومعین الثان: آنت طالق واحدة ال ستحيء بعدها آخر ی» فقم ۳ ی اخال 
ولا بعلم ما سيجيء. 

واذا م تقید کانت صفة نا قبلها آي لذا م یقید کل من القبل والبعد بالکناية بآن یقول: أنت 
طالق واحدة قبل واحدة و بعد واحدة "تکون القبلية والبعدية صفة لا قبلها» فیقع نی الول 
طلاق وی الثاني طلاقان؛ لأن معین الأول: نت طالق واحدة ال کانت قبل الواحدة الأحری 


تکون | : فان القبلية والبعدية حیتلٍ قائمة ما بعدها» ثم اعلم آن هذه القَاعدة منقوضة بنحو: "جاعن رجل وزید 
قبله"؛ فان اثقبل ههنا ضیف ی الضمیر مع اما صفة لا قبلها کذا قال بعض انحشین ملا محمد عرفان سثه وعکن آن 
یقال: [ٍن هذه القاعدة مقيدة ما |ذا کان بعد القبل اسم ظاهر ون ۸ یکن القبل مضافا الیه وحیشذٍ فلا نقض.(لقمر) 
طلاق واحد : آي بائن؛ لأن وضع السألة ٍ الغیر الوطوءة.(لقمر) فتقعان !: لانه لا قال: "انت طالق" 
وقعت طلقة واحدة, ولا وصفها بأن قبلها واحدة آحری؛ فحکم بوقوع هه الوحدة الأخحری ی الاضي؛ 
ولیقاع الطلاق ی الاضي زیقاع نی احال. فوقعت مذه آیضّاء فصارت مطلقة بطلقتین معا.(القس) 

ولا یعلم ما سيجيء: هذه مساحةه والأوی آن یقول: لنه لا یقع الطلاق بعد؛ لا غیر موطوعة, فلا عدة طا؛ 
فلیس لوقو ع الطلاق بعد طلاق.(لقمر) کانت !: هذه القاعدة متتقضة بنحو: "حاءني رجل قبل زید غلامه" 
فان القبل ههنا مضاف ال الظاهر مع آنه صفة نا بعده کذا قال بعض انحشین آي ملا محمد عرفان له وعکن 
آن یقال: زن هذه القَاعدة مقيدة عا (ذا ۸ یکن بعد القبل اسم ظاهر سوی الضاف لیه, و حیتذٍ فلا نقض.(القمر) 
بالکنایة: بل تقید کل منهما بالاضافة ال الاسم الظاهر.(القر) 

بان یقول: آي للروحة الغیر الوطوءة.(القمر) طلاق: آأي بائن لکون وضم السألة في غیر الوطوعة.(القمر) 
طلاق !: لان وضم السالة قي غیر الدحول ماء ووحه تقییدها با آنه ي الدحول با یقع ابلمیم؛ لأفا لا تبون 
بالول وغذا یلزمه درهمان ی مثل: له علی درهم قبل درهم آو بعد درهم و قبله درهم آو بعده درهم؛ رد 
الدرهم بعد الدرهم یجب دیا هکذا نف "التلویح» ویعلم من عبارة الکتاب خلاف ذلك» وهو آن ی قوله: "له 
علي درهم قبل درهم" جب درهم واحدء ووحه کل یظهر من قمر الأقمار فانظر نمه.رالسنبلي) 
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بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۹۰ بت آسماء الظروف 
الاتية فد ققع لول ولا یعلم حال الاتيق ومع الثاني: آنت طالق واحدة ال کانت بعد 
الواحدة الاععی الاضیته فقعان مغا؛ وهذا کله ی الطلاق. وآما ف الاقرار فیلزم قي قوله: 
"له علیٌ درهم واحد قبل درهم درهم واحد "وفي الصور الاٌخر یلزمه درهمان هکذا قالوا. 
"وعند" للحضرة فاذا قال لغیره: "لك عندي آلف درهم" کان وديعة؛ لأن احضرة تدل علی 
احفظ دون اللزوم؛ لژن عند" یکون للقرب» والقرب اللتيقن ۳ الأمانة دون الدین؛ 
لانه حتمل» وغذا (ذا وصل به لفظ الدین بأن یقول: "لك عندي ألفٌ دینا" یکون دینا. 


أي لاحتمال الدین 
ولا یعلم حال الاتیة: هذه مساحة والاول آن یقول: لا یقع الطلاق بعد؛ لأفا غیر موطوءة ولا عدة شا فلیس 
هي عله لوقو ع الطلاق بعد طلاق.(القمر) فتقعان معا: لاه طلق واحدة بقوله: "نت طالق واحدة" ووصفها 
بأفا بعد الواحده الأحری الاضية وايقاع الطلاق في الاضي [یقاع في احال, فتقع هذه ایض مع انونی.(القس) 
وهذا کله في الطلاق: آي لغیر الوطوءت وآما |ذا کانت موطوءة فیقع في الصور الاربع (أي قبلها واحدق 
وبعدها واحدق وقبل واحدق ویعد واحدة) ائنتان لوجود العدق سواء أضیف القبل و البعد ی الظاهر و الضمر 
کذا ق "الدر العتار"؛ والسر آن کون الشيء قبل شيء آحر يقتضي وجود ذلك الشيء الأخر؛ لأن القبلية من 
الاضافیات. فیقع طلاقان.(القمر) فیلزم !خ: لآن القبل نعت تاثول» فکانه قیل: "له علي درهم واحد قبل درهم" 
یجب "علي" في الاستقبال, فیلزمه درهم واحد هکذا نقل صاحب "کشف البزدوي" وقال صاحب "التلویح": لنه 
لو قال: له علي درهم واحد قبل درهم یجب درهمان کما نف الصور ال وقال بعض محشیه أي شیخ الاسلام: 
ان هذا یصح عقلاً ودلیلا فانه عکن آن یکون معناه درهم قبل درهم ی احال لا في الاستقبال.(القمر) 
وی الصور الأخر !خ: آي لو قاله: "لي درهم قبله درهم فعلیه درهمان کما هو الظاهر, ولو قال: بعد درهم 
فیلزمه درهمان؛ لأن معناه بعد درهم قد وجب علي؛ وکذا لو قال: بعده درهم؛ فیلزمه درهمان؛ لآن معناه بعده 
درهم قد وحب علي» والسر آن الدرهم بعد الدرهم یجب دیئا علی الذمة لبقاء احل» وأما الطلاق بعد الطلاق 
الصور السابقة فلا یقع؛ لان الزوحة غیر موطوءة ولا عدة فاء فهي لیست علاً للطلاق بعد طلاق.(لقس) 
و "عند" للحضرة: حقيقة کزید عند عمرو؛ و حکمّا كمندي مال وان کان الال قٍ بيتك. م الاول آن یقول 
الصنف: و "عند" لکان المضور؛ قفا ظرف لا مصدر والامر ف العبارة هین. (انقمر) 
للحضرة (ْ: قال ف "لغي": عند اسم للحضور الحسي والعنوي وللقرب کذلك.[فتح الغفار ۲۱۳] 
علی احفظ: اي علی آغا محفوظة ی يدي وعندي.القس) 
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بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۹۱ بیث ۳" 
و "یر" یستعمل صفة للتكرة. ویستعمل انا نکن الاستعمال الأول اصل فیه 
وان تبع فهو ایض داحل في الظروف تغل کقوله: "له علي درهم غبر دانق"بالرفع؛ 
فیلزمه درهم تام؛ لاْنه حیتذٍ صفة للدرهي فیکون العن: له علي الدرهم الذي هو مغایر 
للدانق» فلا یستئی منه شيء فیلزم درهم تام. 

ولو قال بالنصب کان استننایی فیلزمه درهم لا دانقا؛ 3 مقدار سدس الدرهم 


آي بنصب عم 


واسوی مثل آغیر " ق کونه صفة واستناء وهو ظرف ث القیقة. نکن ۱۵ کان اعرابه 
تقدیریا محال علی النية. ولعل القاضي لا یصدقه في صورة التخفیف. 


[ٍحث حروف الشرط] 
ومنها حروف الشرط. 


حروف العاني 


[حث ۳ 
وان" أصل فیها؛ لانما م تستعمل | 


صفة للنکرة: لان "غیر" نکرة متوغلة نامام حی لا یتعرف بالاضافة زل العرفة.رلقس) 

ویستعمل استثاء: لکون "غیر" مشابما ب لا فان ما بعد کل منهما مغیر نا قبله حکما.(القمر) 

فهو ایضّا ۱ خ: دفع دحل مقد وهو: آن کلمة "غیر" لیست ظرفا؛ فلم اندرحت في ذیل آسماء الظروف؟ 
وحاصل الدفع: فا آدعلت في آساء الظروف تغلیّا, ثم اعلم آن هذا علی نسخة التن ال وجدها الشارح)؛ وآما 
علی ما ف النسحة الصحيحة ال وحدها الشراح السالفون ووحدناها آیضاء فلا حاحة ی هذا الدفع ولا 
یتوحه الدحل؛ فان فیها هکذاء ومنها: حروف الاستثناء؛ وأصل ذلك "لا" و "غیر" !ٍلخ.رالقمر) 

بالرفع: اي برفع "غیر واحترز به عن الدرهم الذي هو دانق, فانه کان ی ذلك العهد درهم علی وزن دانق کذا 
قال العلي القاري» ویی "شرح" مختصر النار".ولقمر) فیلزمه اخ: لأن الاستثناء عبارة عن التکلم بالباقي بعد 
انیا.(لقمر) یحال علی النیة: اي فیما |ذا آقر: له علي درهم سوی الدانق.(القمر) في صورة التخفیف: کما ذا 
آقر: له علي درهم سوی الدانق. وقال: نا آردنا الاستناء.(القمر) حروف الشرط !خ: الشرط هو تعلیق حصول 
مضمون جملة بحصول مضمون جملة آحری فقط من غیر اعتبار ظرفیته وحوها کما ی ٍذا" وامق".(لسبلي) 
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بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۹۲ بحث من" 


الا غذا العفی. وغیرها تستعمل لعان آحرء وفذا غلب ان" فسمي الکل بحرف الشرط 
۲ ي لکون آن الأصل 
وان کان بعضها اسا. 
کیذا 

وا تدحل علی آمر معدوم علی خطر الوجود ولیس بکائن لا محالت فلا تستعمل فیما 
| یکن علی حطر الوجود بل مالاً الا بضرب من التأویل؛ لانه محل "لو" ولا یستعمل 
علی مر کائن لا محالة الا بالتأویل؛ لانه محل ذا. 
فاذا قال: "ان ۸ أطلقك فانت طالق" ۸ تطلق حتی عوت آحدها؛ لان هذا الشرط. 

لزوج تروحده ۱ آأي عدم التطلیق 
لا یعلم قطعا الا حين موت آحدهاء فانه قبل الوت عکن ق کل حین آن یطلقها فاذا 
م یطلق وشارف موت الزوج تطلق وحرم عن الیراث ان کانت غیر مدخحول بما؛ 
بخلاف ما [ذا کانت مدخولاً بما؛ لأن امرأة الفار تورث بعد الدحول» وکذا [ذا شارف 


موت الرأة تطلق آلبتة؛ لانه تحقق الشرط حینشذ. 


الا غذا العیی: أي الشرط وفیه: آن احصر باطل, فان "ان" تستعمل نافية ایض فالأصوب آن یوحه بان "لن" 
حرفان حرف شرط و نافیت فما هو حرف شرط لا یستعمل الا لعین الشرط وقد یوجه کون آن اصلاً نی 
حروف الشرط بأن ٍن حض الشرط من غیر اعتبار ظرفية ونحوها کما في ذا" و "میق".(لقس) 

علی خطر: ف "رد احتار": النطر بفتح ااء العجمة والطاء الهملة: ما یکون معدوما یتوقع وحوده فمعین کونه 
علی خطر الوحود آن یکون مترددا بین آن یکون وبین آن لا یکون.(لقمر) علی خطر الوجود !: قال الشیخ 
بن افمام لیس الطر لازمٌا لفهوم الشرط. فان الشرط قد یکون مقطوعّا وقد یکون مشکوکاء وهذا النطر من 
حواص کلمة ان قلت: معین حطر الوجود کون الوجود خطورا بين آن یکون وبین آن لا یکرن.(السنبلي) 

الا بضرب من التأویل: وهو تنزیله منزلة الشکو لکتة تعرف ی علم العان.«القس) 

الا بالتاویل: وهو تتریله منزلة الشکو لنکتة تعرف فی غیر هذا العلم.(لقس) حتی عوت: آي حی یقرب 
موث أحد من الزوجین.(لقمر) الا حين موت !: في آخر اياة, والراد بآحر المياة الساعة اللطيفة الین 
لا یسع فیها أنت طالق.(لقمر) لأن امرأة الفار ترث !: اعلم آن من غالب حاله افلاك عرض او غیره کأن 
قدم لیقتل من قصاص آو رحم فهو فار بالطلاق واذا مات فیه والطلقة ی العدة ورثت هي منه کذا ف 
"الدر الختار ولا عدة لغیر الدخولة, فامرأَة الفار (ذا کانت مدخولة با ترث.(القمی) 
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بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۹۳ بت ۱ذا" 
احث ۲ذ!"] 
"واذا عند تحاة الکو فة ‏ للوقت والشرط علی السوای فيجازي ها مرة ولا جازي 
با آحری یع ها مشتركة بین الظرف والشرط فتستعمل تارة علی استعمال کلم 
ابحازاة من حعل الأول سببا والثاني مسیبّا» ومن جزم الضارع بعدها ودخول الفاء في 
حزائها؛ وتارة علی استعمال کلمات الظروف من غیر جزم ودخول فاء فیما بعدها 
ون کان الذکور بعدها کلمتین علی نط الشرط وامکزاء. مثال الأول: شعر: 

واستغن ما آغناك ربك بالغق واذا تصبك حصاصة فتحمل 
ومثال الثای: شعر: 

وٍذا تکون کريهة آدعی فا واذا یحاس ایس یدعی جندب 


تصلح للوقت: آي وقت حصول مضمون ما ضیف لیه "ذا".(لقمر) فيجازي بها: آي بذکر ابلزاء بسبب کلمة 
"اذا".(القمر) مشترکة | خ: قلت: فٍذا استعملت ی الشرط ۸ تبق فیها معین الوقت» وصارت لعی ان کما ی 
ساتر آلفاظ الشترك |ذا استعملت ی أحد العاني م تبق فیها دلالة علی غیره؛ ولیه ذهب آبو حنيفة سه.(السنبلي) 
مثال الأول: أي ما لٍذا کان ذ۱" للشرط ععین ان؛ فان الضارع وهو تصبك زوم وهذا علامة کون لذا 
للشرط وعکن آن یقال من حانب البصرین: (ن هذا البیت شاذ فلا اعتداد له.(القمی) 

واستغن !خ: الاستغتاء من الغی وما آغناك آي مدة ما آغناك ربك وقوله: بالغین متعلق بقوله: آغناك وقوله: 
فتحمل ما بابگیم کما احتاره صاحب "التلویح" فالعی آظهر الغن من نفسك بالتزین والتکلف اشمیل 
کیلا یقف علی أحوالك الناس» آو کل ابحمیل وهو الشحم الذاب تعففا کذا قال العلي القاري» وآما باحاء 
الهملة فهو من التحمل آي احتمال الشقة کذا ف الصراح.(القمر) واستغن ما !: "ما" في کلمة "ما آغناك" 
للدوام ی محل النصب مفعول فیه, ومعی ذا تصبك ذا تضیق ید فتصبر وتکلف به مع الفقر (ظهارا حسن 
امحال بترك السوال والشکایة» وقیل: اکتف بابشمیل وهو الشحم یقال: جل الشحم ذا أذابه علی الأول هو 
لماء ال قوله تعال: «فاصبر صَبراً خمیلا «لمارج:ه) آي فاصبر صبر ابلمیل وقال في کتاب "التحقیق": معین 
وذا تصباك وان تصباك حصاصة؛ لأن |صابة اخصاصة من الأمور الترددة. (السنبلي) 

ومثال الثایع: آي ما لذا کان "دا" تلوقت لا للشرط لعدم ابعزم في تکون وأدعی ویحاس ویدعی.(القمر) 
واذا تکون !خ: فکلمة "ٍذا" ههنا للوقت؛ لان ما بعدها وان کان علی طریق الشرط وابفزاء ظاهرّا - 


۷۱۷۷۷۷۸۷ ۰.5] ۲0۱۳0۷۵0 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۹4 بحث ذا" 
واٍذا جوزي با سقط عنها الوقت کَهما حرف الشرط وهو علی قول آپي حنيفة؛ لانه 
کانت مشت رکكة بین الشرط والظرف. ولا عموم للمشترك فتعین عند ارادة أحد 
العت رطلان الاخحر ضرورة. 

وعند نحاة البصرة هي للوقت حقيقة فقط» وقد تستعمل للشرط من غیر سقوط الوقت 
عنها علی سبیل ابحاز مثل "میی" فانما للوقت لا یسقط عنها ذلك بحال واذا ۸ یسقط 


اي مع الوقت 


ذلك عن "میی" مع لزوم ابحازاة ما في غیر موضع الاستفهام فالآونی آن لا یسقط ذلك 
عن زذا" مع عدم زوم اجازاة ضا؛ وهو قوضما اي یی یوسف و حمد رجا 
ولکن برد علیهما آنه (ذا ۶ یسقط الوقت عنها یلزم لمح بین اقيقة واجازه وابلبواب 


لوقت آي الشر ط 


۳۹ ۸ تستعمل الا ی الوقت الذي هو معق حقيقي فاء» ۳ 


< کما هو بین لکن لیس ق القيقة شرطا وحزاءٌ لعدم سببية الأول للثاني وکذا ی الصرع الثاني أي |ذا بحاس 4 
لان کلمة "ذا" وقت کونه ععین الوقت ما یستعمل قي الأمر الکائن والتظر الذي لاریب فیه عادة و شرعٌا كمحيء 
الغد. والقبام ال الصلاق وما ف هذا الشعر فهو أیضا من هذا القبیل» فلذلك هو ههنا.ععین الوقت.(السنبلي) 

واذا جوزي !غْ: أي زذا آرید باذا معی الشرط فلا یدل علی الوقت لا مطابقة ولا تضمئاء نکان حض الشرط 
ععی "ان".«لقم) کاها (: کان ههنا للتحقیق أي فافا حرف الشرط.(القمر) علی سبیل !: متعلق بقول 
الصنف: وقد تستعمل.(القم) بحال: آي سواء کان في الاعبار آو الاستخبار.(القمر) 

غیر موضع الاستفهام: آي في الاعبار؛ لأن الاستفهام لیس من مواضع الشرط؛ لأنه لطلب الفهم» نم اعلم 
آنه مق تستعمل للاستفهام نحو: مین امحراب؟ وتستعمل تلشرط نحو: میق بحلس أحلس.(القمی) 

فٍ غیر موضع الاستفهام: آي ومثال "میق" نی موضع الاستفهام نحو: مق القتال؟ وم ال فیها ابحازاة نحو: میی 
تذهب آأذهب.(لسنبلی) مع عدم لزوم اجازاة شا: آي لاذاء فانه فا بجازي با زذا رید با الشرط والا فهي 
لافادة الوقت اخالص.القمر) ولکن برد علیهما (خ: وأجاب عنه صاحب "الداثر" بأن امتناع المع بین الحقيقة 
واحاز نما هو [ُذا کانا متنافیین» ولا تدای ههناء فان الوقت یصلح شرا ولا پذهب عليك آنا لا نسلم آن امتناع 
امحمع آي بین الحقيقة واحاز (نما هو باعتبار النافي بل ابعمع غیر جائز مطلفا الارادة علي ما مر .(القمی) 


۷۱۷۷۷۷۷۰۱۲0۱۱۳0۵ 0 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۹۵ بت ۳۱۵۱۳ 
والشرط نما لزم تضمئّا من غبر (رادة کالبتداً التضمن لعی الشرط. 

حیق |ٍذا قال لامرآنه: ٍذا م۸ أطلقك فأنت طالق" لا یقع الطلاق عنده ما م یعت آحدهاء 
لانه عنده بمنزلة حرف الشرط وسقط معی الوقت. فصار کأنه قال: ان ۸ أطلقك 
فانت طالق" وفیه لا یقع ما م۶ عت آحدها. 

وقالا: بقع کما فرغ مثل "مین م اطلقك؛ لانه عندها لا یسقط عنه معن الوقت» فصار 
العین في زمان ۸ آطلقك فانت طالق فذا فرغ من الکلام وحد زمان ۸ یطلقها فیه 
فیقع یی احال کما ی "مین" والدلیل علیه: آنه لو قال: "آنت طالق |ذا شکت" لا یتقید 


العلاق 


باحلس کم ششتا و او اب: ۰ آنه تعلق الطلاق بالشیة فوقع الشلی ی انقطاعه 
لدنیل 


هذا ۱ 


فلا ینقطع» وفیما نحن فیه وقع الشك نی الوقوع في احال, فلا یقع بالشك» ۱ 


تضمنا: آي باعتبار افادة الکلام تقیید حصول مضمون جملة .عضمون جلة والمتنم ما هو اجحمع بین اقيقة 
وابحاز في الارادة لا مطلفا .(القمر) من غیر ارادة !خْ: والاحتماع بين احقيقة واجحاز متنع ٍذا کان ابحاز مراداء 
وههنا لیس کذلك.(لسنبلي) کالبتدً العضمن (خ: مثل الي يأتين فله درهم.(القمر) 

وفیه: آي ي قوله: ان اطلقاك فانت طالق.رالقمر) وقالا ٍخ: قال صاحب "السلم" ویرد علیهما: آنه لو آراد 
الشرط احض ععین آن یجب آن لا یصدقه القاضي ي هذه النية؛ لانه نية حلاف الظاهر من اللفظ مع التحفیف 
علی نفسه مع آنه علی ما نوی قضاء بالاتفاق, ولا اخلاف فیما لا نية له فیه فتدبر (خ.(السنبلي) 

کما فر غ: آي من هذا الکلام قال في "الداثر": والکاف ي کما فرغ للمفاحاة لا للتشبیه کما في کما حرحت رأیت 
زیدٌا اي فاحأت ساعة حروجي ساعة رژية زید.(لقم) والدلیل علیه !خ: آي علی آن كلمة ٍذا" لا یسقط عنه معین 
الوقت کما قالا.(لسنبلي) لا بتقید اخ: حی لو شاءت بعد ذلك اجلس طلقت. فعلم آن "ذا" لعموم وقت.(لقس) 
تعلق الطلاق بالشية !(ْ: فلو حمل |ذا علی آن القطع تعلقه بالشية فان قوله: "آنت طالق ٍن شکت" یتقید 
باملس» ولو حمل "ذا" علی "میق" لا بنقطع؛ ولا شك آنه في احال متعلق» فوقع الشك ني انفطاعه آي ی 
انقطاع التعلق» فان الأصل نی التعلق الاستمرار فلا بنقطع.(القمر) وفیما نحن فیه: أي ني قوله: "ٍذا ۶ أطلقك 
فانت طالق" وقع الشك قٍ الوقوع ف احال؛ ٍذ لو حمل ذا علی الشرط ععین آن لا یقع الطلاق ما ۸ عت 
آحدهماء ولر حمل علی الوقت یقع الطلاق قي احال آي بعد الفراغ عن هذا الکلام؛ فلا یقع بالشك.(القسر) 


۱۷۷۱۷۷۱۷۷۰565] ۲0۱۳00۵ ۲ 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۹۹ بحث "لو" 


وهذا کله ٍذا ۶ ینو شیتا آما (ذا نوی الوقت و الشرط فهو علی ما نوی. 

و "(ذا ما" مثل "!ذا" لکنه لم ینفك عنه معین ابحازاة بالاتفاق. 

(عت بر 

و "لو" للشرط. وروي عنهما: آنه (ذا قال: "آنت طالق لو دعلت الدار" فهو بمتزلة ان 


الوادر 
دتعلن الدار يعي ان لو ییق علی معناه: الاأصلي وهو معی الاضي .ععن أن انتفاء ابگراع 


الخارج ی الزمان الاضي بانتفاء الشرط کما هو عند آأهل العربيت و آن انتفاء 
الشرط ٍ الاضي لاجل انتفاء ۱ ۱ ۱9 ۱ ۱ 
حق الاستقبال في عرف الفقهاء ول یرو عن یی حنيفة رد ی. نی هذا الباب شیء أصلا. 


فهر علی ما نوی: لان اللفظ بتملهماء فلو نوی الشرط یقع في آحر العم ولو نوی الظرف یقع ی ال لکنه 
[ذا نوی آحر العمر ينبغي آن لا یصدق قضاء عندهما؛ لانه نوی التخحفیف علی نفسه فیتهم کذا قیل.(القمر) 

لکنه ! : هذا دفع وهی وهو: آن قول الصنف: و ٍذا ما" مثل [ذا» لا یستفیم؛ لأن العلماء تتفقوا علی أن زيادة اللفظ 
تدل علی زيادة العیی؛ ففي ذا ما" زيادة اللفظ» فينبغي علی هذه القاعدة آن لا یکون مثل |ذاء فأجاب بان المائلة 
بینهما ی الشرطية فقط, لکنه فرق بینهما باعتبار آن معین انحازاة لا ینفلك عن "ٍذا ما" کما ینفك عن "ذا .(السنبلي) 
بم ينفكك عنه: اي عن "ذا ما وقال اين اللك: تسمی ما هده السلطة؛ لا سلطت اذا علی امبحزم.(القمر) 
ولو للشرط: اي ععی زن لکنه لابد آن یکون الفعل الدخول للو ماضیّا تقول: لو جنتي لأکرمك و نما قال: 
"ولو" للشرط مع آن القام مقام بحث حروف الشرط لزيادة التقرین فان في کون لو" للشرط خفاء؛ لان "لو" 
تدخل علي ماض منتف؛ والشرط ما یترقب وجوده.(لقمر) وروي عنهما !خ: تعلیل لکلمة لو للشرط فصار 
تقدیره؛ لاه روي عنهما ٍْ. بانتفاء الشرط: اي ۶ ار کم ۵ اي عم ور اعیء ماتیرعی) 
بانتفاء: کما ی قوله تعایی: لو کان فیهما آلهة | اه هسدنه (لانبیاء:۲۲) (احشضي) 

آو آن انتفاء !خ: معطوف علی قوله: آن انتفاء (خ.(لقمر) لجل انتفاء ابحزاء: آي انتفاء ابحيء یی الاضي 
لاجل انتفاء الا کرام.(القمر) ععنی آن: فیعلق الطلاق علی الدخول.(القمر) وم یرو اخ: يعي آنه زا قال 
الصنف وروي عنهما؛ لته لا نص قي هذا الباب عن الامام الاأعظم یثء لا لان فیه حلافا نه.(القس) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱۱0. 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۹۷ بح "کیف" 
[ٍحث "کیف ] 

و "کیف" للسئرال عن اال في أصل وضع اللغة تقول: "کیف زید" أي أصحیح ام سقیم 
فان استقام آي السوال عن احال فیها» والا بطل لفظ "کیف" والراد باستقامة السوال عنها: 
آن یکون ذلك الشیء ذا كيفية وحال مع قطع النظر عن آن یکون مه سوال آو لا کما في 
۱ ۱ 
م بین کلا الثالین علی غیر ترتیب اللف» فقال: ولذلك قال آبو حنيفة سثله في قوله: 
اننت: سر کنشن: شعت ‏ انهة ایقاع مثال لبطلان لفظ "کیف" فان العتق لیس ذا حال 
عند آيي حنيفة سثله, و کونه مدبرّا و مکاتباء ۹ 


للسوال عن الحال: وهو العبر عنه بالاستفهام» اما حقیقیّا نحو: کیف زیده أو غیره نحو: لیف کون 
باه که (یترهت۲۸) [فتح الغفار: ۲۱۸] عن اححال: الراد بانحال الصفة لا ما یقابل الاضي والستقبل آأعيي الزمان 
احاضر ولا الحال النحوي, ولا ما یقال: اللکة آي الكيفية الغیر الراسخة.(القص) 

في اأصل وضع اللغة: وقد بستعمل في احال بحردا عن معی السوال؛ ولذا قال فخر الاسلام ی اليزدوي" 
وهو اسم للحال کما حکی قطرب عن بعض العرب تس ۳ حال تصنم.(القمر) 
فبها: أي فهو متلبس بالطريقة اخسنة.(القمر) والراد باستقامة ۱: ما کان یرد علی ما مثلوا به لاستقامة 
السوال عن امال وهو قوله: "آنت طالق کیف شعت" آنه لا بستقیم ههنا السوال عن الحال حاصة والا نا کان 
الوصف مفوضّا ال مشیة الرأة؛ لانه حیتذٍ بمنزلة ما |ٍذا قال: آنت طالق آرجعیّا تریدین آم بائنا علی قصد 
السوال, فاحتاج الشارح ال بیان الراد باستقامة السوال عن احال لیصح التمثیل فقال: والراد اٍخْ.(القمر) 
ذا كيفية اخ: أي /وصاف بختلف ها أحکام ذلك الشيء.(السنبلي) کما نی الطلاق: فان له كيفية باعتبار آنه 
رجعي أو بائن بینونة حفيفة آو غلیظة .(القمر) في الطلاق: مثال ذي کيفية وحال.(احشي) 
وبعدم استقامته : آي السو ال وهذا معطوف علی قوله باستقامة ی .(القمی علی رأبة: آي علی راي الامام 
الاأعظم. فان عنده لا کيفية للعتاق؛ فیعتق في الحال في قوله: "آنت حر کیف شعت" عنده لا عندهما.رالقمر) 
لیس ذا حال | : فان العتاق ف کل صورة واحد لا ختلف حکمه هذه العوارضی بخلاف الطلاق.(السنبلي) 
وکونه !خ: حواب (شکال مقدر تقریره: آن العتق ایض ذو احوال فانه قد یکون علی صفة التدبی وقد یکون 
علی صفة الکتابة» وقد یکون علی مال وقد یکون بلا مال.(القر) 


۷۱۷۷۷۷۷۰۱۱۲۱۱۳0۵ 0 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۹۸ بحث "کیضف" 
وعلی مال وغیر مال عوارض له فلا یعتبر فیلغو "کیف شنت ویقع العتق ی احال» وفی 
الطلاق تقع الواحدة وییقی الفضل ی لوصف والقدر مفوضا لب بشرط نية الزوح مثال 


لااستقامة بلاق خر حالعند يي ی بش من کوه رح رب ی 
غلیظة علی مال و غیر مال» فیقم نفس الطلاق عجرد التکلم بقوله: نت طالق کیف شعت" 


ویکون باقي التفویض لها نی حق الحال الذي هو مدلول "کیف" وهو فضل الوصف آعنِ 
کونه باه والقدر آعین کونه لا واننین لذا وافق نية الزوج فان اتفق نیتهما یقع ما نویاء ون 
احتافت فلابد من اعتبار النیتین, فاذا تعارضا تساقطا؛ فبقي آصل الطلاق الذي هو الرجعي. 


عوارض له: اي للعتق فهو ق نفسه واأصله لیس له /وصاف؛ فان الراد بالوصاف احوال تثبت بعد وقوع 
الاصل کما آن الطلاق یقم وتتعلق أحواله بالشیئق وکونه مدیرا آو مکابّا وأمناهما لیست حول كذائية للعتق 
فتأمل وقد جاب عن الاشکال بأن لا تفاوت بين العتق بالال ویغیره في الأحکام کتفاوت بین آنواع الطلاق 
فلذا ترل العتق منرلة غیر التنوع.(القمر) وف الطلاق: وهو قوله: أنت طالق کیف شعت. [فتح الغفار: ۲۱۹] 
ویکون باقي التفویض !۸: اي یکون الوصاف الباقية للطلاق مفوضة |لیها باعتبار انحال الذي هو مدلول 
"کیف"؛ لان کل الطلاق بأوصافه کان مفوضا الیها فاذا وقع نفس الطلاق وهو الواحد الرحعي. فباقي الطلاق 
یکون مفوضّا (لبها.رالسنبلي) والقدر: یار معطوف علی الوصف.(القمر) 

فلابد من اعتبار اللیتین: ما ِة الزوج فلائه هو الاصل في (یقاع الطلاق, واأمّا نیتها فلانه فقض الیها.(القمر) 
فاذا تعارضا ! خ: کانْ شاءت واحدهٌ بئنة ونوی الروج لا و علی القلب.«القم) 

فبقي اأصل العْلاق ۱ خ: تلامام ی حنيفة قء له طلق وفوض وصفه ٍل مشینتها: وأن تفویض الوصف فرع 
وحود الوصوف. فیحب آن بقع ولا یقع رد عن أوصافه. بل موصوفا بوصفب ماه فتعین الادن وهر الرجمیّت 
لکن مذا الدلیل غیر وافی؛ لا لا نسلم أنْ تفویض الوصف فرع وحود الوصوف بالفعل» لم لا جوز آن یکون 
تفویض الوصف موحیّا تفویض الأصل فلا بتع شي» نالأویی آن یقرّر دلیل الامام هکذا آن حاصل هذا لیقا ع 
الطلاق قي ال مع تفویض الاوصاف الیها؛ فین فيتبفي أن یقع؛ ؛ لان الانشاء النجز لا پتحلف اشکم عنه, ولذا وقع 
فلاید آن یفع مع صفة ثبت له عنده وقوع بلا 0 آمر وهو کونه رجعیّا فیصور رجعیّاء والأوصاف الباقية 
مفرّضة کما کانت ان بقي ال فتأمّل فیه؛ فائه زلما يم لو لم بمعل کلمة "کیف" مفیرة عن الایقاع ال 
التفویض هذاء کذا قال مولانا عبد العلي سسقه.. رالستبلي) 
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بیان آقسام التقسیم الثالث ۳۹۹ بحث "کیف" 
فان نوت الثنتین ونواهما یضّا لا یقع؛ له عدد حض لیس مدلولا للفظ. ولمّا الثلاث 
فّه وان ۸ یکن آیضا مدلول اللفظ لکنه واحد اعتباري عا احتمله اللفظ عند وجود 
الدلیل ههنا هو لفظ "کیف" والما احتاج لل موافقة نية الزوج مع آنه فوض الأحوال 
سر ان حالة مشینتها مشتر كة بین البينونة والعدد» محتاحة ل النية لیتعین أحد 
حتملیه. وهذا کله ذا کانت مدخولاً باه فان تکن مدخولاً ها تقع الواحدق وتبین 
اه ویلغو قوله: "کیف شئت؟؛ لعدم الفائدة. 


وقالا: ما ۸ یقبل الاشارة فحاله ووصفه عنزلة أصله, فیتعلق فیتعلق الأصل, بسلتی یعین آن 


اي بالشيفة آي الو صف 
عندها کل ما کان من الٌمور الشرعية الغیر احسوسة کالطلاق والعتاق ونحوهما فاحال 
کالبیم والنکاح 


ولاصل ِ واحدق؛ اذما غیر محسوسین, فلا معق ات واقعا والآخر 


سس اي انطادق 

واحد اعتباري: فانه واحد حکمی علی ما مر فتذ کر.(القمر) پان حالة مشینتها | خ: يعي آن حال الطلاق 
فوّضت از مشيدة الرأة بکلمة "کیف" وهذه امحال تشترك بین البيینونة والعدد؛ فیحتاج یی نية الزوج لتعبین 
آحد احتملین, کذا قیل. ولانع آن عنم کون حال الشيفة مشترکة بل یقول: "نها مطلقت وقد رایت في نسخة 
مکتوية بید الشارح مه هکذاه لا حاله مشتبه مشترك بین (» وقال الطحاوي آبو بکر الرازي سفه: ان نية 
لزوج لیس شرطا ها نف آن تحعل الطلاق با او ثلّْا نی تول آيي حنيفة سیه. کذا نقل ابن اللك سفیه. رالقمر) 
آحد محجملیه (: فاذا کان نية الزوج نی العدد فتعیّن أنْ مشینتها في الصفة, و|ذا کان نية الزوج اف الصفة 
فتعین آن مشیتها نٍ العدد .(الستبلی) وهاذا: آي وقوع الواحدة وتفویض الاأحوال والکیفیات (لبها.(لقم) 
لعدم الفائدق: اي فی التعلیق علی اذشينة لعدم احل؛ فان غر الوطوعة تبین بواحدة ولا عدة فا.(لقس) 
کالطلاق والعتاق: بماء ٍل آن حلاف الصاحبین ق کلتا مسألی الطلاق والعتاق. لا ی الطلاق فقط.(رلقس 
هن زلة واحدة زْ: هذا الدلیل غیر تامٌ؛ ان مساواة الأصل والوصف في غیر احسوس ممّا م یقم علیه دلیل 
هذاه وهذا الدلیل هو الشهور للاماب وغیر الشهور هو مذکور في السلم" وشرحه فانظر هتاك.(الستبلي) 

اذ هما: اي ال کلم یکن محسوسا کان معرفة وحوده بآنره وأوصافه؛ فافتقرت حیتذ معرفة ثبوت الأصل لی معرفة 
ثره ووصفه کتبرت اللك ق اییع وثبوت ال نی انکاح. والوصف أیضا مفتقرٍل الاصل: فاستویا فلا معین خ, (لقس) 


۱۸۷۱۷۷۷۷ ۰65۱۱۲۵0۱۱۳۵۵۵ ۹ 


بیان أقسام التقسیم الثالث ۰۰ بحث "کیف" 
وذلك تلا یلزم لترحیح بلا مرح لا لا قیام العرض بالعرض متنم؛ فنبغي آن یقوما 
ما باحل علی ما ظنوا وبنوا علیه التکات, وعا حرف اندفع ما قیل: ٍن نی کلام الصنف سر 
مساحة القلب. والأوی آن یقول: فأصله عنزلة حاله ووصفه فیتعلق الاصل بتعلقه؛ 
و ذلك لانه ذا جعل اححال والاصل عنزلة الشيء الواحد آحذ کل منها حکم التحر. 


آي الاتدفاع 
وآبو حنيفة یه یقول: یلزم من هذا تباع الأصل للوصف. وهو خحلاف القیاس فلا یعتبر. 


و کم" اسم للعدد الواقع» فاذا قال: "آنت طالق کم شعت" ۸ تطلق ما م تشأ؛ لانه لا 
کان استا للعدد الواقع الوحود في الخارج و م یکن نف النارج ههنا عدد حتی یسأل عنه 


وذلك: اي تعلّی الاصل بالشينة بسبب تعلّق الوصف با.(لقس لا لان قیام العرض !۸: اعلم آن بعضهم 
بنوا قول الصاحبین علي أنْ قیام العرض بالعرض متنم؛ فلیس آن الطلاق أصل والكيفية عرض وحال قائم به» بل 
هما سیّان؛ فیقومان مغا بانحل. فاذا تعلّق آحدهما عشینتها تعلق الآخر. ولمّا کان یرد علیه أنْ هذا خالف لسوق 
کلامهم؛ فائهم قالوا: حاله ووصفه عنزلة أصله وهذا صریح ی آن آحدهما أصل والحر وصف وحال 
اعرض عنه الشارح وقال: لا لا اخ م اعلم آئه وقم في بعض نسخ الشرح "لان قیام العرض" اٍخ. وصاحب 
"مسیر الداثر " وجد هذه النسخة ونقل عبارقا؛ ولا بخفی علی اللبیب ان هذه النسخة لا معی فا فتدبر.(القس 
وعا حرّرنا: أي من آأن الاصل واحال مساویان .(القمر) ما قیل: القائل صاحب "تعلیق الانوار شرح الا" .(القس) 
والاول ن: لا النظور قیاس الاصل علی اخخال وارمت: (عم) گن هذا: اي من تعلّق الاصل بالشينة 
بسبب تعلّق احال والوصف ما.(لقس) وهو خلاف القیاس: أقول: رن الا من احوال الطلاق لازم له 
والزوج عّی جمیع الاحوال علی مشينة الزوحة؛ فیتعلق الطلاق ایض علی مشینتها. فلو وقع الطلاق بلا كيفية 
وحال فهو محال؛ لاله یلزم انفکاك اللزوم عن اللازم» ولو وقع بكيفية فهو مخالف لقول الزوج؛ لاه علق جمیع 
الحوال علی الشیلة, فلا حَرّم لا یقع الطلاق آیضا بدون الشيئة. وتبعيّة الأصل للازمه ني التعلی لیس بخلاف 
القیاس» بل هو عين العقول, فالاشبه قول الصاحبین س» کذا قال بحر العلوم مولانا عبد العلي سقه.«لقس) 
للعدد الواقع ا: زد ان "کم" اسم للعدد وقع آو ۸ یقم؛ فلا معیق لتقیید العدد بالواقع ورادة الوحود ی 
الخارج من الواقع. رن عبارة الان آن یقال: ان "کم" اسم للعدد الواقع آي العدد الذي من شأنه 
آن یقع» فاذا قال: "انت طالق کم شفت ی" تطلّق ما تشاء؛ له علق جمیع الاعداد عشینتها؛ » وما یصیر جمیع 
الاعداد معلقّا عشینتها (ذا تعلّق أصل العللاق ما؛ فلا یقع دوغا؛ فتأمّل.(القمر) 
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بیان آقسام التقسیم الثالث 9 بحث "حیث" و "این" 


آو خبر عنه لمکون استفهاميَة و خبرية؛ فلابدٌ آن یستعار ععی أي عدد شئت» وهو 


ذلك العدد 


مليك یقتصر علی ابحلس» فکأنه قال: ٍن شعت واحدة فواحدة وان شفت ما زاد فما 
زاد علیها» فان شاءت ی احلس یقع الطلاق علی حسب نيَّة الزو ج» ول لا 

[بحث "حیث" واین"] 

و "حیث" واآین" اسان للمکان» فذا قال: "آنت طالق حیث شعت آو آين شعت" انه 
لا بقع ما تسدب والطلاق ممّا لا یختصّ بالکان أصلا 
فیحمل علی مع |ٍن شعت. فلا بقع ما تفا 

وتوقف منیا علی افلس؛ لاف ۳ وامی "هم لاملا ین دا رن 


یقتصر علی ابحلس فکذا هماء و "ذا | 
الشيئة فیهما علی ابحلس» وانما ۸ جعلا ععین آزذا" و "مین" ؛ لأنهما (ذا حلصا عن معن 


(ذا ومي 


الکان فالأقرب الیهما هو "ان" 2۳ علی مجرد الشرطء 2 


قا لا بختص بالکان: فیه ان الطلاق حادث فیتْصف به الراة نی مکان کانت فیه. ‏ الطلاق یعقبه العنّة, وهي 
تکون أصلح فا ف مکان دون مکان. فیکون اتصافها بالطلاق اصلح فا ف مکان دون آحرء مذا الاعتبار لو 
کان الطلاق معا بالأماکن فلا مضايقة فی کذا قیل.(لقمی) فیحمل !: یمین آّه لمّا تعذر العمل بالظرفيّة 
فیه حعلنا "حیت" و این" مارا عن حرف الشرط وهو "زن" للاشتراك في الامام؛ فصار عنزلة قوله: ان 
شبت" فیقتصر علی ابحلس.(القمر) وتعوقف اخ: فلو شایت الطلاق بعد احلس لا بقع الطلاق.(لقمر) 

بخلاف "!۱۵" و"مچی": کأن یقول: "أنت طالق میی شعت واذا ششت" فهذا لا یتوقف علی احلس.(القمر) 
فالقرب !: آي لان الظرف بکونه قیدٌا ی مع الشرط کما یقال: آتيك غدّا آي |ذا حاء غدٌ آتيك. وکذا 
ظرف الکان یکون قیدا للتسبة کالشرط.(السنبلي) 

فالاٌقرب الیهما اِخْ: [وجه هذا آن کلمة "ان" اصل ی الشرطیة؛ لاله موضوع الشرط دون غیره» بخلاف "ذا" 
و امین" لألهما قد یستعملان للشرط وقد لا یستعملان» فیکونان مقیّدین» والعلّق مقدّم علی الْقید؛ لاله جزء] 
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بیان آقسام التقسیم الثالث 3 بیان جمع الذ کر ومع النث 
3 "کیف 


أن عنعه 


۲ واحیث و این" مشابة من مع الشرط؛ فلذلك ذکرت فیها 
بعد ذلك ذکر ابحمع نی بحث حروف العاني باعتبار آن "لواو" و"لیاء" و"یالضف" 
و التاء " کلها حروف دالةٍ علی معین ابمية. 


[بیان جمع الذ کر ومع الونث] 

فقال: ابلسمع الذ کور بعلامة ال کور عندنا تتاول الذ کور والاناث عند الاختللاط. ولا یتتاول 
الاناث النفردات؟ لان تناول ابلسمع انذکر للوناث نما هو لاتغلیب؛ والتغلیب نما یتحتّق عند 
الاحتلاط دون الاناث النفردات. وعند الشافعي سله: لا یتناول الاناث عند الاحتلاط آیض؛ 


ولا یناسب اخ: جواب سوال برد ههنا تقریره: أَنْ کلمة "حیث" و "این" یکون فیهما عموم الکان» و کلمة 
" وامیی" یکون فیهما عموم الزمان» فما اخرج ق آن یجعل عموم الکان مستعارا عن عموم الزمان بعلاقة 
درو ومن هذه الطريقة جعلا ف معین "!3" و"میی"؟ فأحاب بائه غیر مناسب و۸ ین وحه عدم الناسبقم 
فافهم وتدیّر.(السنبلي) عموم الکان: آي الذي في حیث وأین.(لقس) 

من عموم الزمان: أي الذي قي اذا ومق.(لقس فلکل واحد ۱: دفع دحل مقدر تقریره: أنْ "کیف 
و کم" واحیث" وین" لیست من حروف الشرط فلمٌ ذکرت في ذیلهاا(لقس) مشابمة (: فان "کیف" 
تدل علی امال, وامحال جارية بحری الظرف» "وکم" قد یکون مییزها ظرفا و"حیث" واین" تدلان علی 
الظرف. فهنه الاربعة تشابه "ٍذا" الشرطية في الظرفية؛ فبهذه الشامة ذکرت قي حروف الشرط.(القم) 

2 بعد ذلكك !خْ: جواب سوال» تقریره: آن یراد بحث ابحمع في بحث اروف روج عن البحث؛ وهو لا یناسب 
لثل مذا المتبحر العلامة أي الصنف سلیه؟ فاجاب بذلك القول وتقریر ابخواب لا یحتاج ال البیان.(السنبلي) 
بعلامة الذ کور: اي جمع الذکر السالم وم ابشمع الکسر فممّا لا لاف فیه لشموله الاناث بالاتفاق, کنا 
قال أعظم العلماء آي مولانا عبد السلام الاعظمي سه.(القم)عند الاختلاط: آي اعتلاط الذ کور والاناث. 
ما هو: تلتغلیب. وبه اندفع ما ورد علی اتفيَّة بان جمع الذکر الستا ما جع الذکر فلا یتناول الاناث» وم جمع 
للونث فلا یطلق الا علی الاناث الفردات وم جمم لکلیهما فیلزم آن یکون جحمع واحد مفردان. ووجه الاندفاع آ 
اعترنا الاو ودحلت الاناث تغلیبّا.(القم و التغلیب: لاه يقتضي جنسین: آحدهما غالب والاحر مغلوب.(احشي) 


"اذا 
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بیان آقسام التقسیم الثالث ۰۰۳ بیان جمع الذ کر ومع النث 

ان کل علامة مخصوصة لعنی هو حقیتتهاء فلو تناول الاناث لزم ابمع بين القيقة 

وابحاز» وزم التکرار ق قوله: ِدْ السلمین والسلمات". قلنا: نزول الاية ی حقهن 

اتطیب قلوبهرٌ حیث قلن: ما بالئا ۸ تُذکر في القرآن صرٌا واستقلال"؟ فنسزلت الاية فٍ 
9 9 ِ ‌ آي کما یذ کر الرحال 

حقهن لأجل هذا" لا آنهن ۸ یدحلن فٍ ابمع الذکر. والتغلیب باب واسع ی القرآن. 

وان ذکر بعلامة التأنیث یتناول الاناث خاصَة؛ لأنْ الرحل لا یکون تبعّا للشی حتی 
اي المع آي الألی والعاء 

یدحل ق تغلیب الأنثی 


حتی قال ف السبر الکبر 9 "آمنوني علی بني"» وله بنون وبنات» ك المان یتناول 


الامام حمد سگ 


الفریقیر) ان ابشمع الذکر ح ال کور والاناث عند الاعتلاط. ولو قال: "آمنوني علی 
نا" لا یتناول الذکور من آُولاده؛ لأن ابمع للمونث لا یتناول الذ کور علی سبیل التفلیب. 
ولو قال: اعلی بت" ولیس له سوی البنات لا یثبت الأمان ن؛ لن ابلسمع للذکر اما 
یتناول الوّنث عند الاحتلاط تغلیباً دون الانفراد لعدم التغلیب. 


مخصوصة لعیی هو: اي ذلك العین حقيقة تلك العلامة حقيقة علامة جمع الذکر السالم هي الذ کور فلو تناول 
اٍغ.«لقمر) ولزم التکرار (خ: لشمول السلمین للمسلمات.(القم) 

حیث قلن: ما بالنا ۳ کذا قي مسند آهد عن ام سلمة لن. لاجل هذا: کذا قال الببضاوي.(لقسی 

باب واسع !: وهذا التغلیب ی ابخمع لیس عجاز فان اعتباره من الواضع حین بناء قاعدة ابلمع؛ فلا یلزم 
ابمع بین القيقة وابحاز و یقال: ان التغلیب من باب عموم ابحاز؛ فلا یلزم ابمع بین احقيقة وابحاز.(القس) 

لا یثبت الامان هن !خ: فیه آنه يتبخي آن یثبت الامان فر بان یراد می البنین الأولاد محاز! اطلاقا للمقیّد علی 
الطلق احتیاطا لثبوت الأمان» وعکن آن یقال: نه میح آمکن العمل باحقيقة لا بثبت انحازه تدیّر.(القمی) 

"آحرج الترمذي لي "جامعه" رقم: ۱ باب ومن سورة الأحزاب؛ عن ام عمارة الأنصارية دنا آنها آتنت 
الني فقالت: ما آری کل شيء لا للرحال» وما آری النساء یذکرون بشيء فتزلت مذه الاية ان 
مین وَلمْسلِمَابِ وَالْمر رَلْنوتَابِ6ه ولاحراب:ه الایت قال الترمذي: هذا حدیث حسن غریب؛ 
وئما یعرف هذا احدیث من هذا الوجه. 


۸۷/۱۷۷. ۱۵0۵۵ 0 ( 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۶۰ ۱ تعریف الصریح وحکمه 
ولو ذکر هذه الأمثلة علی سبیل النشر المرتب لکان وی وأحصر. 
[تعریف الصریح و حکمه] 


وأمّا الصریح فما ظهر ی حقيقة کان و بحازّاه فیه تنبیه علی آأنْ 
اي دك اللفظ 


را ی سس ولما کان 
ظهوره من وجوه الاستعمال فلا حاحة ی قیبٍ بخرج به اللص والفستر؛ ان ظهوره من 
حبث الاستعمال وظهورهما بقصد النکلّم والقرائن. تک 


ولو ذکر !خ: اي لو ذکر الصنف مثٌ. هذه الأمثلة الثلائة التفرَعة علی القواعد النلائة علی سبیل اللف والنشر 
الرئب بان قدم الثالت علی الثاني» فقال بعد قوله: یتناول الفریقین» ولو ل یکن له سوی البنات لا یثبت الامان 
من ولو قال: "آمنوني علی بناني" لا یتناول الذکور من آولاده انتهی لکان ول وأحصر.(القسس) 

علی سبیل النشر الرئب |: بانه لو قال: "آمنوني علی بنيٌ" وله بنون وبنات یتناول الفریقین» ولو ۸ یکن 
سوی البتات لا پثبت الامان هن» ولو قال: "علی بناتي" لا یتناول الذکور. والصنف مه ی الان آورد قوله: 
ولو قال علی بیي ! وهو مثال للضابطة الثانيق آي لقوله: ولا یتناول الاناث الفردات موحرا أي بعد مثال 
الضابطة الثالثة, آي قوله: ولو قال "آمنوني علی بناني". والضابطة الثالثة هي قوله: وان ذکر بعلامة التأنیت 
وظاهر آن ذلك نشر علی غیر ترتیب اللف, فافهم.(السنبلي» ظهوزا بینا: آي بحیث م ببق فیه احتمال من بحهة 
کثرة الاستعمال؛ وحرج منه الظاهر؛ فان الظهور فیه لیس بینا من حهة کثرة الاستعمال لبقاء الاحتمال» بل فیه 
مجرّد الظهور الوضعي.(القمر) فیه: أي نی قوله: حقيقة کان آو بمازا.(لقس) 

فکأفما: آي الصریح والكناية قسمان من اخقيقة وایحاز لکنه لمّا تعلق بعض الحکام بالصریح والكناية حعلا 
منفردین عن القيقة وامحاز.(لقمر) ولما کان ۱: دفع سوال» تقریره: آنه یدعل ی هذا التعریف الظاهر 
والص الفسر واحکم؛ فلا یکون التعریف مانعا؟ وتفریر ابلواب: آن الراد بالظهور ههنا ظهوره من وجوه 
الاستعمال؛ وف النص والفسر وغیرهها بقصد التکلم» فبهنه ايثية حرحت هذه الاقسام من التعریف؛ فصار 
مانعا. وعکن آن یجاب بأن الراد بالظهور في التعریف ظهور تام لکثرة الاستعمال بدلالة مورد التقسیم؛ فحرج 
الظاهر وآخواته؛ لان الظهور باللغة لا بالاستعمال.(السنبلي) 

وظهورهها: آي ظهور النص والفسّر بقصد التکلم والقرائن؛ فان ظهور النص بالسَوق وهو بقصد اشکلم» 
وظهور الفسر بعدم احتمال لتخصیص والتأویل وهذه قرینة. وظهور احکم بعدم احتمال النسخ.(القمر) 


۷۱۷۷۷۷۷۰] ۲0۱۱۳0۵۵ 0 


بیان أقسام التقسیم امثالث ۰ تعریف الْکناية وحکمها 
کقوله: "آنت حرّ وأنت طالق" الظاهر آأنهما مثالان للصریح من اقيقة فانهما حقیقتان 
شرعیتان ی ازالة لرّق ولنکاح صریعان فیهماء وحتمل آن یکونا مثالین للحقيقة و احاز 
باعتبار جهتین؛ لاْنهما جازان لغویان في هذا العنی» وحقیقتان شرعیتان فیه؛ هکذا قیل. 
#عکمةه تعلی انلل؟ کم مین الکلام, وقیاه مقام معاه ی استغنی عن امزعة ي لا تاج 
ٍل آن ينوي التکلم ذلك العین مر اف فان قصد آن یقول: سبحان ال فحری 
علی لسانه آنت ی بعت و اشتریت. 


آو آنت حر 


[تعریف الكناية و حکمها] 


و اما الكناية فما استستر الراد به ولا یفهم الا بقرينة حقيقة کان و بحاژّا؛ فیه تنبیه أیض 
آي الراد 


علی آأن الكناية بحتمع مع الحقيقة وابحاز» والراد بالاستتار هو الاستتار بحسب الاستعمال. 


في ازالة الرق (خْ: فقوله: "آنت حرّ" حقيقة شرعية ی ازالة الرق» وقوله: "آنت طالق" حقيقة شرعية نی [زالة 
النکاح.رلقمر) مجازان لغویان في هذا العنی: اي نی زالة الرّق ویزالة انکاح فان کلا من هذین القولین ابا 
لغة لا انشاء خذه الازالة. لس بعین الکلام: اي بنفس الکلام» ولیس الراد بالعین ما بقابل العرض آو ما یقابل 
الذمن.(لقمر) وقيامه مقام معناه (خ: هذا جواب سوال» وهو آن الصریح والکناية من آقسام الاستعمال» وان 
۸ ینو في الصریح ۸ یکن مستعملا» فينبغي آن لایقم الطلاق بقوله: "أنت طالق" (ذا ۸ ینو؟ وحاصل احواب: 
آن النية عم من آن یکون حقيقة آو حکمّا. وههنا ال موحودة تحرّزا عن الالغاء باقامة اللفظ مقامه.رالسبلي) 
حیی استفیی: آي ترئب الحکم والعزعة: القصد. یقع الطلاق: و العتاق آي قضاء؛ فان بناء القضاء علی 
الظاهر لا دیانق فان الّه علیم بعلم ما ق السرائر. وانخاطی معذور و کذا ز قال: "آنت طالق" وقال: "نویت 
اخلاص عن القید" یصدّق ديانة ولا تطلق بینه ویین ال تعای ان کان صادقا؛ ویقع الطلاق فضاء؛ فان القاضي 
لا یعلم مراده» واخباره یحتمل الصدق والکذب واللفظ موحب للطلاق؛ فیحکم القاضي علی ظاهره کذا قِ 
"التلویج". وأمّا المازل فهو یتکلم مثلاً بقوله: "نت طالق" علی مبیل امزل قصذا لکثه برید آن لا يجري حکم 
هذا اللفظ؛ وارادته لا تفر حکم الشار ع؛ فلذا یقم طلاقه؛ ولذا ورد ق احدیث آن الجد وافزل ٍ الطلاق 
سواء.(لقمر) فما استستر: آي یستعمل اللفظ قاصدٌّا للاستتار؛ فهذ! الاستتار بحسب الاستعمال» بخلاف 
الشترك فان استتاره بحسب الوضع» کذا قیل. فیه: اي نی قوله حقيقة کان أُو جازژا.(القمر) 


۷۷۷۷۷۸۷۰۵ ۲ 


بياث اقسام التقسیم الثالث ۳ تعریف الکناية و حکمها 
ولا حاجة ال ٍخراج الحفي والشکل؛ لان عفاءهما مسب مانع آخر فلو وقع اخفاء 
ی انصریح آو الظهور ی الكناية بعوارض خر لا یضّر ذلك ف کونه صریٌا و كناية؛ 


لان العوارض الاحر لا تعتبر, فالدار فیهما علی الاستعمال؛ وفذا قالوا: ان احقيقة 
الصر یم و الکناپة ۲ ۱ 
الهجورة کنايت و الستعملة صر بکة. واجاز التعارف صریح» وغیر التعارف کناية. 


مثل آلفاظ الضمیر کهاء الکنايق وأنا وأنت فان کلها وضعت لیستعملها التکلّم علي 
طریق الاستتار واخفاء, و کونه آعرف العارف عند النحویین لا یضر بکونه کنایة؛ لان 
ذلك شيء آحر؛ وهذا آنکر رسول الّه تا علی من دق بابه ره 


سب مانع آخر: فان الحفی ما حفي مراده بعارض غیر الصيفة وأمّا اللفظ فمعلوم الراد. بمخلاف الكناية فاه 
مستتر الراد ما م ینضم الیه فرينة. وأما الشکل فهو فوق الخحفي ف الفاء. وقال مر العلوم مولانا عبد العلي رند: زن 
الحفي والشکل وابحمل والتشابه داحلة ی الکنايةء ولا باس في دحول آقسام تقسیم نی آقسام تقسیم آحر.(القس) 
آر الهوٌ: بالرفع معطوف علی الفاء.(نقمر) وغذا: [اي لاحل ن الصریح والکناية یجتمعان مع اخقيقة واحاز]«لقس) 
اخقيقة اجهورة: آمثل قوله: لا بضع قدمه (غ] کنایة: لاه لا یفهم الراد لا بقرينة محران القیقة.(القسر) 
والستعملة | : [مثل قوله: لا یاکل من هذه النطة] صریحة: لظهور الراد ظهورا نا لکون افيقة مستعملة.(لقس) 
وانجحاز التعارف | ْ: فان قوله: "لا یضع قدمه في دار فلان" معناه الحقيقي مهجور فهو کنایق وشاع استعماله 
العین ابحازيٌ أي الدحول؛ فصار احاز متعارفا؛ فهو صریح.(لقمر) وغیر التعارف (خ: [مثل قوله: "رآیت 
اسدا" ویرید به الرحل الشحاع؛ یکون محازا وکنایة]ً وغیر التعارف کناية | خ: قال القاضي الامام بو زید: کل 
کلام یحتمل وجوها یسمی کناي وفذا سمي انحاز قبل آن یصیر متعارفا كناية لاحتمال احقيقة واحاز.(الستبلي) 
مثل ألفاظ الضمیر: قال محر العلوم: ان عدّ آلفاظ الضمیر من الكناية تما یصح [ذا کان مرحم الضمیر خن 
عند النحاطب؛ والا فهي من الصریح. وعکن آن یقال: آلفاظ الضمیر تصلح لکل متکلم وخاطب وغائب فلا 
یز الا بدلالة امحال؛ فتکون کناية, کذا قیل.(لقمر) علی طریق الاستتار: فاد التکلم ٍذا آراد آن لا بصرّح 
باسم بل " مثاً يکي عنه ب"هو" کما يکي بأپي فلان» وقس علی هذا. و کونه ! خْ: دفع دخل مقذر؛ تقریره 
آن الضمیر أعرف العارف عندهم: فکیف یکون کناية؛ فان فیها لام (لقمر ( 

تن ذلك 0 آي کونه آعرف العارف شيء آخر؛ فان آعر فیته_عمی عدم صحة ارادة شيء غیر معین منه 
بذاته الا شاد خلاف ساثر العارف؛ فان تعیتها عارض آو تنکیرها جائز» کذ! قال اعظم العلماء مولانا 
عبد السلام الأْعظمي ببفه. وضذا: أي لکون استتار الراد نی الضّماثر.(القمی) 


۷۱۷۷۷۷۸۷ ۰.۱ ۲0۱۱۳0۵۵ 0 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۷ تعریف الكناية وحکمها 
فقال: من آنت؟ فقال: آنا. فقال عثتل: "نا آناا" آي لم تقول: "آنا آنا" بل اذکر 
امك حتی آنهم. م الظاهر نه_مثا مغال للكناية اخقيقية و ۸ یذکر مثال الكناية انجازية. 
وحکمها آن لا جب العمل ما الا بالیةء آي بّة کلم لکوفا مستترة الراد» فلا یطلق ی 
آنت بائن" ما ل ینو نیته آو نم یکن شيء قائمّا مقامها کدلالة حالة الغضب آو مذاکرة الطلاق. 


و 7 وهو آنکم قلم: 
اي آیها النفیة 
ان الكناية ما ا ستتر للراد به» وال ناس الا البائن مثل قوله: الت بائن وبة 


و بتلة وحرام" و حوها کلها معلو مة العایي» بل صر احة فکیف تسموضا 


کنایة؟ فأجاب بان تسمیتها کناية |نما هي بطریق ااز؛ ۳ معلوم 
أي کتاية الطلاق 

فقال من أنت !خ: روی البحاري عن جابر ده قال: آثیت ابي 6ب تین کان علی + فدققت الباب» 
فقال: "من ذا؟ فقلت: "آنا". فقال: "نا آنا". کانه کرههّا. وقال الکرماني: (ن لفظ "آنا" الثاني تأکید للاّل 
واْما کرهها؛ له لا یتضمن ابحواب عمّا سأل؛ اٍذ ابخواب الفید "آنا ابر" والا فلا بیان فیه .«لقمر) 

الکناية از ید فکل ابحاز الغیر التعارف کناية.رلقس الا بالنية: هذا ق حقَ و التکلم؛ فان اکم پثیت 
بالکنایات قي حقّ التکلم بالّة لا فٍ حقّ السامع» فائه لا وقوف نلسَامع علی نة العکلم؛ فان النية مر باطیي» 
فبالسبة ال السامع لابد من دلالة احال آو قرينة آحری. ولو عممت النية منهما علی ما سيحيء فالکلام 
صحیح صریح.(لقس) بالنية !۸: هذا ی حقّ التکلم» ون حقّ السامع بدلالة الحال آو قرينة غیرهاء والراد 
وجوب العکم ذا علم السامع آن التکلم نوی من کلامه أحد معانیه آو علم بدلالة من الدلائل.الستبلي) 
لکوفا !ْ: دلیل علی الحصر الستفاد من قوله: لا بالئية .(لقمر) ما م ینو نیته أو م یکن !: لمّا کان برد 
علی احصر الستفاد من قول الصنف سثه: لا بالنیه" آنه منوع قال الشارح سبیه: ما لم ینو نیته آو ۸ یکن اٍغ 
زماء ال أَنْ الراد من النية ني العن آعم من النّة وما یقوم مقامها من دلالة الحال آو قرينة آعری کمذاكرة 
الطلاق؛ فاحصر تام؛ فقوله: "آو غ یکن" اخ معطوف علی قوله: نو" ا.(لقمر) معلومة العايي اخ: فان 
کل واحد یعلم أن البائن من البينونة وهو الانفصال» والحرام من الحرمة وهو النع» وقس علی هذا.رلتس) 
*آحرجه البخاري ی "صحیحه" رقم: ۲۵۰ باب لذا قال: "من ذا" فقال: آناه عن محمّد ين اللکدر قال: سععت جابر دنه 
یقول: آتیت الني 5 نی ذین کان علی آيي فدققت الباب» فقال: "من ذا"؟ فقلت: آنا فقال: "آنا آنا" فکانه کرهها. 


۷۱۷۷۷۷۷۰] ۲0۱۱۳00 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۰۸ تعریف الکناية وحکمها 
لا ٍمام فیه؛ ٍذ معین البائن واضح لکن لا یعلم من أيٌ شيء بائن؟ آ من الزوج» و من 
العشيرة و من الال آو ابحمال؟ فاذا نوی آنها بائن عني زال الااه؛ فکان عامل 
تِِ ِ ف الطلاق نی ما ِ کانت کنایات حقيقة لکانت من قبیل آأن 


ی الرجعی 
۲ ی معناه 1 مستترا؛ لا معناه اللغوي» وههنا کذلت؛ 


فان البائن وان کان معناه اللغوي واضحا لکن معناه الراد به مستستر وهو أنها بائن عن 
الزوج» فکانت کنایات رد و غذا قالوا: نها کنایات علی مذهب علماء البیان دون 
الاصول؛ فان الكناية عندهم آن یذکر لفظ ویراد به معناه الوضوع له, لا من حیث 


علماء البیان 


ذانه بل من حیت ینتقل منه ٍل ملزومه کما نی طویل النجاد یراد به طول النجاد لا من 
حیث ذاته بل من حیث ینتقل منه ی مازومه الذي هو طول القامةء وههنا کذلك؛ فان 
بائئا محمول علی معناه لینتقل منه ی ملزومه وهو الطلاق بصفة البينونة عند النیّف 


لکن * یعلم اخْ: فبهذا الامام صارت هذه الألفاظ مشْبّهة بالکنایات اقيقية.(الفمر) زال الابمام: ولزم 
الطلاق البائن. بعوجبه: فان موحب الکلام البينونة. ولذا: أي لکون العمل عوحب هذه الألفاظ» وعدم جعلها 
کناية عن صریح الطلاق. لکانت | : فائه یکون معناها حین کوفا كناية عن الطلاق» معین الطلاق.(القس) 
الطلاق الرجعي | خ: لان ‏ هذه الارادة یکون الطلاق مسلویّا عنه صفة البينونة؛ فیکون رجعی (لسنبلي) 
فکانت کنایات ! : فیه أّه هذا لا بضرٌ الصنف مق فان غاية ما لزم من تقربر الاعتراض آن هذه اللفاظ صارت 
کنایات عن البينونة عن الزو ج؛ فیلزم البينونة من هذه الألفاظ, لا آنها صارت کنایات عن الطلاق بأن یکون معین 
هذه الألفاظ معین الطلاق؛ فتسمیتها ب(ضافة الکنایات ی الطلاق بحاز» وهذا هو مرام الصنف بت فتأمّل.(القمر) 
دون الاصول: فیه آئه بت من تقریر الشارح بش آن هذه الألفاظ کنایات عند علماء الیبان عن البينونة عن الزوج؛ 
وم یت ما کنایات عندهم عن الطلاق. وأمل الأْصول یقولون: زن تسمیتها کنایات الطلاق باضافة الکنایات 
ی الطلاق بحاز؛ فلا مخالفة, فتدبر.رلقس لا من حیث ذاته: فان طول التحاد لیس عقصود أصلي.(لقس) 

عند النیة: آي نية الزوج بان الراد البينونة من الکاح» وهذا متعلّق بقوله: ینتقل (خ.(لقس) 


۷۱۷۷۷۷۸۷۰] ۲0۱۱۳00۵ 0 


بیان أقسام التقسیم الثالث ۶۰۰۹ تعریف الکناية وحکمها 
وهو آیضّا لا یخلو من حدشة فتأمل. 

لا اعتدي واستبرئی رحمك وأنت واحدة". استثناء من قوله: "حتّی کانت بوائن" یع آن 
الفاظ الکنایات کلها بوائن لا هذه الالفاظ الثلاة فانها رحعيّة+ لأحل وجود لفظ الطلاق 
فیها تقدیرا. ما ق فوله: اعتدّي"؛ فلنه یحتمل اعتداد نعمة اه علیهاه وحتمل اعتداد 
ایض للفراغ عن العدة. فاذا نوی هلا یقع الطلاق الرحعي فان کانت مدحولاً پم یثبت 
اطلاق اقتضاء اه قال: "اعتدي لني طلفنك او طلفي ثم اعتدي» و کون طالقا ثم 


اعتدي": فیقع الطلاق وب العدّة وان کانت غیر مدخول با فحیتلٍ لاعدة علیها أصلا؛ 


وهو !۸: آي کون هذه الالفاظ کنایات علی طور علماء البیان آیضَا لا بخلو عن حدشة؛ فانه لیس فیها انتقال 
من اللازم ل اللزوم» بل ۸ ینتقل من معانیها ای شیء آحر؛ لذ الراد هذه الألفاظ البینونة و الحرمة آو القطع 
لکن علی وجه خصوص وی محل به اجان کذا اي آتاریم. :(لقضر) 

فتأمّل (۸: وجه التأمّل أن البائن ذا کان حمولا علی معناه اللغوي أي النفصل, فحیتدٍ لا بنتقل ای الطلاق 
بصفة البینونة؛ لأٌن معناه اللغوي عام» والشرعي خحاصء ولا ینتقل من العام ل الخاص بل بالعکس؛ ولان الکناية 
عند علماء البیان أن یذکر لفظ ویراد به للعین اقيقي مع الانتقال ی لازمه لا ٍل ملزومه؛ لأن اللازم من 
حیث انه لازم لا ینتقل الذهن منه یی ملزومه؛ لان اللازم قد یکون عامّاء بخلاف اللزوم؛ فانه ینتقل منه ال 
لازمه؛ لأن اللزوم لا یکون عامّا قطعّا کما في طویل التجاد؛ فانه ینتقل من معتاه ی لازمه وهو طول القامت 
فان طویل الجاد لیس لازمٌا لطویل القامة بل بالعکس آي طول القامة لازم لطویل النجاد. فاذا علم هذا لا یکون 
قوله: "نت بائن" وأمناله کناية عندهم؛ لان الطلاق لیس بلازم للبائن .ععی اللغوي حی ینتقل یه 

فلانه حتمل ۱ خ: ولانه قال بل لسودة بنت زمعة دقیین: اعتدي» م راحعهاء کذا في التحقیق" .(لسنبلي) 
هذا: آأي اعتداد امحیض للفرا غ عن العدة.(القمر) 

اقتضاء: له نا آمرها بالاعتداد ولا جب العدة الا بالوحب؛ فلايدً من اعتبار الطلاق مقدَمٌا؛ لیصحٌّ الأس 
والضرورة تقع باثبات اأصل الطلاق؛ فلا حاجة ی [ثبات آمر زائد کالبينونة؛ فلذلك کان الواقع مذا اللفظ رحعیا 
لا بائا.(لقمر) اقتضاء | خ: هذا ذا کان بعد الدحول واحکم بالطلاق الاقتضائي في الکل تغليي؛ لأن انطلاق 
اقتضاء نی قوله: عتاي واستبرئي رمك بعد الدحول, فهو مستعار عن الطلاق ف هذین القولین. (السنبلي) 


۷۱۷۷۷۷۸۷۰] ۲0۱۱۳0۵0۵ 0 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۰۹۰ تعریف الکناية وحکمها 
فیجب آن یجعل قوله: اعتدي" مستعارّا عن قوله: "کویب طالقا آو 1 " فقد ذکر 
السیّب وآرید به السبب» وهو جائز (ذا کان السبّب مختصّا بالسبب: والاعتداد نی 


آي العدة 


الأصل وبالذات مختص بالطلاق؛ بان ما شُرعت لا لتعرزف براءة الرحم واأمّا ف 


آ», العدة 


الأمة (ذا آعتقت فانما شرع علیها العَة تشبیهّا بالطلاق» وی الوت نما شرعت لاجل 
الحداد؛ فلا یکون ی الواقع من العدة؛ ولذا شرعت بالأشهر دون ایض وا یی 
قوله: "استبرئي رحمك" فلانه حتمل آن یکون طلب براءة الرحم لأحل الولد» و لنکاح 
زوج آخ فاذا نوی هذا یقم الطلاق الرحعي فان کانت مدخولاً با فکئه قال: 
کوش طالقّاء واستبرئي رمث" وان م تکن مدخولاً ها یکون قوله: "استبرئي رحمگ" 
مستعارّا من قوله: "کون طالقا" علی نحو کل ما مر نی اعتدي 0 


عن قوله: کویم طالقّا (غ: قیل: اه لیس مستعار عن نت طالق آو مطقة لاحتلاف الصيغة مرا وحبرا. وفیه آن مب 
التجوز علی الاتصال والعلاقة؛ فاشتراط انحاد الصيغة ِ نیجوز منوع .(القمی) السبب: آي الطلاق؛ فانه سبب للعدة 
علی ما یفهم من شارة قوله تعالی: طولطلات : ترصن بفیهن لا روگ (لبترم:۲۲۸) فان ترئب السکم علی 
الشتق یدل علی علية الأحذ له.«لقس وهو جائز !: دفع دعل مقدّره تقریره: آن استعارة السبب للسبب لا 
تحوز؟ وحاصل الدفع آنه حائر بشرط کون السبب ختصا بالسبب. وههنا کذلك؛ فان الاعتداد اٍخ.رالقس) 

اذا کان السبب (خْ: کرادة العنب من اضمر علی ما مر.(القمر) 

مختص: آي لا بوحد في غیر الطلاق لا بطریق التبم والشبهة.(نقمر) وأما في الأمة ۱: دفع دخل تقریره: ان 
الامة (ذا آعتقت فلها حیار العتق: فذا احتارت نفسها جب علیها العتَة. و کذا |ذا مات عنها الزوج بحب علیها 
العدّق فقد وحدت العدّة بدون الطلاق؛ فلیست تختص به.رالقمر) تشبیها بالطلاق: دانم آن عنعه.(القمر) 
لاجل اطداد: آي ني ابقاء النکاح وازالته.رلقس) ولذا شرعت: أي عدة الوت بالاشهر اي اربعة آشهر 
وعشرة آیام.(لقمر) آو لنکاح: معطوف علی قوله: لاحل اٍخ.(لقمر) 

هذا: أي طلب براءة الرجم لنکاح زوج آحر.(لقمر) مستعارا اخ: آي بحازا عنه بطریق طلاق السبب علی 
السبب لوحوب الاستبراء.(لسنبلي) کل ما مر (خْ: آي من ثبوت الطلاق اقتضاءٌ في الدحول ها. وذکر 
السبب وارادة السبب في غیر الدخول با علی ما مر مفصلا.(القمر) 


۷۱۷۷۷۷۷۰] ۲0۱۱۳0۵0۵ ۲ 


بیان آقسام التقسیم الثالث ۶:۱ تعریف الکناية وحکمها 
وآما نت واحدة؛ فلانه جتمل آن یکون معناه آنت واحدة عند قوملك» آو عندي ی 
ابمال آو للال» ویحتمل آن یکون معناه نت طالق طلقة واحدة فاذا نوی هذا فیقع 
الطلاق الرحعي؛ وغذا قال بعضهم: له ٍن قری "واحدهٌ" بالرفع ۸ تطلق قط؛ لان 
معناها منقردة عن قومك» وان قری "واحدهٌ" بالنصب یقع الطلاق لبتة؛ لأن معناها 
أنت طالق طلقة واحدق وان قرعم بالوقف فحیتتزٍ یحتاج ل النیة» فان نوی تقع الرحعية 
عندنا؛ ولا تقعم عند الشافعي سس ولکن الأْصح | ن لا اعتبار للاعراب؛ لأن العوام لا یزون 
عن و جوه الاعراب؟ فعلی کل حال حتاج )1 النیقف ۳ ٍِ الوقف والنصب فظاهر آنه 
یصحّ معی الطلاق بالئيةء وآأما في الرفع فلانه حتمل آن یکون معناه آنت ذات طلقة 
واحدق ثم حذف الضاف وأقیم الضاف لیه مقامه. 

ِ ِ 2 الکنایة 
ویظهر هذا الّفاوت فیما یدراً بالشبهات. وهو احدود والکفارات؛ فافما لا تلبت بالکناية 
واحدة عند قومك !خ: ویجتمل آن براد نت واحدةٌ اي متفردةٌ عندي لیس لي غبرك» قال في "التلویح": ولا 
یخفی عليك أن قوله: "نت واحدة" لیس من باب الكناية بتفسیر علماء البیان وانفا هو من قبیل احذوف؛ لکنه 
کناية پاعتبار استتار راد به.(الستبلي) فاذا توی هذا: أي آنت طالق طلقة واحدة.(السنبلي) 
منفردة ان آو منفردةً ق قومك باحسن وابمال «لقمر) طلقة واحدة !طْ: ولا حعل موصوف الواحدة 
صریح الطلاق حیق یقع به الرحعي» و ل یجعل موصوفها بائنة حی بقع به البائن؛ لأنه آقل مونة.رالقس) 
رَّ حذف اخْ: العبارة مساهلة والأول آن یقول: ثم حذف الضاف والضاف الیه وأقیمت صفة الضاف لیه مقامه؛ 
آو یقول کما قال اين اللك سدفبه: ثم حذف "ذات" وأقیم الضاف الیه مقامه ثم حذف الوصوف وأقیم الصفة مقامه. 
والاصل في الکلام !خ: لان الکلام موضوع للافهام» والصریح هو الم پي هذا العن. [فتح الغفار: ۲۲۲] 


ضرب قصور: آي فٍ القصود من الکلام ومو الافهام.(لقمر) فائها لا تلبت (خ: وذلك؛ لها حق اه تعالی 
شرعت للرّحر عارية عن معین العوضیّة؛ فلا تثبت مع الشبهة؛ لأن الشار ع غني لا یحتاج.(القمر) 


۸۷۶۱۷۷۱۷۷ ۰۴۱95] ۲0۱۳00 ۰۲00۲950 


بیان تسام التقسیم الرابع ۲ ۱ بان رشن 
کما |ذا آقر علی نفسه: "بان حامعت فلانةً جماعٌا حرامّا لا یجب علیه حلّ الزناه 
و کذا |ذا قال لأحد: "حامعت فلانة" لا بجب علیه حدّ القذف ما ۸ یقل: نکتها و 


زنیت ها و کنذا |ذا قال لاآحر: "زنیت" س "صدقت" 2 ۳ حدٌّ الزنا؛ لأنه جتمل 
فك 


آن یکون معناه صدقت قبل ذلك فلم کذبت الان؟ بخلاف ما (ذا قذف زجلا بالز نا 
فقال الآحر: "هو کما قلت" یحد هذا الصدّق حدٌّ القذف؛ لأن کاف التشبیه یوجب 


أي الیالت 


العموم ی جمیع ما وصف به؛ فبطل کونه كناية. 
شرع الصنف سفله في التقسیم الرابم فقال: 
[بیان عبارة النص] 


۳1 


و أمّا الامتدلال بعبارة التصء فهو العمل بظاهر ما سیق الکلام له نما عذٌّ الاستدلال 


من أقسام النظم تساا؛ لته فعل 9 والذي هو من آقسام الكناية 0 
اي الاستدلال 
حد الزتا: فائه لیس باقرار ٍ بالزنا؛ ٍذ بعکن آن یکون الراد بابخما ع الباشرة الفاحشة.(القمر) 
لا بخد حد الزنا !خ: وفا م ید مذا الصدّق وان وحد الاقرار الزامّا؛ لأنْ تصدیق الزنا قبل وحود الزنا 
لا یتصوّ فکانه یقرٌ.رالسنبلي) بحخلاف ما اذا (ْ: هذا جواب لسوال مقدّر» تقریره: : آنه یشکل هذا القانون 
اي آَنْ الكناية لا یثبت ما العقوبات عا لو قذف رحل رجلاً بالژنا؛ فقال اثثالث: هو کما قلت فان اثالث یحد 
مع أّه لیس بتصریح بالئسبة ال الزنا؟ و حلاصة الدفع آن کاف التشبیه بو جب العموم ی انحل الذي بحتمله» حی 
قلنا ی قول علي یقّد: "نما اعطينهم امّة وبذلوا امحزية لیکون دماء‌هم کدمائنا وأمواشم کأموالتا": (نه يجري 
العموم فیما یسقط بالشبهات وفیما یثبت ها؛ فهذا الکاف ایض یوجب العموم؛ لانه حصل في محل بتمله» فکان 
نسبته ال الزنا قطعّا کما هو موحب العام.(السنبلي) یحذ هذا الصدّق: آي الاح ولو قذف رحلاً بالزنه فقال 
الثالث: صدقت ني قولك هذاء ید هذا الثالث للصراحة, کذا قال بر العلوم.(القمر) یوجب العموم: ولما کان 
کذنك فلا هام فیه؛ لنه تقرر عند العلماء أنْ تناول العام ل آفراده قطعية؛ فلا یکون کنایات.(القمی) 
وائما عدّ الاستدلال !خ: جواب سوال مقت تقریره: آن هذا البحث لاقسام الظم فکیف آورد فیه الصنف تفه 
آقسام الاستدلال؛ لان الاستدلال صفة الستدل لا صفة الظم. وئما صفة الْظم هو ذات عبارة النص وهو لیس 
بمقصود ههنا؟ فأحاب بان عَدّ الاستدلال من اقسام النظم تسامح.(السنبلي) 


۷۱۷۷۷۷۸۷۰۱۱۲۱۳00 0 


بیان أقسام التقسیم الرابع ۳« بیان عبارة الثص 
هو ذات عبارة اللص. وما ثبت به هو اکم الثابت بعبارة النصء والاستدلال هو 
تال من الث لاور آو بالعکس؛ والاخیر هو اراد هن 

ولنتص هو عبارة القرآن عم من آنه یکون نصا آو ظاهرا و مفسرا و حاصه وهذا 
الاطلاق شائع ی عرف الفقهاء من غیر نکیر؛ ولذا جاء في التعریف بقوله: "ما سیق 
الکلام له" دون ما سیق النص ه. والعمل هو عمل ابحتهد آعین الاستنباط دون عمل 
اموارح؛ فیصیر حاصل العیی, وأمَا انتقال الذهن من عبارة القرآن ال اسکم. فهو استتباط 
احتهد من ظاهر ما سیق الکلام له, والراد من هذا السّوق عم ما یکون في النصء 
فان السوق ی النص ما یکون مقصوذا أصلیّه وق عبارة لّص ما کان مقصودا أصلّ 


هو ذات عبارة البص: فالتظم یسمی نصا آو ظاهرا بالنظر ی نفس الکلام ویسمی عبارة اللص باللظر بل 
استدلال الستدل؛ فالذات واحدةّ والفرق بالاعتباره و کذا الفرق بین الاشارة والظاهر ولتص. ثم اعلم ان هذا علی 
رأي الشارح فن» وأمّا علی راي الآحرین فالظم یسمی الدال بعبارة النص والدال باشارة النص» وهکذا. والدلالة 
تسمّی بعبارة الثص وباشارة النصء وهکذا کما قد مر سابقا. و بالعکس: اي الانتقال من المونر بل الثر.(لقس) 

والأخیر : آي الانتقال من الموتر ال الاثر. هو عبارة القرآن: أي لیس الراد بالتص ما هو قسیم الظاهر بل 
الراد مته لفظ القرآن» وعبارة النص هو عين النصء فالاضافة من قبیل اضافة قوشم نفس الشيء. (القمر) 

وهذا الاطلاق: آي طلاق النص علی لفظ القرآن.(لقمر) ولذا: آي لکون الراد من النص اللفظ حاء ق 
التعریف ز» فلو کات الراد بالنص ما تقدّم ذکره, لکان تعریفه بالکلام تعریفا بالاعم» وذلك غیر جائره کذا قال 
ابن اللك. ولذا جاء !خ: آي تبدل علی آن الراد بالتص ههنا مطلق القرآن دون ما اصطلح علیه القوم.(السنبلي) 

فهو استنباط (: کما یقال: "الصلاة فریضة"؛ لقوله تعالی: «ْیمُ الَلاهَهه «لأنمام:۲ (الق) 

من ظاهر ما سیق !خ: کلمة "ما" عبارة عن الدلول واحکم وللراد بالظاهر ما یقابل للع آأي النظم لا ما 
یقابل الخفي؛ أي فهو استنباط احتهد و[ثبات احکم من نظم مدلول سیق الکلام لاجله.(الق) 

والراد ! خ: یعن ان للراد ههنا من کون الکلام مسوقا له آن یدلْ علیه مطلقّاء فهذا السوق عم من السوق 
الذي یکون خ وهذا علی اصطلاح ابلمهور خلافاً لصدر الشریعة؛ فانه شرط نی عبارة النص السوق الذي 
یکون التص القابل للظاهر .رالقس) مقصودا اصلّا: آي یکون السوق بالذات له.(القمر) 


۱۷۷/۷۷۱۷۷ ۰۴۱۵5۲۱۲۵0۱۱۵00۵ ۲ 


بیان أقسام التقسیم الرابع ۱ بیان !ٍشارة النص 

اولا. فاذا تساک آحد لاباحة النکاح بقوله تعالی: فانکخوا بات لکم» کان عبارة 
۹۹ ۶ ۰ سب ۲ (النساء:۳ 

النص وان ۸ یکن نصا فیه بل ظاهرا؛ بخلاف العدد؛ فانه نص فیه. 

[بیان (شارة النص] 

و ما الاستدلال باشارة النص فهو العمل عا ثبت بنظمه لغة لکنه غیر مقصود ولا سیق له 

2 تمس 
التص ولیس بظاهر من کل و جه؛ فقو له: "بنظمه " شامل للعبارة و الاشاری ولکن خر ج 
به دلالة النص؛ له لیس بثابت بلتم بل ععی الّظم. وقوله: الغة" یخرج به القتضی؛ 


لاه لیس بثابت لغة بل شرغا آو عقل و قو له: "لکته غیر مقصود ولا سیق له النص" 
القتضی 

اولا: اي لا یکون مقصودا اصلیّه ومذا عم من آن لا یکون مقصودا اصلاً آو یکون مقصودا لکنه لا یکون 
مقصودا اصلیّاء هذا بحسب ظاهر العبارة لکن ما لا یکون مقصوذا اصلا لیس بعبارة النص؛ فلابدٌ من الصرف 
عن ظاهر العبارة» فیقال: ان معی قوله: أولا» و یکون مقصودذا لا أصلیّا بان یکون السوق لعن آخر بالذات 
ویکون السوق غذا للع بالعرض بأن یقصد مذا للع باللفظ لغرض ام معتی آحر فاذا سك اْ. 

فیه: اي في باحة النکاح؛ ان هذا القول لیس مسوقا هذه الاباحة بالذات.(القمر) 

بل ظاهرا !خ: لنه علم ٍحازة النکاح مذا الکلام بتفس سعاعه. فصار ذلك ظاهرّا ی حیّ الاطلاق. نصا ف بیان 
العدد؛ أي انین اثنین وثلانةٍ ثلانة واربعةٍ آربعة. ولنما ذکر العدد في الاية مکرّرا لیصیب کل ناکح برید ابشمع ما 
آراد من العدد کما تقول: اقتسموا هذا للال درهمین درهمین وثلالة ثلائة, ولو آفردت نف یکن له معتّی؛ لان 
اشطاب للحماعة, فصار المین لینکح جیعکم این وثلالة واربع ولا معین لنلك.«لسنبلي) فائه نص فیه: فان 
لمدد مقصود اصلي غذا القول سیق هذا القول له قصدا اصالت. فصار هذا القول نصا العدد.(لقعر) 

لکنه: اي لکن ما ثبت بنظم النص لغةّ غیر مقصود اي من النظم. وهذا تعرض انب العین يعيني أن معناه غیر 
مقصود منه.(القمی ولا سیق له: آي لمَا ثبت بنظم التص لغة النص» وهذا تعرض بانب اللفظ يعی آن لفظه 
غیر مسوق لعناه,(لقمر) ولیس: آي ما ثبت بنظم التص له 

شامل (خْ: فان في العبارة والاشارة کلیهما عملا.عا ثبت بنظم النص.(القمر) 

یخرج به القتضی: علی صيغة اسم الفعول؛ شم فیهآله یلزم حیعذ !حراج الثارج؛ لان اقتضاء الثص یخرج من 
قول الصنف یه پنظمه؛ لا الستدل ان م یستدل بانظم بل بالعن» فان کال ذلك المن مفهرمً مه لفة فهو 
دلالة النص؛ وزلا فان توقف علیه صحة النظم شرغا آو عقلاً فهو اقتضاء النص علی ما مر سابقا.(لقمر) 


۷۱۷۷۷۷۸۷۰۱۱ ۲0۱۳00۵ 0 


بیان آقسام التقسیم الرابع ۶۱ بیان (شارة التص 
تخرج به العبارة؛ لها مقصودة ومسوقة. وقوله: "لیس بظاهر من کل وحه" زيادة تاکیل 
ی (حراج العبارة وتوضیخ للّعریف وان م یکن محتاجا (لیه, يهني آنه ظاهر من وجه دون 
وجه کما |ذا رأی (نسانْ (نسائا بقصد نظرهء ومع ذلك بری من کان عن یینه وشاله 
عوق عینه من غیر التفات وقصد؛ فالاول عنرزلة العبارة» والثان.عنزلة الاشارة. 
ومذا کقوله تعلل: طوعغلی الْموود له رزفهن کون ال لبرة والاشارة مق 
وضمیر "هن" راحع ی الولدات للذکورة ث قوله تعال؛ ال: را ؛ رضم َلادهن 
حون کاملیّن)» فان کان الراد ب نفقتها وکسوقا لأحل نها زوجته ومنکوحته 


(بقر 6۳۳ 


فلا مایا فیه» وا ن کان لاٍحل نها مرضعةً لولده بممل علی هن مطفا, منقضية 
اي اتجاب النققة والکسوة آي الوائدات آي لولد للولود * ور 


عدَهُن وعلی کل تقدیر سیق لثبات اللفقة, وفیه اشارةٌ لٍل أَنْ اللسب لل الباء؛ 


لاها مقصودة (خ: ی العبارة مساهلت والگوی آن یقول: لها اي العبارة مسوقة لدلوهاء وهو مقصود منها أصالة 
آو لا اصالة علی ما مر آنفا.(لقم) زيادة تأکید !عْ: ولعام ال وحه التسمية اي تما سمّي !شارة؛ لانه لیس بظاهر 
من کل وجه لعدم السوق له.(لقمر) يعني آنه: اي آن ما ثبت بنظم النص لغة.ولقس) دون وجه: اي لیس یلزمه 
الظهور من کل وحه.القمر) کما اذا رأی !ْ: هذا تنظیر العبارة والاشارة باحسیات.(القس) 

وعلی الولود له: آي علی الذي ولد الولد له وهو الاب.(لقمی فلا مضائقة فیه ِحْ: آي فلا تأویل قٍ 
القرآن؛ لان النفقة واجبة للوحة.رالسنبلی) بحمل اخ: لنه لا جوز استمجار الوالدات للرضاعة الا |ذا کانت 
مطلقةٌ منقضية دقن آو کان انولد من غیرهاء کذا ق "التفسیر الاجمدي".(لقس 

مطلقات !ْ: فاستوحرت لارضاع الولد.(لقس) رما قیده بقید انقضاء عدّتهن؛ لانْ الطلقة العتتة لا جوز حذ 
الاجرة ها علی ارضاع الولد بل بر قضاءٌ علی الارضاع والطلقة ال انقضت عدْقّا ان طلبت الاحرة علی 
الارضاع یجب (عطاء‌ها علی الب کذا نی "اغدایة" وغیرها من کتب الفقه.(السنبلي) وعلی کل تقدیر: آي سواء 
کان یجاب النفقة والکسوة لاحل أنْ الواندات زوجة الولود له, آو لأجل أنْ الوالدات مرضعة لولده.رلقمی 
لوثبات اخ: آي لایجاب اللفقة علی الب فان قوله تعایل: طرعلی ملد لد «لبعرة:۲۳۳) الایة.(القمر) 

لثبات النفقة !ْ: آي مذا الکلام مسوق احل [ |یجاب النفقة علی الآب للوالدات. سواء کان ایجابه لأحل الزوجية 
و لاحل (رضاعها الولد» فهذا الکلام کان مسوقّا لایجاب التفقة فرثبات النفقة علی الاب من هنه الاية علی سبیل 
الوحوب هو الاستدلال بعبارة النص وآما کون النسبة ی الأباء فئباته من هنه الاية هو الاستدلال باشارة انص.(لسنبلي) 


۷۷۱۷۷۱۷۱۷۰6۲۱ ۲0۱۱۳۱00۵ ۸ 


بیان آقسام التقسیم الرابع ۶۱۹ بیان ٍشارة النص 
ان العن وعلی الذي ولد الولد لاحله رزق الوالدات و کسوقن فالنسبة زلیه بلام 
الاختصاص یعرف به أنْ الأأب هو الذي اختص بذه النسبت بخلاف لفظ الو لد والأب 
فانه لا یدل علی هذا العین؛ ٍذ لیس فیه لام الاحتصاص» وکذا یشیر هذا ٍل آن لاب 


حق التملك ی مال ولده عند احاجة؛ لته ملوکه. وی آنه لا بشارك الوالة أحدٌ ی نفقة 
ولده کما لا یشارکه ف هنه لنسبة أحد. علی ما فصن کل ذلك ت "لتفسیر الا"مدي". 
بیناه بالتفصیل 
و ما سواء ق ایجاب احکم 7 أنْ الاول اح عند اتعارض؛ یمین ان کلا من العبارة 


والاشارة قطعي الدلالة علی الراد. لکن ترجَح العبارة علی الاشارة وقت التعارض. 
مخاله- قو له علشلا ی حق اللساع: "آنهن ناقصات عقل ودین" قلن: وما نمقصان عقلنا و دیننا؟ 
قال عثت۷: لیس شهادة النساء مثل نصف شهادة الرحال؟" قلن: بلی» 1 


هو الذي اختص ْ: فنسب الأولاد یل الاباء حتّی لو کان الأب قرشیٌا والام أعجميَة يعدٌ الولد قرشیّا ی 
الکفاءة والامامة ان کذا قال علي القاري مق رلقسی) عند ااجة: اعلم آن الحاجة علی قسمین: احاحة 
الکاملة کالحاحة ال ما يقي الروح من الطعام والشراب؛ فیتصرّف الاب عند هذه احاحة ف مال الولد بلا 
ضمان. و امحاجة الداقصة کاحاجة ال الاستیلاد؛ فیتصرّف الب عند هذه احابحة ی جارية الابن بالضمان.(القم) 

دنه ملو که: متعلق بقوله: شیر (خ» ووحه للاشارة. وحاصله: ن الولد ملوك تلأب کما یفیده لام اللك لکنه 
تقاعد عن زفادة حقيقة اللك اجاعّا؛ فابقینا آثره ی حقّ التملك ماله عند احاجة [عمالاً للدئیل بقدر 
الامکان .«لقمر) لذنه مل و که ۱ : یفید ذلك لام اللك نف قوله تعالی: و علی ار دٍ له (لبترة :۰ ولمّا کان 
الوند مل وکا لدب فکان ماله آیضّا ملوکا له؛ لا ملوك للملوك ملوك؛ فثبت حنّ التملك ی مال الولد فافهب؛ 
لیظهر تك آَنْ الولد کیف عکن آن یکون ملو کا لکن تملك ماله مکن فیثبت مذا.(الق) 

وایی له !: معطوف علی قوله: ٍل آن نلاب زٍ.ولستبلي) کما لا یشارکه !خ: فلمّا م یشارکه أحدّ ی 
هذه النسبة ۸ یشار که آحد في حکم هذه النسبتء وهو الانفاق علی الولد.(لقس) 

قطعي الدلالة ! خ: پعاء ٍل آن الراد من قول الصنف سبقه: "(یجاب احکم" [ثبات المکم قطفُا: ولیس الراد به 
[ثبات الوجوب حتی برد آن العبارة والاشارة لا تختصّان باثبات الوجوب. بل کما تثبتان الوحوب تلبتان اخرمة 
وغیرها ایضَا.رانقس) ترجنح العبارة | ْ: لان الثابت بالعبارة مقصود یساق الکلام له, بمخلاف الثابت بالاشارة؛ 
فانه لیس السوق له.(القمر) مثاله: آي مثال التعارض مع رححان العبارة.لقمر) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰۲0۱۱000 


بیان آقسام التقسیم الرابع ۶:۱۷ بیان !شارة النص 
قال ع: "فذلك من نقصان عقلها نم قال عثل: ات2 تقعد ٍحداکرت" شطر دهرها ی قعر بیتهاه 
لا تصوم ولا تصلي» قلن: بلی» قال -2:: "فذلك من نقصان دینها"* فاحدیث وان کان 
مسوقا نقصان یهن لکنهیفهم منهاشار نٌ اکتر الیض حسة عشر بو لان لفظ 
لشطر موضوع للنصف في أصل اللغة وبه سك الشافعي مه في | ن اکثر ایض خسة 
عشر یوماه ولکنّه معارض عا روي آه عث: قال: "آقل ایض للجارية البکر والّب ثلانة 
یام ولیالیهن واکثره عشرة ام"۶** له عبارة ی ها العنی فرجحت علی الاشارة. 

وللاشارة عموم کما للبارة؛ لا کلا منهما ثابت بنفس انظم فیحمل آن یکون کل 


العبارة والاشارة 


منهما حاصّا وآن یکون عامّا خصوص البعض وغیره. 


للنصف: فکان الراد نصف الشهرء آي هسة عشر بوما.(خشي) في اصل اللغة: ۶ فیه آن الفطر قد بميء عم 
البعض.(لقمر) في هذا العنی: آي في اکثر مدَة الیض.(لقس) عموم: حلافا للقاضي ۳ زید» فانه قال: ن الثابت 
باشارة التص لا يجري فیه العموم؛ فان العموم فیما سیق الکلام لأحله والاشارة لیست کذللك؛ فلا يجري فیه 
اتحصیص؛ لاله نوع العموم.(لقمر) فیحتمل خْ: لان العموم واخصوص من عوارض النظم.(القس) 

*ذلك الدیث من هذا اللفظ غریب ۸ آحده قال السخاوي في "لقاصد": لا اصل له بذا اللفظ. وقال 
التووي: باطل لا اصل له. وقال البيهقي: ۸ بحده وقال ابن ابوزي ی التحقیق": هذا حدیت لا یعرف: وأقره 
علیه صاحب "التنقیح"؛ کذا في افتح القدیر. [زشراق الأْبصار: ۱۳] 

لکن روی البخاري سقله في "صحیحه" رقم: ۰۲۹۸ باب ترك احائض الصوم عن أیي سعید الخدري» ومسلم رقم: ۷۹ 
یاب بیان نقصان الاعان عن عبد ال بن عمر خر لفظ البخاري سه: عن أيي سعید الندري هید قال: "حرج 
رسول لاله ی آضحی آو فطر ٍل الصلی» فمرّ علی النساء فقال: یا معشر النساء» تصقن؛ فائي ارُکن اکثر اهل 
لذار» فقلن: وم یا رسول ال؟ قال: تکثرن اللْعن وتکفرن العشیر» ما رأیت من ناقصات عقل ودین أذهب لب الرحل 
الحازم من |حداکن» قلن: وما نقصان دیننا وعقلنا یا رسول الّه؟ قال: آلیس شهادة الرأة مثل نصف شهادة الرجل؟ قلن: 
بلی» قال: فذلك تقصان من عقلهاء آلیس |ذا حاضت ‏ تصل وم تصم؟ قلن: بلی؛ قال: فذلك من نقصان دینها". 
**خرجه الدار قطی ف "سننه" رقم: ۰۲۱۸/۱۰۵۹ عن آیي آمامة الباهلی هه وقال: في |سناده عبد اللك 
بجهول وعلاء بن کثیر ضعیف. 


۷۷۷۷۱۷۷ ۰۱5] ۲0۱۱۳00۵۰۷۲ 


بیان أقسام التفسیم الرابع ۰:۱۸ بیان دلالة التص 
ومثال الاشارة الحصوص البعض قوله تعالی: ولا تقولوا لمن یقت في یل الم متفه تق 


- بر :۱5 


لعلو درجحات الشهدای ولکته یفهم منه !شارة آن لا یصلی علیه؛ له حي» ولحی لا صلی 
علیه ثم حصْ منه حمزة دنه فانه تلا: صلی علیه سبعین* صلاة. وهذا کله علی 
راي الشافعي مش وامّا علی رآنا فمثاله ما قیل: اه حصن من عموم قوله تعایی: ری 


لول کیت وطء الاب حارية و لده؛ فانه ۱۳۶ 
البقرة:۲۳۳) 


[بیان دلالة التص ] 

وأمّا الثابت بدلالة لنص فما ثبت ععین النص لغة لا احتهادّا, عدل ههنا عن طریق العبارة 
والاشارق وکان ينبغي آن قول: ما الاستدلال بدلالة اللص فالعمل .عا ثبت» لکن هذه 
مسامحة قليعة من فخحر الاسللام رت له حیث یذ کر تاره الاستدلال والوقوف وهو فعل ابحتهد» 


یفهم منه (شارة !: ونحن نقول: یعارض هذه الاشارة العبارة کما قال جٌ: صلوا علی کل بر وفاحرء وقال 
له تعالی آمرا لرسوله: وصل علیهم (خ» فغلم أَنْ الشهید آیضَا مستحق للصلاة؛ لان الغلبة وقت التعارض تکون 
للعبارة. وامّا قول الشافعي سفه: "ان السیف مماء للذنوب" فجوابه: آن الصلاة علی المیّت (ٍنما تکون لاظهار 
کرامته. والشهید ول بالکرامت. کذا نی "اهدایة" وغیرها.(لسنبلي) صلی علیه !خ: نقله ق "فتح القدیر" عن 
رواية الامام هد ستقه عن ابن مسعود یه وهکذا یی "الدراية" شرح "افدایة".(القمر) 

علی رأي الشافعي بظه: فان الشافعي بثه یقول: ان السیف محاء للذنوب فلا یصلی علی الشهید.(لقس) 

عموم قوله تعایی | : فانه یشیر ال آن لأب حقّ التملك ی مال ولده.(القس) 

وطء الاب (خ: ولو لم یکن هذا مخصوصا من العموم حل الوطء با وم بمب علیه قیمتها.(السنبلي) 

واأمّا الثابت (خ: قالوا: ان الدال بدلالة لتص کلام یدل علی ثبوت احکم التطوق للمسکوت بواسطة العین 
اللازم الفهوم منه لغة لا احتهادا, وهذه الدلالة دلالة النصء وهذا العی یعیبر عنه بالناط.(القمر) 

و کان ينبغي !خْ: لیتم الناسبة.(القمر) 

گرواه هد ف مسنده" رقم: 18۱4 عن عبد ال بن مسعود شم واخدیت ضعیف. قال ابن افمام سل 
لا یضزل عن درجة الخسن. [(شراق الأبصار: ۱۳] 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.0۱۱00 


بیان أقسام التقسیم الرابع ۶:۹ بیان دلالة السص 
وتارة العبارة والاشارة وهو من آقسام النظم حقيقة وتارة الثابت بالعبارة والاشارة وهو 
من صفات اکم, ولا ضیر فیه بعد وضوح القصود. وعلی کل تقدیر حرحت من 
قوله: !ععی التص" العبارة والاشارة. ولیس الراد به معناه اللغوي الوضوع له» بل معناه 
لالزامي کالایلام من التأفیف. وقوله: الغة" نیسیز عن معیی النص؛ ویخرج به 


الاقتضاء واحنوف؛ لافما ثابتان شرغا آو عقلا. وقوله: "لا احتهاذا" تأکید لقوله: 
القتضی واحذوف 
2 ۹ و فیه رد د علی من زعم آن دلالة النص هو الْقیاس ِ حفي 7 والدلالة حلي» 


و کیف یکون هذا والقیاس ظین لا یقف علیه الا احتهد و تیه یعرفها کل من 


من آقسام النظم !خ: هذا علی رأي الشارح سل واأمّا علی راي الآحرین فمن اقسام النظم الدال بعبارة التص 
والدال باشارة التص علی ما مر.رلقمر) ولیس الراد به (: دفع دخل مقشره تقریره آئه کیف 
حرجت من قول الصنف بثله: /ععین النص" العبارة والاشارة فان کل منهما عملاً عا ثبت : ععین النص لغة 
الذي یفیده ظاهر اللفظ وهو 5 اللغوي الوضو ع له اللفظ؟ فدفعه الشارح مه بائه لیس الراد بالعی في قول 
الصنف سه: "ععین التص" معناه خ,(لقمر) من التأفیف: فان العین الوضوع له للتأفیف لتکلم بکلمة "آفی" 
وله معثی السزامي وهو الایلام والایذاء.(لقس) التأفیف !ْ: الذي وقع قوله تعال: فلا ئل ما أن4 
خ وقوله: الاقتضاء واحذوف قلت: جيء الفرق بینهما في بحث الاقتضاء.(السنبلي) 

میسیز (: فیکون العین ما ثبت ععین هو لفوي اللص لا احتهاديِ» أي لیس موقوفا فهمه والعمل به علی 
القیاس والاحتهاد بل یعرفه أهل اللغة بالتأمل في معاني اللغة بجازها و حقیقتهاء کذا قیل.(القمر) 

شرعا و عقلا (خْ: قال بعضهم: ان القتضی شرعيٌ کما في "اعتق عني عبدك" واحذوف عقلي کما في قوله 
تعالی: سل لْقرْه4 (برسن:۸۲)» وقیل: القتضی شرعي آو عقلي واحذوف لغوي فحسب.الستبلي) 

علی من زعم !خ: وهو الامام الرازي زعمّا منه آن وت اشکم ي علالة لنش موثوت علی معرقة العن 
اللازم» فیوجد اصل کاتأفیف مثلاء وفروع کالضرب؛ وعلة حامعة موترة کدفع الْذی؛ فیتحقق معین القیاس 
لا کان ظاهرا سمي حلیّ.(لقمی هذ!: آي آن الدلالة قیاس. (القمر) 

والقیاس (خْ: وهنه اربعة دلة علی أَنْ الدلالة لیس بقیاس: الول: آن القیاس ظني واللالة قطعیّةه وفیه ان 
القیاس قد یکون قطیّ آیضّا» فمن قال: ان دلالة النص قیاس حلي یقول: له حلي قطعي حون یثبت ادود 
والکقارات بالدلالة. والثن: ان القیاس لا یقف علیه لا احتهد. فیحتاج القیاس زل النظر» والدلالة یعرفها کل - 


۸۲۱۷۷۱۷۷۰۳۱5۲۱ ۲0۱۳00۵ ۲ 


بیان آقسام التقسیم الرابع +۲ بیان دلالة التص 
کان من أهل اللسان؛ وأیضّا کانت هي مشروعة قبل شرع القیاس ولا ینکرها منکرو 
القیاس. كالتهي عن التأفیف یوقف به علی حرمة الضرب بدون الاحتهاد ‏ النال مساحف 
والاوی آن یقول: کحرمة الضرب الذي یوقف علیه من النهي عن التأفیف. والقصود 
واضح؛ يعی أَنْ وله تعالی: ال آهما 4 معا الوضوع له هي عن التکلم بأَف 


(الاسراء:۳ 
فقط وهو ثابت بعباره النص» و معناه اللازم الذي 7 الایلام دلالة اللص. و ما ثبت منه چ 
العی الالنزامي 


حرمة الضرب والشتم والامثلة الشرعیة ال ذکرها القوم مذ كورة ف المطولات. 

واثابت به کاثابت بالاشارة !لا عند التعارض, یعین ن آن الدلالة ایض کالاشارة في کوفا قطعيق 
یک 

من کان من أهل اللسان بغیر ترتیب القدمات والنظر. والثالت: آن الدلالة مشروعة قبل شرع القیاس فان 

کل آحد یعرف ویفهم من قوله: ۳ ما أض هه ۷ تضرهما ولا تشتمهماه سواء شرع القیاس أو لا. 

والرابع: آن الدلالة لا ینکرها منکر القیاس؛ فلا تکون قیاسّا فتدبرٌ.(لقمر) 

مساحة: فان النهي عن افیف لیس ثابّا بدلالة التص فکیف یکون مثالاً ه؟(القمی) 

هما: آي للابوین؛ والاف صوت یدلٌ علی تضجر وقیل: اسم الفعل الذي هو الضَحر. وهو مبني علی الکسر 

لالتقاء الساکنین الدغم والدغم فیه, کذا قال البيضاوي بفه.(القمر) دلالة اللص: هذا علی خلاف ما قال 

الاحرون فاتهم قالوا: ان دلالة الکلام علی ثبوت حکم النطوق للمسکوت بواسطة العین اللازم القهوم منه لغة 

لا احتهادا دلالة التص لا آن ذلك الع اللازم دلالة النص والأمر هین. والامثلة (خ: منها: وحوب حدّ الزنا 

عندهها ی اللواطة بدلالة نص ورد ی الزنا؛ فان العی الذي یفهم من الزنا الوجب للحدٌ قضاء الشهوة بسفح 

الاء ی محل حرام مشتهیت وهذا موحود نی اللواطة ایضّا. کذا ق التوضیح .«لقم) 

مذ کورة 1 کالکفارة بالوقا ع وجبت علیه آي علی الرحل نصا وعلیها دلالة؛ لانْ العین الذي یفهم منه قٍ 

الوقاع موجیّا للکفارة هو ابمناية علی الصوم» وهي مشترکة بینهماه وکوجوب الکفارة عندنا ی الأکل 

والشرب بدلالة نص ورد ی الوقاع؛ لان العین الذي یفهم فٍ الواقع موحب للکفارة وهو کونه جناية علی 

الصوم؛ فاه الامساك عن الفطرات الثلاث» فثبت احکم فیهماء بل آولی؛ لان الصبر عنهما أشت والدّاعية آکش 

فبالحري آن یثبت 2 .(السنبلي) التعارض: آي بین الثابت بالاشارة والثابت بالدلالة.(القس) 

کرها فطع ۱۳۱ فیه آن الدلالة قد تکون قطعیّة وقد تکون طيّة ذا کان وجود الناط في للسکوت ظیّ 

وعکن آن یقال: ن مراد الشارح یه آن الدلالة قطعيّة ی ابملت والأوی آن یقال قٍ توجحیه عبارة العن: ان 

الثابت بالدلالة کالثابت بالاشارة نف الاضافة ال اللص دون الرأي.(القس) 


۱۷۷۷۱۷۸۷۰۳۵5۲۱۲0 ۱۳00۵ 0 


بیان آقسام التقسیم الرابع ۲۱ بیان دلالة النص 
لک الاشارة ول عند التعارض. 
ومثاله قوله تعلی: 29 من قاطا خی رب تفه لا آوحب اکفارةعلی 


6٩۲ (اللساء:‎ 


خاطی ببارة لتص وهو آدن حالاء ول ان مب علی فعامد وهو آعلی حالاء ومذا 
سك الشافعي سلء ی وجوب لکفارة علي المام وحن نقول: انه یعارضه قوله تعال: 
وم یل مو من مد فجراوه جهن خالدا فیهاه فانه یدل باشارة النص علی أه لیس علیه 


)٩۳:ءاسنلا(‎ 


الکفارة؛ ذ ابراء اسم للکایي وایضّا هو کل الذکور فعلم آنّه لا جزاء له سوی جهن 


أویی: فاِنْالثابت بالاشارة ثابت بالعظم لغة بلا واسطةء والثابت بالدلالة ثایت بواسطة معنیٌ لازم لدلول النص. قال بر 
العلوم آي مولانا عبد اثعلي: لِنْ دلالة الاشارة دلالة غیر مقصودة, وأمّا دلالة لنص فقد تکون مقصودة فکیف تقدّم 
الاشارة علی دلالة التص مطلما؟ فاق اه ینظر عند التعارض, فلکلْ منهما یکون قوة یکون أحتٌ بالعمل.(لقس) 
ومثاله: اي مثال تعارض الاشارة والدلالة مع رححان الاشارة.(القمر) 

خطا کان ترمي شحصا ظه صیذا فاذا هو آدمي. فتخریز ره «ساء:ی اي فعلیه تحریر تسَمة.لقس 
وهو آدین ۱خ: اي واشال أنْ الناطیم آدن حالاً اي من العامد؛ لاه معذور بعذر الط وقد عرفت القتل عمدا 
ی فتد کر (لقمر) وهو آعلی اخ: اي والال ان العامد آعلی حالاً اي من الناطیم في ابناية. 

تم اعلم آ ه نقل عن الشافعي مظیه آنه هب في دلالة النص اولوية السکوت؛ وغذا قال الشارح سثه: "وهو 

اعلی" | خ. وعندنا لا یجب بل العتبر وحود الناط سواء کان السکوت آولی و مساویا.(لقس) 

ی وجوب الکفارة: اي بدلالة لتص الوارد ي ایجاب الکقارة ی القتل حطاء وفیه بحت؛ لان ما شرع ماحی 
لذنب لا یلزم آن یکون ماحیّا لذنب آحر مثله آو لذنب هو فوقه لعدم تعقل العن» فکیف یدل النص الوارد نی 
القتل حطاً علی وحوب الکنارة ی القتل عمدا؟ فتأمل.(لقس) 

ایض (خ: استدلال بالاية بوحهین آحرین: آحدهما بالنظر ال الفاء+ وذك لأنْ الواقع بعد فاء ابلزاء یب آن 
یکون کل ابلمزاء؛ ٍذ لو لم یکن کذلك لالتبس؛ فلا یعلم آئه هو ابلزای وییقی منه شيء» ومثله مخحل» آلا تری 
آثه لو قال لامراته: "ٍن دحلت الدار فأنت طالق" وی نیته آن یقول: "وعبده حر" ولکنه م یقل, لا یکون ابحزاء 
لا الذ کور؛ لثلا یختلٌ الفهم. والآخر بالنظر پل الذ کون يعيي لو کان الغیر مرادّا لذکره؛ لأنه موضع احاحة 
ٍل البیان» والسکوت في موضع احاحة ال البیان بیان. (السنبلي) 

هو کل الذ کور: آي الراد بابلزاء کل ابحزاء لا بعض ابحزاء.رالقمر) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.0۱0.00 


بیان آقسام التقسیم الرابع ۰ بیان دلالة الثص 
ولا یقال: لو کان کذلك نا وحب علیه الدية والقصاص؛ لا نقول: ذلك جزاء المحل وآما 
جزاء لفعل فهو الکفارة نی النطء وجهنم في العمد» ولو سلم ذلك فلقصاص ثبت بنص آخر. 
وفذا صح [ثبات لبود والکفارات بدلالة لتصوص دون القیاس, آي لاجل ان الدلالة 
قطعيّة والقیاس ظنّي یصح [ثبات احدود والکفارات بالگول دون الثان» ومذا ذا کان 
اي الدلالن ‏ . آي القیاس کون القیاس نم 
القیاس بعلة مستنبطة, وأما (ذا کان بعلة منصوصة فهو پساوي الدلالة ق القطعية واچنبات. 


أي القیاس 


مثال بات نود بالدلالة بات حد الزنا بارحم علی غیر ماعز ده" الذي ثبت علیه العبارة؛ 


لو کان کذلك !: اي لو کان ابلتزاء الکایي التام للقانل عمدّا جهنم لمّا وحب ی الدنیا علی القاتل عمدّ الدية 
والقصاص. واللازم باطل؛ فائه یقتل الحر بالحرٌ وبالعبد ولا یقتل الوالد ٍذا قتل ابنه عمداه بل یب الدية في ماله 
کذا في "الدر الختار"؛ فاللزوم مثله, فعلم أَنْ الراد من قوله تعالی: جرا «اسة:ه») ام جزاء الأحرة؛ فیکون 
العین أنْ جمیع جزاء الا حرة للقاتل عمدّا جهنم؛ فلا ضرر لو کان وجوب الکفارة علیه من جزاء الدنیا,لقس) 
لا نقول (: حاصله آن اراد ابعزاء الم الکایي لک الذ کور اف الاية جزاء الفعل» وهو جهنم في العمد لا غیر. 
وأمّا الدية آو القصاص فهو جزاء المحل آي القتول؛ فائه حقَ ِ القتول؛ فلا یضر ثبوقما لارادة از اء 
تع الکاني (اقفی ذلك: اي آن القصاص حزاء الفعل ,(لقم) ثبت بنص آخر: ومو قوله تعالی: طاو کتن 
عیهم | فیها اللفسن بالّفس والعین لین واانْفت بادئف 6 رده ۰ الایق وفیه آنه لمّا زید القصاص بعبارة 
النص الوارد ‏ القصاص صارت (شارة قوله تعال: جرا جهن (لنساء:۳٩)‏ [عْ مترو کة؛ فیجوز آن یزاد 
وجوب الکقارة علی القاتل عمدا بدلالة النص الوارد ق القتل حطاء فتأمل.(القمی) 

یصح اثبات اخ: فان لابد لاثبات احدود والکفارات من دلیل قطعي؛ لنها تدرء بالشبهات» والقیاس دثیل 
فیه شبهة.(لقمر) بعلة مستتبطة !: مثاله قیاس حرمة تفاضل ابص والئورة بعلة القدر وابنس علی حرمة 
الاشیاء الستة الستفادة من قوله علد: احنطة بانط والشعیر بالشعیر اخْ. ومثال القیاس بعلة منصوصة فیاس 
حرمة اللواطة علی حرمة الوطء نی حالة ایض بعلة الأذی التصوصة في قوله تعالی: فن هر آذین فاعتروا اسَاء 
في ایض 4 «لبقرة:۲۲۲) (السنبلي) فهو يساوي ! خ: علی ما مرف صدر الکتاب» فتذ کر .(القمی) ۱ 
الذي ثبت (: صفة ماعز ع.. روی الترمذي عن آيي هريرة دفیه قال: جاء ماعز الأأسلمي ای رسول ال 2 ع 
*قصة ماعز تیه مذکورة ی البحاري رقم: 4٩۷‏ باب لذا قال لامرأنه روهو مکره): "هنه آخین" فلا شيء 
علیی ومسلم رقم: ۱۹۹۱ باب من اعترف علی نفسه بالژناء والترمذي رقم: ۱4۲۸ باب ما جاء ی درء 
اد عن العترف |ذا رحع عن أيي هريرة دفنه. 


۷۱۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱۱0. 


بیان أقسام یی الرابع ۰:۱۳ بیان دلالة اللضص 
لان ماعرا دق له نما رحم؛ له زان محصر لا لاه ماعز < جلٍ» آو صحابی؛ فکلٌ من کان 
کذلك برجم. ی ی ی آخر أیضا. واثبات حد قطع 
لطریق علی من کان ردء؟ هم بدلالة قوله تعالی: ویس عون في ارْضٍ فسادای. ومثال [ثبات 


7 دلاند::۲۳) 


الکفارات بالدلالة بات الکنارة علی امرأة وطت عمدا ‏ نار رمضان بدلالة نص ورد 


فقال: انه قد زن» فاعرض عنه» ثم حاء من شقه الأحر فقال: انه قد زن» فاعرض عنه, ثم حاء من شقه 
الآحر فقال: با رسول ال اه قد زن» فأمر به ف الرابعةء فاحرج لل اطرّة» فرحم باحجارة.رالقس) 

من کان کذللت: آي زا محصاء وقد عرفت معین الاحصان فتذکر. وطریق الرجم ما في "لدر الختار": ویرجم 
محصن في قضاء حتّی عوت؛ ویصطفون کصفوف الصلاة لرجه, کلما رحم قوم تتحّوا ورحم آخرون.(لقم) 

ولکن !ْ: الغرض منه دفع توهم نشأً من الکلام السابق؛ وهو آن ثبوت حدّ الزنا بارحم علی غیر ماعز |ذا 
زن وکان محصّا بالدلالة فقط لا بغیر الدلالة؟ وحاصل الدفع آئه ثبت الرحم علی کل زان حصن بنص آخر 
ایضّا عبارهٌ ولا باس في آن یثبت حکم بدلیلین» دلالة التص وعبارة اللص. (لقمر) بنص آخر: وهي آية 
منسوخ التلاوة باقي حکمها "الشیخ والشيخة ذا زنیا فارجموهما نکالاً من ل". والراد بالشیخ والشيخة احصن 
واحصنة, کذا في "الرقاء .(لقمر) وائبات اخ: بالرفع معطوف علی قوله: (ثبات حد اخ.(القمر) 

ردءا شم: آي لقطاع الطریق. ی القاموس: الرّدء -بالکسر- العون.(القمر) 

بدلالة قوله تعالی: «وَیْعَوّ 4 اخ: فان عبارة النص توحب ی علی احاربین؛ واحاربة صورقا مباشرة 
القتال, ومعناه لغة قهر العدوٌ والتحویف علی وجه بنقطع به الطریق. والرّدء ایض یوحد فیه هذا العین فهر 
کالقاتل» کذا فیل.(لقس علی امرأة ! خ: وما قیل: من له یوجد من الراة فعل» وانما الرأة محل لفعل 
الرحل, ففیه ان مکین الرأة الرحل للوطء فعلها.رالقس) 

بدلالة نص ورد ۳ روی البحاري آنْ آبا هريرة نله قال: بینما نحن حلوس عند ليي عل زذ جاء رحل 
فقال: یا رسول امه هلکت. قال ک: مالك؟ قال: وفعت علی امري وأنا صائم. فقال رسول ال 1 
رقبة تعتقها؟ قال: لا. تال : فهل تستطیم أنْ تصوم شهرین متتابعین؟ قال: لا. قال جّ: هل بحد طعام ستین 
مسکینا؟ قال: لا. قال ک: احلس. فبکث اليي تفن تن علی ذلك لذ آي انيْ بمرق فه مر (والعرق 
الکتل الضخم) فقال: این السائل؟ قال: آنا؛ قال 95: عذ هذا فتصّق به. فقال الرحل: اعلی آفقر مني یا 
رسول الّه؟ فوالّه ما بين لابتیها (یرید الحرتین) أهل بیت أفقر من أهل بیی. فضحك الني 5 حین بدت آنیابم 
نم قال 5:: آطعمه آهلك.(لقس) 


۱۷۱/۱۷۷۱۷۷ ۰۴۱۵۲۱۲۵0۱00۵ ۲ 


بیان أقسام التقسیم الرابع ء ۲ بیان دلالة اتص 

الأعراي حین جامع في رمضان عمنا* وعلی کل من یفعل ماج سوام له اما 
الاعر 

وجبت علیه ‌ لفساد ٍٍِِ. آد ۳ آعرايي خصوص و ِِ رات الکثارة 


ذللك ما 
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۳ آنه افساد ی روط 
والشرب والوطء بحب فیه الکفارة غیر مختص بابخماع. والشافعي سه نکر هذه الدلالة 
ویقول: لا بمب الکفارة الا باحماع؛ فالعلة عنده لیس (فساد الصوم بل اجحماع فقط؛ 
وغذا قالوا: (ن عَد آمنال هذه الحکام ی الدلالة لا بحسن؛ لأنْ الشافعي مهم یعرف 


وعلی کل من (: معطوف علی امراة اخ.«لقمر لاله (: دلیل للوئات في قوله:[ثبات الکقارة خ.(لقس) 
لفساد صومه: آي يابناية عمذا ني مار رمضان.«لقمر) واثبات (: معطوف علی |ثبات الکفارة اخ.(لقمر) 
افساد للصوم: آي باببناية الکاملة نی نمار رمضان عمدٌا؛ فلا یرد أنّا لا نسلم أنْ الکفارة تعلقت بالافساد؛ لاه 
حاصل ی الافطار بالصا؛ لانها تعلقت بالافساد علی وجه الکمال ولا کمال ق الافساد باحصا؛ لاله غیر 
غذاء» کذا قال ابن اللك.(لقمر) الا باجحماع: آأي لا بالاأکل والشرب عمذا؛ لانْ الکفارة ّما شرعت قٍ 
الوقاع ونجن نقول: ان شرع الکمارة في الوقاع معقول العی, وهذا یفهم عرفاء فان اه 
کجماع زوحة لا یوحب الکفاری بل الکفارة للجناية الكاملة ن صوم رمضان عمدٌا بالافساد» وهو متحقّق نی 
الا کل والشرب عمدا؛ فیحب الکثارة ههتا ایضّا.رالقمی 

بل اجحماع فقط: بل ابماع التام؛ وغذا لا جب الکفارة عند الشافعي مه علی الرأة.رالقس) 

وشذا: آي لانکار الشافعي سث هذه الدلالة س آي الأصولیون اخ.(لقمر) لان الشافعي رثء ! خْ: آجاب عنه 
صاحب "التر جر جیح" با لا نسلم آن الشافعي . ینفء م یفهم ذلك» بل زاد علیه احتهاده بتحصیصها بفعل الرحل 
لیس له آثر ی کون الفعل جناية وانما الثر لکونه جناية علی الصوم؛ فیشترك فیه فعل الرحل والرأة.(السنبلي) 
"آحرجه البخاري ی "صحیحه" رقم: ۱۸۳6 باب |ذا جامع في رمضان و ۸ یکن له شيء فتصدّق علیه فلیکفر 
ومسلم رقم: ۱۱۱۱ باب تغلیظ تحرم ابحماع ی نار رمضان علی الصائم ووجوب الکفارة الکبری فیه, 
والترمذي رقم: ۰۷۲4 یاب ما جاء ی کفارة الفطر نی رمضان وابو داود رقم: ۲۳۹ باب کفارة من أتی أهله 
رمضان؛ وابن ماحه رقم: ۱۲۷۱ باب ما جاء ی كقارة من أفطر یوم من رمضان؛ عن أيي هريرة جآه. 


۷۱۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱۱0. 


بیان آقسام التقسیم الرابع ۲ بیان اقتضاء اللتص 
هذا مع آئه من آهل اللسان؛ فکان ينبغي آن يعدٌ نی القیاس, ومثل هذا کثیر لنا وله. 
والثابت به لا ختمل التحصیص؛ له لا عموم له اذ العموم واخصوص من عوارض 


آي بالدلالة 


الالفاظ وهذا معّی لازم للموضوع له لا لفظه؛ ولان العلَة کالاذی مثلا اذا ثبت کونه 
علَة للحرمة لا ححمل آن یکون غیر علة بآن یوحد الاذی و ۸ توحد ارمة فاینما 
وحدت العلة وحدت الرمت ولا یسمی هذا تعمیما. 

[بیان اقتضاء النص ] 

وأمٌا الثابت باقتضاء النص فما لایعمل لنص الا بشرط تقدّمه؛ فان ذلك آمر اقتضاه التص 
لصحَة ما تناوله؛ فصار عذا مضافا پل اللص بواسطة القتضی ی هذه العبارة توحیهان: 


من أهل اللسان ! : ومن شرط الدلالة آن یکون العی الذي هو الناط تلحکم مفهومّا عند هل اللسان» وقد 
اشتبه علی الشافعي مشه, وعکن آن یقال: ِنْ ذلك العین م يشتبه علی الشافعي سثم, بل فهمه أهل اللسان من 
الشافعي سب وغیره من حدیث الاعرايي» وهو امناية الکاملة فٍ صوم رمضان عمدٌا؛ فیکون من باب الدّلالق 
لا آنه اشتبه علی الشافعي بش أنْ تعلق احکم بنفس تلكث ابناية آو بابناية القيدة بالوقاع؛ فلذا حفي علیه 
حکم السکوت؛ فجاز الاحتلاف في الدلالة بآن تکون خفیَّةٍ علی بعض وحلیّة علی بعض.(القمر) 

ول العلة (خْ: معطوف علی قوله:ٍذ العموم" اخ.«القس) علة للحرمة: اي خرمة افیف والضرب 
والشتم. ومن ههنا فیل: ان افیف لو کان في عادة قوم لتعظیم یرم علیهم.رالقمر) 

لا حتمل اخ: وف التحصیص حعله غیر علة واحراحه عن العليق وهذا لا عکن؛ فلا یجتمل تحصیص.(القم) 
ولا یسمی اخ: جواب سوال مقدّر» تقربره: أنْ افرمة لمّا وحدت اینما وحدت لعلةٍ فهذا عموم؟ وحاصل الدّفع آن 
هذا شول بالنظر ال شول الناط اي العلق» ولیس نفس اللفظ لا علی العموم» ولا یسمّی هذا الشمول عمومّا ف 
الاصطلاح.(لقس) تعمیما اخ: لان العام لفظ موضوع للافراد المتَفقة دود وهنا لیس کنلك؛ لأن لفظ الگذی 
مثلً موضوع لعین واحد حاص لا تعذدفیه اي نفسهء وان کانباعتبا ال فلا باس ب.(لستبلی) 

الا بشرط اخ: خحرج احذوف. فان الشرط یصحح الشروط ولا یغیره؛ وانحذوف یفیر الذکور ٍذا تکلم به 
علی ما سيحي سيجيء من الصنف سثه, فدیررولقمی) فان ذلك (خ: عکن آن یکون علة لقونه: لا بشرط تقدّمه 
وعکن آن یکون علة لصحّة اضافة القتضی ال النص کما یظهر.(لسنبلي) لصحة ما تناوله: اي لصحة ما 
تناوله لنص ومو الدلول الطابق لانص.(القمر) مضاف (۸: هذا کالنتيجة لقوله: ان ذلك" (خ.لقمر) 


۱۷۷۱۷۷۱۷۷۰565] ۲0۱۳00۵ ۲ 


بیان آقسام التقسیم الرابع ۶۰.۲۹ بیان اقتضاء النص 
آحدهها آن یکون الثابت باقتضاء النص هو القتضیء اسم الفعول والاقتضاء مصدر علی 
معناه ویکون العین: وأمّا القتضی فما ل یعمل النص [لا بشرط نقدّمه علی النص؛ فان 
ذلك القتضی آمر اقتضاه التص بصحة ما تناوله؛ فصار هذا أي القتضي مضافا ٍل 
بواسطة الاقتضاء؛ فحینل یکون قوله: 9 عع الاقتضای ونسخة 
"تقدّمه" بالاضافة وی من تن بالاضي» ویکزن ترا للمقتضي لا للحکم الثابت 


به فیخالفی قرینه عی الثابت بدلالة النص. وانیهما آن یکون الاقتضاء ععنی القتضي, 
با اسم ا 


وهو تعرین للحکم الثابت بالقتضي لا للمقتضی. وقوله: انقدّم" صيفة فعل ماض» 
والعی: وآما احکم الثابت عقتضی النص فما یعمل النص فیه لا بشرط تقذم ذلكث 
الشرط علی النص, وهو القتضی, فان ذلك الشرط آمر اقتضاه النص لصحَة ما تناوله؛ 


فما م یعمل (ح: اي فشيء ‏ یعمل التص أي ۸ فد حکما لا بشرط تقدّم ذلك الشيء علی علی النص.(القمر) 
فان ذلث ! خ: یی و ی ههنا: ان 
هذا الکلام نی هذا التوحیه ایض دلیل لقوله: بشرط" فلا وجه لتخصیص الشارح بقلم کونه دلیلا لقوله 
الذ کور بالتوحیه الثانن؛ م یسقم ول اشارح بقه بققه فیما بعد "فحینتذٍ یکون" !؟ قلت: بعد تعمیق النظر یظهر 
ان ق هذا التّوجیه الاْول لا محتاج قول الصنف بسبقید: ۷ بشرط تقذمه بالاضافة" کما هو متعین ي هده الصورة 
ٍل دلیل؛ لا العرف حینفٍ هو القتضی اسم مفعول» وظاهر أَنْ القتضی یکون متقتَما لا حالة.(السنبلي) 

اقتضاه النص: اي اقتضاء بوحب تقدّم القتضی علی النص, فلا برد أنْ اقتضاء الثص لا یوب تَقدّم القتضی؛ 
فلا یکون قول الصنف سث.: "فان ذلك أمرّا دلیلا" مطابقا للمدعی؟(لقمر) بواسطة الاقتضاء: آأي اقتضاء اللص 
(یاه.(لقم) فحینذ یکون ۱خ: لمّا کان (شارة هذا في قول الصنف بسفه: "فصار هذا" ٍل القتضی بالفتح؛ قصار 
العن فصار هذا آي القتضی بالفتح مضافا پل النص المقتضي بالکسر بواسطة القتضی بالفتح؛ فیلزم کون الشيء 
واسطة لنفسه؟ دفعه الشارح سبثیه بأنه حیتلٍ یکون قول الصنف سفه؛ القتضی بالفتح.ععین الاقتضاء بجازا.(القمر) 
بالاضافة: اي باضافة لفظ التقدّم ال التمیر احرور الراحع زل "ما".(القمر) أویی: بل الصواب کما لا بجخفی. 
أن یکون الاقتضاء: آي الاقتضاء الواقع ی فول الصنف جل.: "وأمّا الثابت باقتضاء التص". (القمر) 

ععیی القتضی: علی صيغة اسم الفعول.(لقم) وهو القتضی: أي ذلك الشرط هو القتضی اسم الفعول.(لق) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۱0.00 


بیان أقسام التقسیم الرابع ۶:۳۷ بیان اقتضاء النص 
فصار هذا آي اشکم الذي غجن في تعریفه مضافا ال انّص القتضي بواسطة القتضی؛ 
فان التص القتضي دالٌ علی القتضی, وهو دالْ علی حکمه؛ فحینثاه یکون قوله: "فان 
ذلك آمر" دلیلا لقوله: لا بشرط تقدّم" ویکون حمل قوله: "فما م یعمل النتص" علی 
قوله "وا الثابت" بواسطة قوله: فصار هذاء والا فلا ارتباط بینهما. 

وعلامته آن یصحّ به الذکور ولا یلغی عند ظهوره بخلاف احنوف. يعيي أنْ علامة 
التتضی آن لا یتغیر القتضي عند ظهوره کقوله: "ٍن اکلت فعبدي حر". فذا قثر 
القتضي بان یقول: "ان اکلت طعاما" لا بتغیر باقي الکلام عن سنْنه. ی اللفظ والعی 
بخلاف احذوف [ذا قتر انقطع الکلام عن سئنه کما في قوله تعالی: طواسأل ری 


7 (یرسف:۲) 


فزذا قثر لفظ "لاهز " ویقال: "واسال آهل لقریة" یتحول السوال عن القرية ی ال 


وهو: آي القتضی اسم الفعول.(القمر) فحینتذ یکون !خ: آي فحین التوحیه الثاني یکون غ. وفیه ان هذا 
التحصیص لیس ي محله؛ فان قول الصنف سقه: "فان ذلك آمر !خ" علی التوجیه الول ایضّا دلیل لشرط التقدّم 
علی ما مر مناه فافهم.(لقمر) بواسطة قوله (خ: لاد لتص لیس بعامل قي اطمکم الثابت بالقتضی اسم الفعول 
لا بواسطة.(القمر) ارتباط: لانْ اخحکم الاب بالاقتضاء غیر مدلول ما لا یعمل !؛ فالراد بالابت هو لسکم. 
والراد بقوله: "ما لا یعمل" هو القتضی.(احشي) ۱ 
بینهما: آي بين قوله: "فما ۸ یعمل" ام وقوله: "وأما لثابت !خ".(لقمر) وعلاهته !: قال صاحب "الدائر": زن 
احذوف لمّا دحل ٍ تعریف القعضی واشتبه الفرق بینهما» آزال الصنف سبثه الاشتباه وبین الفرق بینهما بقوله: 
"وعلامته اْ. آقول: لِْ اخذوف لیس داخلاً نب القتضی» وقد خرج من تعریفه بقوله: "لا بشرط (2" علی ما 
قد من فقول الصنف باه "وعلامته !۶" لیس الا لزيادة الایضاح تأمل.(القر) 

الذ کور: آي الکلام الذ کور وهو القتضي.«القمر) آن لا یعفیّر القتضي: علی صيغة اسم الفاعل عند ظهوره آي 
القتضی علی صيفة اسم الفعول. وهذا یعاء ال آن قول الصنف ستهء "لا یلفی" ,عم لا یتفیر» وضمیره راجع 
بل الذکور» والراد به القتضي اسم فاعل؛ فلا تصغ ل قول من قال: ان قول الصنف سته: "ولا یلغی عند 
ظهوره" تفسیر لقوله: "یصح به الذکور".(لقمر) کما في قوله تعای: آي حاکیا عن قول (حوة یوسف علا 
لیعقوب تلا حین آحذ یوسف #3 بنيامین ورحوعهم بدونه ل أییهم.(القمر) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰۲0۱۱0000 


بیان آقسام التقسیم الرابع ۶:۲۸ بیان اقحضاء النص 
ویتخیر (عراب القرية من النصب ی الجر. ولکن تتقص القاعدتان بقوله تعایی: طفت ارب 


بصاكٌ الْحَجر فالفحرث مه تا عشرة عیناه فانه (ن قتر قوله: "فضرب فانشق ۳۹۹ 
۰ ۲ (لیعرو: )٩۰‏ ۳ 
فانفحرت" لا یتغیّر الکلام الباقي بتقدیره مع آنه حذوف. وبقوله: ین 

فانه ٍن قذّر البیع ویقال: "بع عبدكك عني و کن و كيلي بالاعتاق " فانه یر الکلام حینئذ 
اي الذي هو مقتضی 
آنه مقتضی؛ لانه یصیر حینتذ مأمورا پاعتاق عبد الامی ویکون ‏ قبل ۳ 


عبد الأمور؛ وغذا قیل: ان الفرق بینهما أنْ القتضی شرعي واحنوف لغوي وآماله. 
كاپ اي عقلي مثلا 
ویتغیّر | ۸: له قبل الظهور کان منصوبٌا بالفعولية وبعد الظهور صار مرو بالاضافة.(لقمر) 

القاعدتان: الأول آئه لا یقم التغیر عند ظهور القتضی. والثانية آنه یقع التغیّر عند ظهور احذوف.القس) 
بقوله تعای !۵: هذا نقض للقاعدة الثانية.رلقمر) لا یتغیّر الکلام: قال أعظم العلماء آأي مولانا عبد السلام 
ااعظمي سثه: انه تفر الکلام ههنا+ لان الانفحار کان مرب علی الامر بالضرب بالعصا قبل الظهور وصار مرَتبّ 
علی الانشقاق بعد الظهور. وفیه أَْ مثل هذا التغیر یتحقق في القتضی ایضّا عند ظهوره آلا تری أنْ الاعتاق 
ی الثال الشهور للمقتضی من الشرعیات آي قوله: "اعتق عبدك عني بألف" غبر مرب علی شيء» وبعد ظهور 
القتضی ذا قیل: "بع عبدك عتي وکن و كيلي بالاعتاق" صار الاعتاق مربّا علی البیع. کذا قیل» فافهم.رالق) 
وبقوله: معطوف علی قوله "بقوله تعال |" وهذا نقض للقاعدة الأولی.(القمر) وطذا: آي لاحل بطلات الفرق 
لذي ذکره الصنّف سثه بین القتضی واحذوف قیل: ان اخ.(القم) 

آن القتضی ان اعلم آن کفیر! من الاصولیین جعلوا احذوف من القتضیء وفسروا القتضی عا مجعل غیر 
النطوق منط فا تیا للمتطروق شرعا او عقاا او نفد وبعضهم فرقوا بأن احذوف مفهوم یغیر (لباته 
النطوق. والقتضي مفهوم لا یغیر (ثباته النطوق . قال في "التلویح": في هذا الفرق بح فان آرید بوحه 
لفرق بين انحذوف والقتضی وجود التغیر وعدمه فلا تخیر ی مثل قوله تعالی فضربوا فانفحرت. وقوله تعالی 
حکایة: "فارسلون" یوسف علتا آي آرسلوه فأتاه وقال له: یا یوسف. ومثل هذا کثیر ي احذوف. وان آرید آن 
عدم التفیّر لازم في القتضی ولیس بلازم في احذوف ۸ عیْز احذوف الذي لا تغیر فیه عن القتضی» کذا ن 
"التلویح". وقال في بعض اخواشي: ان القصود ف احذوف العاني القیدة اي پستفاه من العتراک اون القتضی 
العان الضرورية الطلقة. وقال: هذا عرف صحیح فیهما.(الستبلي) شرعي: آي ثابت شرا لا لغة.(القس 
لغوي: فان انحذوف هو ما سقط عن الکلام احتصار! ندلائة الباقي علیه فکان ثابّا لغة.لفس) 
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بیان أقسام التقسیم الرابع ۹ بیان اقتضاء التص 
وقیل: ِنْ القتضي والقتضی کلاهما یرادان ني الاقتضاء بخلاف احذوف؛ فان الراد فیه 
احذوف لا غیر. وباملة فاحذوف یی حکم القذر لا بخلو عن العبارة والاشارة 
والدلالة والاقتضای 2[ 

ِ الأْمر بالتحریر للتکفیر مقتض للملك وم یذکره والظاهر آن الأمر بالتحریر هو قوله 
تعالی: ال: خر »فا مقتض للملك الغیر الذکور» فکائه قال: افتحریر رقبة ملوكة 


(النساء ۶( 


لکم ؛ فان (عتاق ال وعبد الغیر لا یصحٌ؛ فتحریر رقبة مقتض ومل و كة لکم مقتضی. وحکمه 


وهو اللك ثابت بالقتضی الذي هو تابت بالقتضي» وقیل: الراد به قوله: "آعتق عبدك 
ره بالامر بالتحریر 

وقیل ۳ وقیل: (ن النظم دال علی القتضی دلالة الزامية؛ فثه لا بصح مدلول النظم بدونه بخلاف احذوف؛ 
فان هناك لفظا مدا دالا علی معناء ولیس النظم دا علیه لا آن ذلك اللفظ یفهم بالقرينة الدالة. وهذا القدر 
کاللفوظ في العموم والخصوص وغیرهما.رالقمر) کللاهما برادان اخ: کماق قوله: "اعتق عبدك عني بالف" 
یکون الاعتاق والتمليك مقصودین ثلامر.(لقمس) لا غیر: اي لا الصرح کما ي قوله تعالی: رسای ره 
پوسف:۸۲) فان للراد ی السوال مو الاهل دون القرية. ولقائل آن یقول: ٍنْ هذا لیس عاما بخمیع الواد؛ آلا تری 
آن انحذوف قد یکون مرا مع الذکور کما في قوله تعال: فقلنا اضرت بعصالهالْحَحره. لبقرة:۰ج) (القم) 
وباخملة اخ: دفع دخل مقدر تقربره: أنْ احذوف لا حرج من القتضی ققد وجد قسم حامس سوی الأربعة 
للذ کورة؛ و یقل به أحد.(القمر) لا خلو: آي ي الدلالة علی العین.(القمر) 

ولیس قسما !ل: فان مرادنا باللفظ الدّال علی العین ق مورد القسمة اللفظ لمّا حقيقة أو تقدیره 7 
لفظ تقدیرا.(لقم) قسما خارجا ۱خ: لیلزم کون الأقسام مسة؛ ومن ذهب ای هذا فقد وهم وهما باطلا؛ 
لا مرادنا بالفظ الدال علی العین نی مورد القسمة اللفظ نا حقيقة ول تقدیرا» فکل ما هو حنوف ورن کان 
ماق ظ لک ثابت از فائه ی حکم اللفوظ فیکون اللفظ النطوق دا علی اللفظ احذوف م اللفظ دل 
احذوف علی معناه بأحد هذه الاقسام الاريع؛ فالدلالة التقسمة علي الاربع دلالة اللفظ علی العین, ما دلالة 
اللفظ علی لفظ آخر؛ فلیس من باب دلالة اللفظ علی معی, فافهم. هذا ملخص ما ی "التوضیح". 

ول یذ کره: آي یذکر ال تعالی اللك. [فتح الغفار ۲۳۲] 

والظاهر (خ: فان یراد الثال من النصوص آونی.(القم) مقتضی: قیل: زن کون اأصل لفات من اوختاق 
وغیره» والاصل لا بثیت اقتضاء فأمّل فیه.لقمر) أعتق عبدك: آي عن کفارة بيني لا .القس) 
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بیان أقسام التقسیم الرابع ۳۰ بیان اقتضاء النص 
عني بالف"؛ فانه يقتضي معین بیع فکانه قال: "بع عبدك عتي وکن وكيلي بالاعتاق"» فلما 
بت البیع اقتضاء فلا یشترط ظ شرائط نفسه؛ فيستغيي عن الایجاب والقبول؛ ولا جري فیه 
خیار الرژية والعیب والشرط, بل بشترط فیه شرائط الاعتاق من کون الامر مکلفا أملا 
للاعتاق؛ فلا یصح من الصبي وابحنون. وعلی هذا یقول آبو یوسف سثله: لو قال: "اعتق 
عبدك عتي" بغیر ذکر الگلف" فاه يقتضي افبة کما أنْ الأول اقتضی البیع. ويستغني هذه 
افبة عن القبض کما استغین البیع عن الایجاب ولتبول بل آویی؛ لأن القبض شرط ولایجاب 
والقبول رکن, فلمّا اححمل الرکن السقوط فالشرط آولی. ولکنا نقول: ٍن جات والقبول ق 
البیع ما بحتمل السقوط کما ی التعاطي بخلاف القبض ی افبةء فانه لا یجتمل السقوط بحال. 

والثابت منه کالثابت بدلالة النص لا عند العارضت آأي ما سواء ق لیجاب اشکم 


فانه یقتضی ( خ: اذ الامر بالاعتاق تب علی التمليك من الأمور بالبیع للامر؛ ٍذ لا عتق فیما لا بعلکه.(القمر) 
وکن و كيلي ۱خ: فان آعتق الخاطب کان هذا الاعتاق من الامر, ویتأدذی کفارته» ویکون الولاء ل» ویجب 
الالف علیه.لقمر) خیار الرژية اخْ: خیار الرژية: حیار یثبت للمشتري لا للبائع ذا رأی مبیعا یره وقت 
الشراء. وحیار العیب: خیار یثیت بظهور العیب ی البیع أو في اللمن. وحیار الشرط: خیار یلبت ژل ثلائة آیام 
بالشرط وتراضي البائع والشتري. ولتفصیل في الفقه.لقمر) 

فلا یصح: آي هذا الأمر من الصي وانحنون؛ ففما لیسا بأهلین للاعتاق.(انقمر) الصبي: وایضا لا یصح من 
الأذون بالتجارة؛ لاه لیس املا تلاعتاق وان کان مکلفا.(انحشي) ويستفتي هذه افبة: آي الاقتضائية عن 
القبضء فلو أعتق النعاطب کان هذا الاعتاق من الم ویتأدٌی کفارته؛ فیکون الولاء له؛ لاه صار مالکّا باهبة 
وان ۸ یقبضء هذا عند آيي یوسف سثمه. وعند الامام سب یکون هذا الاعتاق من الأمور: ولا یتأدی کفارة 
الامر: ویکون الولاء للمأمور؛ فانه ما بت ملك الأمر لعدم تحقق القبض وهو شرط اللك ٍ افبة.ولقس) 

بل آولی: آي بل اطبة آولی من البیع.(لقمر) کما في التعاطي: بأن یتفقا علی اشمن, م یاعذ الشتري التاع 
ویذهب برضا صاحبه من غیر دفع اللمن؛ آو یدفع الشتري الثمن للبائع» ثم یذهب من غیر تسلیم البیع؛ فالبیع 
لازم علی الصحیح. وهذا فیما نه غیر معلوم. ما البز واللحم فلا بحتاج فیه ی بیان الثمن. کذا في "رد 
احتار " والتعاطي هو التناول. کذا في "القاموس".(لقم) أي شما: آي دلالة النص واقتضاء النص.(الْقس) 
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بیان أقسام التقسیم الرابع ۶:۳۱ بیان اقتضاء التص 
القطعی (لا آنه یتر جح الدلالة علی الاقتضاء عند العارضة. 

مثاله: قوله م3 لعائشة نگیرا: "حتیه نم اقرصیه. ثم اغسلیه بالاء* فّه یدل باقتضاء 
النصٌ علی آن لا یجوز غسل احس بغیر الاء من الائعات؛ له لمّا آوحب العسل باطاء 
فيقتضي صحته آن لا جوز بغیر الا ولکثه بعینه یدل بدلالة النص علی آئه جوز غسله 
بالائعات؛ وذلك؛ لانْ العین الحوذ منه الذي یعرفه کل آحد هو التطهیس وذلك بحصل 
هما جیکاه آلا تری أنْ من القی اللوب النحس لا یواعذ باستعمال الاء فیه؛ لا 


الاء 


القصود وهو ازالة النحاسة اس عار ان تال فتر جحت الدلالة علی الاقتضاء. 


یترجَح الدلالة | خ: لبوت الدلالة بالعین لغةً فکان ابا من کل وحه. والقتضی نما بثبت به شرا للحاحة ال [ثبات 
احکم؛ فکان ضروریا» فصار ابا من وحه دون وحه؛ کذا قیل. ونمّا کانت الاشارة مرجحة علی الدلالة؛ فصارت 
مرحُحة علی الاقتضاء ایضّاه کذا قالوا. وفیه: آنْ القتضی یتوقف علیه مدلول النظم فیبطلانه بیطل مدلول النظم؛ 
بخلاف الثابت بالاشارة فانه ببطلانه لا یبطل مدلول النظم؛ فصار الثابت بالاقتضاء آولی من الثابت بالاشارة.(لقس) 

مثاله: أي مثال التعارض بین الدلالة والاقتضاء مع ترحیح الدلالة.(لقمر) ختیه !ْ: روی الترمذي عن آسماء 
ابنة آبي بکر الصدیق مه آن امراة سألت الني 5 عن شرب یصیبه الم من الیضة؟ فقال رسول ال 3 
ختیه, م اقرصیه بالاء م رشیه. وصلي فیه. "واخت: ال" حتیه أي حکیه. والقرص "لك بأطراف 
الاصایع والأظفار مع صبٌ الاء علیه حق ذهب آثره". وقال النطايي: أصل القرص آن تقبض آصبعین علی 
الشي» ثم تغمزه غمزا حیدا. ورْشّیه آي صي علیه الاء. بالاء: له لو حاز بغیر الاء لاکتفی بقوله: "فاغسلیه" 
ولا حاحة ی قوله: "بافاء" بل یکون حشوا.(احشي) هما: آي بالاء وبغیره من الائعات.(لقس) 

*غریب مذا اللفظ. کذ! قال لزلمي نی شرح "افدایة". [زشراق الابصار: 6 ۱] 

وأعرج البخاري ی " "صحییحه! رقم: ۳۰۱ باب قسل دم اقیطی؛ عن آساء بنت آيي بکر لیا نها قالت: 
سألت امراة رسول ال جْ فقالت يا رسول ال ارآیت |حدانا (ذا اصاب وها الدم من انحيضة کیف تصنع؟ 
فقال رسول ال کل (ذا آصاب وب |حداکن الم من احيضة فلتقرصه مم لتنضحه عاء م لتصلي فیه. وأحرج 

الترمذي رقم: ۸ باب ما حاء قٍ سل دم ایض من اللوب» عن آسعاء بنت آيي بکر یه آن امرأة سالت 
النيي ی عن التوب یصیبه الدم من الیضة؟ فقال رسول ال :تیه نم اقرصیه بالاء, م رشیه» وصلي فیه. 
قال الترمذدي: حدیث حسن صحیح. 


۸۷۷۷.۱۵ ۹ 


بیان أقسام التقسیم الرابع ۰۳۲ بیان اقتضاء اللص 
وما قیل: من أَنْ مثاله ۸ بوجد في النصوص فانما هو من قلة اتنم. 

ولا عموم له عندنا؛ ان العموم واخصوص من عوارض الالفاظ والقتضی معی 
لا لفظ, وعند الشافعي سثله يجري فیه العموم واخصوص؛ لاه عنده کاحذوف الذي 
یقدر. وهذا أصل کبیر ختلف بیننا ویینه یتفرع علیه کثیر من الأحکام. ولا یقال: ان 


آي نٍ العبا 


۳ عتی عبیداك عی " يقتضي البیع وهو عام للعبید کلهم؟ لأنا نقول: انه في معنی " بع 
عبیدك عن تم کن و كيلي باعتاقهم" فالعبید مذ کور صریح ف العبارة؛ وطذا یکون عاما. 
حتی اذا قال: "ان أکلت فعبدي حر ونوی طعامّا ما دون طعام و و 


وما قیل ! خ: قال في "الداثر": ومثال التعارض بین الثابت بالاقتضاء والثایت بالدلالة م آحده.القس) 

ولا عموم له اخ: آي لیس للمقتضی اسم الفعول عموم یکون ي الألفاظ العامة حیق مجري فروع العموم من 
التحصیص والاستیناء بان یعتبر القتضی عاماء ثم حصص بالخصص آو یستثی منه؛ لآن القتضی یعتبر لتصحیح 
مدلول الکلام فلا یزید ولا ینتقص بل یعتبر بقدر الضرورة.(لقس) 

لان العموم ۱خ: ولا الضرورة ترتفع باثبات فرد فلا دلالة علی ثبات ما ورائه فبقی علی عدمه الأاصلي 
عنسزلة السکوت عنه. ومع العموم النفی فٍ القتضی, آأنه (ذا کان تحته آفراد جب (ثبات جمیعها جثر, وتسب 
القول بعموم القتضی ال الشافعي بش قال ن "التلویج" و التحقیق : : آن لا عموم له عنده أیضَا ععین آنه 
لا یصح تقدیر ابلمیع؛ ؛ بل یقدّر واحد بدلیل. فعند الشافعي ره بقّه: یجوز نية طعام دون طعام نی قوله: "ان اکلت 
فعبدي حر" تخصیصا للعام أع النکرة الواقعة في سیاق الشرط؛ لان العین لا اکل طعاما؛ وعند أيي حنيفة سل 
لا مجوز؛ لاه لیس بعام فلا یقبل التحصیص. ولا خلاف نی شول اشکم وشیوعه لکل طعام بل الشیوع عند 
يي حنيفة ی آوکد: لکنه مب علی وجود احلوف علیه نٍ کل صورة لا علی عموم القتضی.(السنبلي) 

لن العموم واخصوص !: آشار الشارح سثه بزيادة لفظ الخصوص ی آن الخلاف بیننا وبین الشافعي بققه 
حربان اتصوص ق القتضی کاقلات بتا وینهم ی حربان العموم فتحن لا تقول #ریاهما فبه وهو یقرل 
مریاقما فیه. وم یتعرّض الصنف سث. لذلك؛ لان ذلك مبيٌ علی هذاء فان اخصوص فرع العموم؛ ٍذ هو قصر 
العام علی بعض مسمّیاته بدلیل مستقل موصول. لا لفظ: آي لا حقيقة ولا تقدیر!.لقص) 

معنی: وانما القتضی هو البیع دون العبید.احشي) حتی ذا قال اِحْ: تفریم لسالة فرعيّة علافية علی اصل 
كلي حلاق» وهو عموم القتضی عند الشافعي سب وعدمه عندنا.(القسر) 
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بیان آقسام التقسیم الرابع وفر بیان اقعضاء النص 
لا یصدّق عندنا لا ديانة ولا قضاء؛ لا طعامّا ما ینشاً من اقتضاء الاأکل؛ له لا یکون 
بدون الا کول؛ فلا یکون عامّاء فلا یقبل التخصیص. واأما حنثه بکل طعام؛ فانما 
مو لوجود ماهية الأکل لا لان الطعام عام. وان قال: "ٍن آکلتٌ طعامّاه أولا آکل 
اکلا" نت بکل طعام ویصدّق في نية التخصیص؛ لاّنه ملفوظ حیتلیی ولکن یراد هذا 
الثال علی قول من یشترط في القتضی آن یکون شرعیٌّا مشکل؛ لانه عقلي, والأول آن 
یقال: ان القتضی ما یکون شرعیّا آو عقلیّه والحذوف ما یکون لغویا. 

وکذا زذا قال: آنت طالق لو طلقتك" ونوی ثلانا» لا بصخ تفریع آحر علی عدم کون 
القتضی عانا؛ وذلك لأنْ قوله: "نت طالق أو طلَتك" خبر» وهو لا یصح الا آن یسبق 


لا یصدق عندنا اٍخْ: وعند الشافعي سقه یصدّق ديانق فان الطعام عام لکونه نکرة في سیاق الشرط» ومو نی 
العق في سیاق النفي؛ فان العین لا آکل طعامّاه ومقدّر ف نظم الکلام والنتر کاللفرظ : فیصح التخصیص ایض 
بارادة بعض الا کولات لکته لمّا کانت هنه الارادة علاف الظاهر؛ ذ الظّاعر هو العموم فلا یصدّق قضاءٌ.(القس) 
من اقتضاء الا کل (خ: اي بقصد التکلم ولحاظه ولا بتقدیره ی نظم الکلام.(القس) 
فلا یقبل التخصیص: آأي ببعض الا کولات؛ فان التحصیص فرع الارادة» ولا رادة ههنا.رالقس) 
وأما حنثه اخ: دفع دحل مقر تقریره: آنه لو م یکن القتضی آي الطعام عامّا فلع قلم بلزوم الخدث بکل طعام؟لقس) 
لوجود ماهية الا کل: لا تری آنه لو تصور الا کل بدون الطعام بحصل انث آیض.(القس) 
ی نية التخصیص: أي ببعض الطْعام والااکل.(لقس) مشکل (خْ: وتوحیه رفع الاشکال أن الصَحَة الشرعية 
موقوفة علی الصحَة العفلية وهي علی القتضی؛ فیکون صحة لفلف علی الاأاکل شرعغا موقوفة علی اعتبار 
الا کول (الستبلي) لاله عقلي: فٍن افتقار الا کل زٍل الطعام یعرفه من لا یعرف الشرع آیضاء وقد جاب عن 
الاشکال بان العقل حجَة من احجج الشرعية فالثایت بالعقل أیضا شرعي؛ نیصح ایراد هذا اثذال فتأمّل, وبان 
النطوق حرمة الا کل وهي لا تتحمق شرغّا بدون حرمة فرد من آفراد لسطمام فیتحقین الاقتضاء شرعا.(القسر) 
ما یکون شرعیا آو عقیّا (خ: اي یعتر ضرورة تصحیح الکلام شرا آو عقلا (لقس) 

خبر: آي تکون الرأة طالقة وتطلیق الزوج لیاها. واحاصل آنا نقول بخبرية هذا القول وأمثاله من صیغ العقود 
والفسوخ کبعت واعتقت وغیرهماء وعدم طریان التقل علیها فلابد من آن یقدر القتضی انحكي عنه. حین یکون 
هذه الصیغ اعبارا عنه. ووافقنا الالكية واختابلت وأمّاالشافعية فقالوا: ان هذه الصیغ کانت اف الأصل اخبارا مس 
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بیان آقسام التقسیم الرابع ۳ بیان اقتضاء النتص 


۳ انطلاق السابق _ 


فلضرورة 7 ی فک وصدقه قدرنا آن الزوج قد طلقها قبل ذلك رم |خبار منی 
فکأنه قال ی الأوّل: "آنت طالق» لأني طلقتك قبل مذا". والطلاق الفهوم بحسب الغة نی 
ضمن قوله: "نت طالق" هو الطلاق الذي هو وصف الرأة لا التطلیق الذي هو فعل 
لزوج, فلا یکون هذا لا اقتضای فلا تصح فیه نية لتلات والانین. وأمّا قوله: "طلقتلك" 
فهو وان کان دالاً علی التطلیق الذي هو فعل فعل التکلم لکته دال علی مصدر ماض لا علی 


آي لغة ۷ اتتضاء 


مصدر حادث ی احال. فالصدر ِِ لا ی یت الا اقتضاء من الشر ع؛ فلم تصح فیه نية 


النین والثلاث. وقال الشافعي سثهء ره و الائنین؛ لانه یدل علی الطلاق؛ 


< نقلت شرا زل الانشائیة؛ فیتحمّن با العقود والفسوخ ولا محکي عنه ا؛ فلیس ههنا اقتضاء أصلاء کذا فال 
بجر العلوم مولانا عبد العلي بیثم. واأمّا ما وقع في کلام انفية من أن هذه الصیغ |نشاءات شرعّا فلیس معناه آنها 
نقلت من الثبرية ٍل الانشائية ٍ الشرعٍ بل معناه آن صحّة مدلولات عذه ال*لفاظ اثبرية تتوقف علی ثبوت هذه 
الذمور من جهة التکلم فلتصحیح هه الصیغ یعتبر الشار ع هذه الأمور من جهة الکلم بطریق الاقتضاء؛ فهذه 
مور لمّا ۸ تکن ثابتة وقد بتت لتصحبح هذه الصیغ "میت هذه الصیغ ٍنشاءات ده الأمور. فتأمّل. 

والطلاق الفهوم | : دفع دحل مقر تقریره: آنْالطلاق مصدر الطالق, فالطالق یدل علیه لغة لا اقتضاء.(لقس) 
فلا یکون هذا: آي ثبوت التطلیق من انزوج الا اقتضان فان اتصاف الراة بالطلاق یتوقف شرغا علی تطلیق 
الروج [یاها.(لقمر) فلا تصح اخ: فان التطلیق الواحد يكفي لتصحیح الکلام. والزائد فضل فلا یعتبر فق 
القتضی. وقال بحر العلوم مولانا عبد العلي سقه: اي لا آفهمه؛ لان القائل لمّا نوی الطلقات الثلاث فصار مذا 
القول خبرا عن ایقاع الطلقات الثلاث فلتصیح هذا القول لابدٌ آن یعتبر الطلقات الثلاث, فکاأنه آوقع الطلقات 
الثلاث ژولاء وعقد القلب ما نم حكي عنها بذا القول. ۱ 

وأمّا قوله طلقتك (خ: دفع سوال» تقربره: آن الفهوم من الطلاق التعلیق الذي هو فعل الزوج؛ لأنْ قوله: 
"طلقَتك" هداك مقدر؛ فلا حاجة ال الاقتضاء؛ لا الدلالة علیه من حیث اللغة لا من حیث الشر ع؟ فأجاب بانه 
لا يستقیم؛ ان قوله: "طلقتك" وان دلْ علی الصدر آي التطلیق لکنه ماض ولا يكني؛ فان الضروري ههنا 
الصدر امحادث وهو لا یثبت [لا اقتضاءٌ من الشر ع؛ فافهم.(السنبلي) لا اقتضاء: لبلا یلغو هذا الکلام. (القمر) 
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بیان آقسام التقسیم الرابع ۰:۳۵ بیان اقتضاء النص 
فتعمل نیته فیه بخلاف قوله: "طْقي نفسك وأنت بائن" علی احتلاف التحریج يعيي 


تفریج "طلقي سك" ف صحة الثلاث علی حدق ونخریج ۳ بر ثن" فیها علی حدة. اما 

۱ ۳ ۳ صصة نية الثلات 

تخریج "طلقي تفسلك" فهو أنه مر یدل علی الصدر لغق وهو لفظ فرد یقع علی الواحد» 
اي لا اقتضاء آي الصدر 


وحتمل اثلاث عند الية فهو لیس عقتضی حتی ‏ یجر فیه العموم؛ وأمّا تخریج "آنت بائه" 
فهو آن البينونة نوعان: غليظة وخفيفة. فاذا نوی الغليظة وهو الثلاث فقد نوی أحد 


متملیه فنص ولا یکون هذا من العموم في شيء ولا یتصوّر مثل هذا یی اطلقي 
نفسك"؛ لان الطلاق نما یشتمل علی الأفراد من الواحد والائئین والثلائتء لا علی نوعي 


فی صحءة الثلاث: اي ی صحة نّةَ الثلاث.(القس آأمر: أي للتفویض ولیس بخبر. وحتمل ا: فان الثلاث 
کل ابلنس فهو واحد حکمی.(لقمر) حتی ل جر فیه العموم (خ: تفریع علی اللفي؛ آي لو کان هذا مقتضی 
بجر فیهالعموم: بل الدلالة فیه علی الصدر لغة؛ فيجري فیه العموم.(السنبلی) 

وأمّا تخریج (خ: هذا دفع دعل مقدن تقریره: آنکم قلتم: ان الصدر الذي یثبت من التکلم انشاء آمر شرعي 
لا لغوي» فیکون ابثا اقتضاءٌ؛ فلا تصلح فیه نية الثلاث؛ فکذلك ثبوت لبينونة من التکلم بقوله: "انت بائن" آمر 
شرعي ایضا؛ فينيغي آن لا تصح فیه نية الثلات ایضَا؟ وحلاصة الردٌ: زا سلمنا أن البينونة ثابتة بطریق الاقتضای 
لکنْ البینونة من حیث هي مشتركة بین الخفيفة سوهي ال عکن رفعها- والفلیظة هي ال لا .عکن رفعهاء وهي 
اثلاث؛ اٍذ هي جنس بالنسبة (لیهما ونية آحد احتملین صحيحة في القتضی؛ و کذلك نية أحد النوعین. (السنبلي) 
فهو آن البینونة !خْ: يعين آن قوله: "آنت بائن" خبر عن البینونة؛ فلابدٌ له من احكي عنه سابّاء فاذا نوی البینونة 
الغليظة وتتوقف علی الطلقات الثلاث, کان هذا الکلام حبرّا وحكاية عنها؛ فیقم الطلقات الثلاث.(لقس) 
نوعان: هذا |ذا کان لفظ البينونة موضوعّا للمعین العام الذي هو ابلنس؛ وامّا [ذا کان لفظ البینونة موضوعٌا لکل 
من الینونتین علی حدة کان مشترکاه فعلی کل تقدیر لیس نية ابینونة الليظة من قبیل عموم القتضی؛ بل هو من 
قبیل تعیّن آحد نوعي ابلنس آو آحد معی الشترك وهذا حائز.(لقمر) غلیظة: وهو ما لا عکن رفعه.(القمر) 
وخفیفة: وهو ما عکن رفعه.ولقس) مثل هذا: آي مثل هذا التخریج الذي فٍ "آنت بائن".ولقس) 

[لما یشتمل (خْ: آي لا احتلاف ف الطلاق الا بالعدد.(نقمر) لا علی نوعي (خ: فاّه لا عکن آن یقال: ان الطلاق 
تَع علی ما عکن رفعه وعلی ما لا عکن رفعه؛ فان لطلاق لا عکن رفعه اصلاء کذا فٍ "التتوضیح". وههنا بحث؛ فاله 
عکن تنویع الطلاق ٍل ما بوحب افة والی ما بوجب الغلظء وحیتعلٍ عکن رادة آحد نوعي ابلنس» فتأمل.(لقس) 
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بیان أقسام التقسیم الرابع ۰:۳۰ فصل فی ذکر الوجوه الفاسدة 
الغليظة وا خفيفة مرف وقیل: معین قوله: "علی احتلاف التخریج" آن ی 
وتخریج الشافعي مه علی حدة. فتخریجنا هو ما یناه وتخریج الشافعي ربا سثله: هو آن کل 
ذلك مقتضی» ويجري فیه العموم؛ فتصح فیه نية الثلاث. 

ثم 7 لمّا کانت مسکات آیي حنيفة سثه منحصرة في الأربع آعی العبارة والاشارة 


والدلالة والاقتضاء و کان من سواه من العلماء یتمسکون بوجوه آخر آیضّا سوی 
هذه آورد الصنف سْء فصلا بعد ذلك لتحقیقها و بیان فسادها» فقال: 


اي الا بعة الوجوه الاعر 

[فصل فی ذکر الو جوه الفاسدة ] 
الوجوه الفاسدة, أي احکم علی العلم یدل علي نفیه عن غبره عند البعض. والراد 
بالعلم ههنا: هو اللفظ الدال علی الذات دون الصفة سواء کان علمّا آو اسم جنسء 
وبالبعض هو بعض الاشعرية واخنابلة. ویسمی هذا مفهوم ِ عندهم. والأصل 

آي التنصیص علی 

فیه آن ما ی اللفظ اما آن للفظ وهو اطوق أولاء وهو ا 
له آن ماینهم من یفهم من صریح اللفط وهو هو نطو ولا» وهو الفهوم. 
فتخریجنا: اي قي صحة نية ثلاث لي "طلفي تفسك وأنت بائن".(لقس) یدل: اي لغة آو عرقّا شائعّا علی احتلاف 
القولین.(لقمر) عند البعض: آي الذین لا اعتداد م.(القس) یدل علی نفیه: فیه کاء ال آن للراد من قول للصنف له 
الخصوصٌ في قول الصنف بت "علی التصوص" نفي الحکم عن الغیرن ولیس الراد منه الوضع لعن واحد کما هو 
معتبر ی تعریف الخاص علی ما مّر؛ لانه لیس ممّا نحن بصدده ههنا.(القس) والراد بالعلم ۳ هذا دفع دخل 
مقدان وتقریره: أنْ الراد بالعلم هو الذي یعتبر عند النحویّن فلا یصح ثیله بالاء لان الاء ق هذه العبارة لیست 
بعلم کما هو ظاهر؟ فاراد الشارح سمث. ابمواب بذا الکلام بأن اثراد بالعلم ههنا هو اللفظ الدّال اخْ وهو صادق 
علی لفظ الاء أیضَا وان کان اسم جنس.(الستبلي) و اسم جنس: کالاء في احدیث الاأني نی الان.(القمر) 
واختابلة: معطوف علی الاشمرية.رلقس ما آن یفهم ۱ ۸: یدل علیه اللفظ في محل النطق.(القس) 
وهو النطوق: وقسموا النطوق ای صریح وهو الدلول مطابقة آو تضمئّاه وغیر صریح وهو الدلول التزامّا.«لقمر) 
أولا: اي لا یفهم من صریح اللفظ. بل یدل اللفظ علیه لا نی محل النطق. (القمر) 
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بیان آقسام التقسیم الرابع ۰۳۷ فصل ی ذکر الوجوه الفاسدة 
والفهوم نوعان: مفهوم موافقة: وهو آن یفهم من اللفظ حال السکوت عنه علی وفق 
النطوق. . ومفهوم حالفة: وهو آن یفهم منه حاله حلاف ما فهم من النطوق» وهو ن فهم 
من اسم العلم متّي مفهوم اللقب» وان فهم من الشرط آو الوصف تّي مفهوم الشرط آو 
الو صف علی ما سین ولکنهم اشتر طوا آن ۷ تظهر آولوية السکوت ۱ مساواته 


ي بعض الاشعرية و النایلة 


للمنطوق» ولا مخرج خرج العادة و یکون لسوال أو ولا لکشف او مدح 


آي قضية وواقعة 


و ذم ولا با یفید فائدة آخری, فحینث یتعین النفي عمّا عداه کقوله عت: الاء من الا 


وهو آن یفهم من اللفظ ! خ: بسیب الناط الفهوم لغةء وهذا الفهم هو الذي ستیناه دلالة اللص.(القس) 

علی وفق النطوق: آي ی الابات والنفي.(لقمر) وان فهم (خْ: وان فهم من اسم العدد سمي مفهوم العدد؛ 
وهو نفي احکم الثابت لعدد معین عمّا زاد علیه» وان فهم من الغاية سعي مفهوم الغاية وهو نفي احکم عمّا عدا 
لغایق وان فهم من تقدیم ما حقّه التاحیر کتقدیم الفعول علی الفعل سقي مفهوم الحصر.(لقس) 

ولکتهم: اي الاشعريّة اشترطواء آي نی مفهوم الحالفة آن لا تظهر اخ فانه لو کان السکوت عنه مساویّا للمتطوق 
آو آول منه فحینتلٍ یکون حاله علی وفق النطوق بدلالة اتص آو بالقیاس لا علی خلافه کحرمة الضرب» فاه آول 
بالنسبة ی حرمة التأفیف وکتبوت الرحم ني الزاني بدلالة تص ورد في ماعز «ث. کذا قال العلي اتقاري به.(القمر) 
ولا بخرج چا اي لا بخرج الکلام مخرج العادة؛ فزنه لو حرج مخرج العادة کما ي قوله تعلی: «ررَبکم اللاتي 
في خجو م4 «لسا:۳» فان العدة آن ربانب تکون ی حجر الزوج فحینذ هذا ید لیس لاعراج ما عداه من 
حکم النطوق.رالقمر) ولا یکون ۱: فائه لو کان الکلام حوابّا لسوال آو لوقوع حادثة کما (ذا مشل عن 
وجوب ال زکاة في الي مثلا؟ فأحاب عن السوال, آو قال بناء علی وقوع اادة ان في احلي ‏ زكاة فلیس الغرض 
منه |خراج ما عداه. ولا لکشف !ْ: فانه لو کان التتصیص باسم العلم للکشف والایضاح أو للمدح آو للم 
کما في الألقاب الصاة للمدح وم فحیتذٍ لا یکون ‏ لنفي الشکم عم عداه.(لقم) و مدح !خ: [کقوله تعالی: 
نزن ابا قفی یمه «لننطر:۱۳) و ذم کقوله تعالی: لزان لحار یی جخجیم4 «لانفطار: :0 

فاندة أخری: کالتلذذ بذ کر اسم العلم.(لقس فحینثذه: أي حين قّق هذه الشرائط ۰(القمس) 

"أحرحه مسلم ق "صحیحه" رقم: ۳۸۳ باب ما الاء من الاء وأبر داود رقم: ۰۲۱۷ باب فٍ الاکسال» 
واهد ی "مسنده" رقم: ۱۱۲۱ عن آیي سعید اخدري خل» والنسائي رقم: ۱۹۹ باب الذي تلم ولا بری 
الاء» والترمذي رقم: ۵۱۱۰ باب ما حاء أَنْ للاء من الای وابن ماحه رقم: ۰۷ یاب الاء من للای ود ن 
"مسنده" رقم ۲۳۱۲۲ عن آأيي آیوب فله. 


۱.۱9] ۲۵ ۱۱۳۵00۵00 


بیان أقسام التقسیم الرابع ۳۸ فصل فٍ ذکر الوجوه الفاسدة 
فالاء الاوّل الغسل والاء الثاني الی. 

ولا کان معناه الغسل من ال فهم الانصار عدم وحوب الاغتسال بالا کسال لعدم الا 
وهو |خراج الک قبل الانزال» وهم کانوا آهل اللسان» فلوم یدلٌ علی النفي عم 
عداه لا فهموا ذلك. 

وعندنا لا یدل علیه آي علی النفي عمّا عداه؛ ولا یلزم الکفر والکذب فی قوله: حمد 
رسول ال 25 لاه یلزم آن لا یکون غیر حمّد 95 رسولا وذلك کفر و کذب. 

سواء کان مقروئا بالعدد و م یکن؛ هو الصحیح. فیه رد علی من فرق بینهما وقال: ٍن کان 


آي اتتصیص باسم العلم 
مقروتا بالعدد حو قوله عل: "مس من الفواسق یقتلن في ال واحرم: احداعق والفارق 


الفسل: آو ما یقوم مقامه کالتیمم عند عدم القدرة علی استعمال الاء.(القمر) 

فهم الانصار: آي أنصار الني کل وهم هل للدينة عرفا» فافم الذین آووا ونصروا.(لقس) 

(خراج ال کر ا: آقول: لا دحل للاحراج في الاکسال» بل هو الایلاج من غیر ٍنزال» علی ما ی "التحقیق". 

وی الصراح: "أکسل الرجل قٍ ابخماع" |ذا الط أهله وم ینزل.(القس) 

علی النفي عما عداه (: ففي هذا الکلام دلائة علی عدم وحوب الغسل بالاکسال بطریق مفهوم الخالفة؛ لان 

شرائطه وهو عدم ظهور اولوية السکوت عنه وعدم خروجه تخرج العادة وعدم کونه للسوال وغیرها الین ذکرت 

نی الکتاب ومرّت آمنلتها نم ی حاشية "قمر الأقمار" موجودةه ففیم .(الستبلي) 

لا بدل ۳1 ان سم العلم لا صار محکومٌ علیه صار رک من الکلام. وذکره من الضروریات فلیس ذکره 
لنفي اشکم عمّا عداه.(لقمر) في قوله حمد رسول ال  :(‏ وکذلك یلرم الکذب ی قول القائل: "زید 

موجود؟؛ لاه یلزم آن لا یکون غیر زید موحودا؛ وهو کما تری باطل بل کفر لوجود الباري تعالی.(لقس) 

لانه پلزم ! 2: آقول للحصم: آن عنع هذا اللزوم ویقول: ان التصدیق برسالة حمّد تا والتصدیق عا حاء به 

تصدیق برسالة الرسل الاحرین» فان من جملة ما جاء به رسالة غیره من الرسل علیتلا فرسالة ساثر الرسل تلا 

منطوق قوله: "حمّد رسول ال" آو مفهوم موافقة.القمر) و کذب: لعدم مطابقته للوافع.(لقس) 

علی من فرق بینهما: آي بين القرون بالعدد وغیر القرون بهء وهو بعض الشافعيّة والطحاوي من النفيّة.(لقس) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱۱0. 


بیان آقسام التقسیم الرابع ۶۳۹ فصل فی ذکر الوجوه الفاسدة 
والکلب افو توکله وفرت ۳ اقعفن پیز علی النفي عمّا عداه آلبتة» والا لبطل 
فائدة العدد. وعندنا وحه التحصیص به زيادة اهتمامه والاعتناء بشأنه وحو ذلك» ولکن 


‌ رنه 


أفتی التأخرون ۳ فِ الروایات یدل علی علی النفي عم عداه دون الخحاطبات کما قال 
صاحب "افدایة": ان قوله في الکتاب: "جاز الوضوء من امحانب الحر" شارة پل آه 


یتتحس موضع الوقو ع» ومثل هذا في کتابه کثیر. وما یوهمه کلامهم من النفي عما عداه ِ 
بععض الااستدلالات» فکل ذلك مووّل بتأویلات» فتنبه له. 
لان التص ‏ یتناوله فکیف بوحب نفیّا آو باه آي لا یدل علی السکوت عنه أصلا 


ولکن آفتق (خ: لا قال الصنف سب سابقا: لنْ اتتصیص باسم العلم لا یدل علی التفي عمّا عداه» فتوهم أن 
هذه قاعدة عامة ف الروایات الفقهية الخاطبات أي التصوص الشرعيّة فدفعه الشارح سقه بقوله: ولکن آفی 
التأحرون باه في الروایات یدل علی التفي اخ. وقال أعظم العلماء مولانا عبد السلام الأعظمي سفه: ونن لا ندري 
لفرق بین الروایات وغیرها؛ لانّه ٍن سم الدلالة علی نفي ما عداه فیطرد والا فلا یوجد صلاء بل الحق آن 
فهم النفي ‏ الروایات بقرينة خارجية من الأصل آو السکوت ف موضع البیان.(القمر) 

کما قال: مثال روایات تدل علی النفي عمّا عداه.(انحشي) ان قوله في الکتاب 3 قال صاحب الکتاب: 
و الغدیر العظیم الذي لا یتمحر ك + آحد طرفیه بتحريك طرفه الاحر (ذا وقعت نحاسة ی آحد جانبیه جاز الوضوء 
من ابحانب الحر.(القس) فیي الکتاب: ذا وقع الشحس ي جانبه.(انحشي) ‏ بتناوله: أآي غبر التصوص قیل: ان 
کان الراد بعدم تناول التص للمسکوت عدم کون السکوت منطوقا فهو مسلّم لکته لا یفید؛ لا الخصم 
یقول بنفي حکم النطوق عن السکوت بطریق مفهوم الخالف وان کان الراد به عدم دلالة النص علی 
السکوت بوجه مّاء کما آشار الشارح سثفلیه بقوله: آي لا یدل زٍل فهو منوع؛ فان اسخصم یقول: ن التص یدل 
علی السکوت عفهوم الخالفة تأمّل.(القمر) فکیف !: استفهام (نكاري آأي لا بوحب اضکم غ.(القمر) 
*انحرجه الببخاري فٍ "صحیحه" رقم: ۰۳۱۳٩‏ باب مس من الدواب فواسق یقتلن ی ارم ومسلم رقم: 
۸ باب ما یندب للمحرم وغیره قتله من الدواب فٍ الحل واخرم» والتسائي رقم: ۰۲۸۸۱ باب ما یقتل في 
احرم من الدواب» والترمذي رقم: ۸۳۷ باب ما یقتل احرم من الدواب وابن ماحه رقم: ۳۰۸۷ باب ما 
یقتل احرم عن عائشة هگممر عن البي تذْ قال: هس فواسق یقتلن في ال والحرم اية والغراب الابقع والفارة 
والکلب العقور وادأة. وأحرج بو داود رقم: ۰۱۸۶۷ باب ما یقتل احرم من الدواب عن أي هريرة أن 
رسول ال و قال: مس قتلهن حلال في الحرم: ایّة» والعقرب وامحدأة والفارة والکلب العقور. 


۷۱۷۷۷۷۷۰] ۲0۱۱۳0۵ 0 


بیان آقسام التقسیم الرابع 9 فصل ی ذکر الوجوه الفاسدة 
فکیف بوجب اکم من حیث النفي والائبات. فاذا قلت: "جاء ن زید" فقد سکتٌ 
عن عمرو؛ فلا یدل علی نفیه ولباته. وفائدة التحصیص آن یتأمّل الستتنبطون فیه؛ 
۰ تتض بت 


آي سد 


ات من الانصار ظ عدم وجوب ال بالااکسال, [نما کان حرف اللام لني مه هو 
للاستغراق عند عدم دلالة العهد؛ فیکون للعین آن جیع آفراد الغسل من المتي؛ » لا بواسطة آن 
اتتصیص بالشيء یدل علی النفي عم عداه. ویرد علینا حیتئله أنْ احدیث قد دل علی عدم 
وجوب الغسل بالاکسال, سواء کان بالام آر بالتصیص. فمن آين قاتم بوجوب الغسل 
با کسال؟ فاجاب وقال: وعندنا هو کذلك فیما یتعلق بعین ااء غیر آن الاء یثبت مرة 


عیائّا وطورا دلالت یعی أن عندنا اخصر آیضّا ثابت في الغسل الذي یتعلق بالیْ» اي جیع 


من حیث النفي !خ: عاء ال آن قرل الصنف ‏ بش نیا آو با میسیز عن احکم.(لقمر) فلا یدل | خ: : فیه آنْ 
اخصم القائل عفهوم اقب لا تسام ان 1 ان هذا الکلام یدل علی علی النفي عمّا عداه .(القمر) 
وفاندة ! ْ: دفع دحل مقدّر تقریره: أنه لولا اللالة علی النفي عمَا عداه فأي فائدة ف التحصیص؟(القمر) 
عن استدلافم: آي عن استدلال القائلین عفهوم اللمب.(الق) حینشفه: اي حين ثبت آن میم آفراد سل ابنابة 
من الی. ودل احدیث علی عدم وجوب الغسل بالاکسال ا.(السنبلي) ان احدیث: آي قوله تر: "افاء من 
الاء .(القمر) سواء کان باللام: کما قلتم: آیها انفية.(لقمی) آو بالتتصیص: کما قال القائلون .عفهوم اللقب. 
فاجاب (: آقول: هذا ابشواب بعد تسلیم ان احدیث الذکور باق علی حاله؛ والّا فابلواب ات من الایراد 
الوارد علینا أن امحدیث الذ کور منسوخ» صرح به محيي السة» وروی آبو داود عن آيي بن کمب دقبه آن الفتیا الي 
کانوا فتون أنْاثاء من الاه کانت رحصة رتصها رسول له تن بدء الاسلام ! نم آمر بالاغتسال بعد.(القسی) 
آي جیع اخْ ۶ا کان الظاهر من قول الصنف یه فیما یعلق بعین افاء آن یکون معی احدیث کل اغتسال 
یتعلق بالی؛ فهو منحصر قٍ الْیَ» وهذا کلام لا یفید؛ فقال الشارح فد: آي جمیم اْ: (ماء ال أنْ الراد بقول 
الصنف سثه بعین الاء بقضاء الشهوة؛ فجمیع الغسل ۳ الشهوة منحصر ی الاء آي ی ال 
فلا پرد أنْ الفسل یجب بانقطاع ایض والتفاس؛ فلیس آَن کل غسل منحصر قٍ الاء آي الیْ؛ فاحصر باطل؛ 
لا هذا الفسل لا یتعلق بقضاء الشهوة والکلام نی الغسل الذي یتعلق بقضاء الشهوة؛ فاصر تامٌ.لقس) 


۷۱۷/۷۷۷۷ ۰۱۲0۱۱0000 


بیان آقسام التقسیم الرابع ۶:۱ فصل فی ذکر الوجوه الفاسدة 
الغسل الذي یتعلق بالشهوة منحصر في الاء فلا یضرٌّ حروج الفسل بایض والتفاس؛ 
لان وحوبه لا یتعلق بالشهوة ولکنْ الاء علی نوعین: مر یکون عیائا بان بنزل فٍ 

نفس الامر في الوم آو اليقظة بالوطء آو بغیره ومرَةٌ یکون دلالة بأأن یقام دلیله وهو 
التقاء اححتانن مقامه؛ لاه سیب نزول الای 3 ۱ یشعر 
به لقلته, فاقمنا السبب مقام السبب» وأوجبنا سل علیه مج الالتقاء احتیاطا. 


آي بسزول الاء 
واحکم |ذا ضیف ال مسمّی, هذا ابتداء وحه ثان من الوحوه الفاسدةء وهو یتضمن 


مفهوم الوصف والشرط دب يعني أنْ احکم (ذا آسند ٍل شيء موصوف بوصف خاص آو 
علق بشرط کان دبلاً علی نفیه, آي کان کل من الوصف والتعلیق دالا علی نفي 


بان یقام !خ: کما في الا کسال. اخفتانین: اي الذ کر والفرج.(لقمر) لقلته: ولفرط الشهوة فّه محل الاشتباه وزوال 
للس.(لقمر) فأقمنا السبب: أي التقاء التانین مقام السبّب» أي نرول الا کما آقمنا لسفر مفام الشقّة في باب 
الرخصة,(القمر) وهو یتضمّن (خ: دفع دحل مقدّن تقربره: أنْ قولکم هذا ابتداء وجه ثان غیر صحیح, بل کان 
يبغي آن یقال: هذا ابنداء وجه ان وثالث؛ فان الصنف سث. قال: بوصف خاص وهو وجه انء ثم قال: آو علق 
بشرط وهو وحه الت؛ فاحاب بان بموعهما وحه ثان» والقرنية آن حکم الوصف والشرط واحد.(السنبلي) 

يعني ان اخکم |ذا آسند: جواب سوال مقدر» تقریره: أنٌ قول الاتن سه: #ذا آضیف ال مسمی لا یبصع 
فزن اکم مثلاً النکاح وأن قوله تعال: «م ماتکمْ لمات (نساده) ۸ بضف ال الفتیات بالاضافة 
الحوية الصطلحة, وهي التبادر من الاضافة؟ فاحاب بان الراد بالاضافة الاسنادٌ والّسبة» ونسبة النکاح ال 
الفتیات حاصلة ههنا ایضا. 

بوصف خاص: آي ببعض آفراد الوصوف. احرزژ به عن الوصف العام أي الذي لا یخلو لوضوت عنه نحو: 
طیخکم بها نیون آستمواکه (لانسة:) ء) فان هذا الوصف یعمَهم آجمعین. وفیه پماء زل آأن عل السزاع هو 
الوصف الاص الحصّص, لا الوصف العام لا خلر الوصوف عنه فانه لا مفهوم له اصلاء نما ی التوضیح 

ف الرد علی الشافعية من لوصف قد یکون لتاکید ولا یکون له مقهوم کامس ار لیس ف له 2 
هذا الوصف خارج عن محل السزاع.(القمر) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲۱۱.00 


بیان آقسام التقسیم الرابع ۲ فصل نف ذکر الوجوه الفاسدة 

عند الشافعي سثله حتی ل یجوّز نکاح الامة عند طول اخرق ونکاح الأمة الکتابية؛ 
لفات الشرط والوصف الذکورین اي الص رهو وه :تنل بقع نکم 
طولا نکم لمَحصاب الما فین ما ملکت آیمانکم من کم لمُومنا تب | يا من 


(النمیاء: :۲۹( 


ره ۵ بیج مر الوُمنات؛ لحل زيادة مهرهن ونفقتهن یی 
نگ مر هقرت آعانکی آي مان اخوانکم؛ اذ جوز نکاح أمة 
وی فالّه تعالی قد نصّ علی آنه ٍن ۸ یستطع الحرة فلینکح أمة. 


عند الشافعي: وعندنا لا یدل فیها. [فتح الغفار: ۲۳۸] عند الشافعي سل (: ودلیله العف مثلاً لو یقال: 
الانسان الطویل لا یطی فیعدٌ عند العقلاء قبیخا. ووحه الاستقباح هو الذي ذهب الیه فانه یتبادر الفهم نی هذا 
لثال ال أَنْالانسان غبر الطویل یطبر؛ ومن ثم لو قیل: الانسان الطویل وغیر الطویل لا یطی لا یعد عند العقلاء 
قبیخا. وایضَا دلیله تکثیر الفائدة؛ وله لو م تکن هذه الفائدة لکان ذکر الوصف والشرط ترحیحا بلا مرجُح 
حاصلاً من تخصیص الکم بالوصوف لذا نم یدل علی نفي احکم عمّا عداه فان کم فیما عدا الوصوف أُیضا 
ثابت علی التقدیر. وامواب عن هذه الدلائل مذکور ی الطولات. فان شکت الاطلاع علیه فطالع نمه. 

حبی ۸ جوز ۱خ: ونحن نقول: ان هذا تخصیص لعموم منطوق قوله تعالی: انوا ما طاب کم من التَسَاء4) 
رلساء:۳) الاية قائه ينادي باعلی نداء علی أنْ نکاح الامة مع طول الرةء ونکاح الأمة الكتايية حائزه ولا مرية 
آن تخصیص العام النطوق عفهوم الخالفة غبر معقول؛ لان النطوق آقوی, فاليّ عندنا آنه لا دلالة للمنطوق 
علی السکوت. فالدلیل الخارحي |ذا کان کم فیه بحکم موافق أو مخالف للمنطوق حکم هنالك بذلك اشکم؛ 
والا ییقی علی أصله.(لقمر) نکاح الاأمة: مومنة کانت أو غیرها.(القمر) 

ونکاح الأمة (خ: سواء کان مع طول الرة و بدون الطول, وهذا معطوف علی قوله: نکاح الأمة.ولقس) 
لفوات الشرط والوصف 3 هذا نشر علی ترتیب اللف. لول مرتبط بالاوّل والثان 3 ۰(القمر) 

طولا ۱ خ: الطول بح الطّاء الغن وانقدرة واصلهالزادة والفضلء وقوله تعالی: نینک (لساء:ه» یی حل 
اللصب "بطولا" والفناة الشابّق ویسمی المد فی زالانة شتا وان کانا کبیرین؛ لانهما لا یوفران توقیر 
الکباثر: کذا قیل.(القمر) آي یمان (خوانکم !: فیه یعاء ال دفع وه تقریره: أن النکاح بأمته لا یجوز اصلا 
وان کانت مومنة» وههنا قال الّه تعالی: مت ملک آیمانک مه (نرر:۲۳) لخ أي فانکحوا ملو کات آنفسکم؟ 
ودفعه ظاهر. آي محذف الضاف. یعی آیعان اخوانکم (السنبلي) 

اذ لا جوز ۱خ: دلیل علی آن للراد من قوله تعالی: نانک لبقرة:ه۲۲) آمان اخوانکم حذف الضاف؛ 
وئیس الراد آیعان آنفسکم رذ لا جوز نکاح أمته أصلا؛ فان الول تحل له آمته بلا نگاح .(القمر) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲۱۱.00 


بیان آقسام التقسیم الرابع ۳« فصل ی ذکر الوجوه الفاسدة 
مق قیّد الامة بالومنت فلو عملنا بالوصف والشرط جیعٌا حکمنا آنْ طول ار مانع 
۳۹۷ الكتايية أیضا لا یجوز نکاحها للمومن ما ۸ تصر مومنة» وعندنا جاز 
نکاح الامة الكتابية والومنة علی طول ۱ ۱ 

وحاصله آي حاصل ما قاله الشافعي سثه شیتان: الاوّل: آنه أق الوصف بالشرط فٍ 
کونه موّ للحکم عند وجوده؛ وغر موجب عند عدمهء لا تری نْ من قال لامرن 
نی طالق راکبة" فکانه قال: "آنت طالق ان کنت راکبة» فکما آن الطلاق یتوقف 
۱[ 

ولثان: آنه اعتبر لتعلیق بالشرط عاملاً نی منع احکم دون السبب. ففي قوله: "ان دحلت 
الدار فأنت طالق" السبب هو نت طالق"؛ واکم هو وقوع الطلاق, والتعلیق بالشرط 
آعین دخول الدار ما عمل في هنع احکم دون السبب» اه قد وجد حس ولا مر لی 
فلا یعلق علیه لا وقوع الطلاق» فیکون عدم احکم احل عدم الط عدتا شرعیا 


723 
لا عدمّا اصلیا علی ما قلنا؛ فیتتفي احکم بانتفاء الشرط ضرورةه ویکون هذا التعلیق 


بالوصف والشرط: آأي عفهوم الوصف ومفهوم الشرط.(القمر) مانع للامة: لفوات الشرط وهو عدم طول 
الرّة.رلتمر) لا جوز نکاحها اْ: لفوات الوصف وهو الامان.(القمر) جاز نکاح اْ: وفائدة تقیید الاأمة 
بالومنة بیان الافضل. ولعل فائدة الشرط هو استخبار نکاح الأمة عند وحود الشرط وهو عدم طول الرّق 
و کراهته عند عدم الشرط. کذا قیل.(القمر) ما قاله الشافعي سله: من آن التقیید بالشرط و الوصف یدل 
علی نفي احکم عمّا عداه.(لقمر) عاملا في منع احکم اخْ: آي عمل الشرط ی منع احکم عن الثبوت ال 
آن یتحقق الشرط. ولیس عمله في منع السبب من السببیة: فالسبب موجود. وان انتفی احکم بانتفاء 
الشرط فلیس عدم اکم حینقذ عدمٌا اصلیّا کما کان قبل التعلیق فِنْ عدم الأصلي عدم الشيء بانتفاء سیبهء 
وههنا السبب موجود؛ یل عدم احکم حينز, بعدم الشرط عدم شرعي.(القمر) في منع اطحکم: فانه لولا التعلیق 
لکان اکم ثابثّا ی امحال.(لقمر) عدما شرعیا: أي ابا بطریق مفهوم الحالفة.(القمر) 


۷۱۷۷۷۷۸۷ ۰۱5] ۲0۱۳00۲. 


بیان آقسام التقسیم الرابع ء 4 فصل ی ذکر الوجوه الفاسدة 
نظیر التعلیق الحسّي کتعلیق القندیل بابل؛ فاه لا یوثر في ازالة له وانما یور في زالة 
سقوطه. وتصح تعدية هذا احکم العدم ال غبره, ونحن تخالفه ی جمیع هذا. 

حتی ال تعلیق السطلاق و العتاق بالللث تفریع لما ذهب لیه الشافعي رف: آي |ذا قال 
لأحبیة" ان نکساك فانت طالقء آو ٍن ملکنك فانت حرة" بیطل هذا الکلام عنده؛ 


ی "آنت طالق وأنت حرة" و ۸ یتصل ول یصادف احل 
فیلغو؛ فصار کما (ذا قال لاحنبیّة: "ٍن دحلت الدار فأنت طالق" وهو باطل بالاتفاق. 
و جوز ز التکفیر بالال قبل اخنث» تفریع _ له آي ادا حلف 1 وال ۱۱ آفعل کذا 


آي الشافعي 


رم یت لنه قد وجد السبب 
و هو الیمین؛ اد عنده الیمین سبب للکفارة ۵ او اد واه 


|زالة ثقله: أي الذي هو سبب السقوط.(لقمر) في ازالة سقوطه: آي الذي هو حکم اللفل.(القسر) 

العدم: بدل من احکم آي هذا العدم وهو عدم احکم بعدم الشرط وسیحیء تفصیل التعدية فانتظره.(القمر) 
وحن مخالفه ۱: کما سيجيء بیان مذهبنا.(القمر) حتی آبطل (خ: هذا تفريع لذهب الشافعي سسثه لوحهین: 
الارّل آن تأثیر التعلیق نما هو في منم احکم یمین لو وحد الشرط لوحد افکم بائه لو قال: "انت طالق" 
لزوحته یقع ی اخال والشرط قد منعه. وف صورة تعلیق الطلاق باللك احکم وهو وقوع الطلاق متنعٌ؛ لعدم 
احل سواء ذکر الشرط و لا؛ فلا تأثیر للتعلیق في النم» فبطل. والوحه الثاني» أن التعلیق لا بنع السيبية, أي لا 
یجعل قوله: "انت طالق" غیر سبب, بل نما آحّر حکمه ی وحود الشرط. وف الصورة الذکورة لا بصلح 
السببية لعدم احل فیلغو .(السنبلي) باللث: أي تعلیق الطلاق بملك النکاح» وتعلیق العتاق .علك الیمین.(القمر) 
ولم یصادف احل: لان انعاطبة غیر منکوحة وغیر ملوکة,(القمر) فیلفو: فان نکح لك القائل تلك الاجنبية 
لا تطلّق» وکذا لو اشتری تلك الرأة الخاطبة لا تکون حرَة.(لقمر) فیلغو !خ: لان السبب ۸ یکن سبّا نٍ 
هذه الصورة, والشرط لا عنم السيبيق بل نما عنع احکم» وههنا لمّا کان احکم منتفیّا بدون الشرط فلا یکون 
الشرط مانعا للحکم؛ فیلغو الشرط. فاذا بطل الشرط بطل قوله: "آنت طالق" ایضا. (السنبلي) 

وهو باطل: فلو تروج تلك الأْحنيّة ووحد الشرط. آي دخول الذار لا یقع الطلاق. (انقمر) 

التکفیر بالال: بالال من عتق رقبة و ٍطعام عشرة مساکین آو کسوقم.(القمر) 

ویعباً مها: آي بالکفارة فلا تعاد بعد احنث.(القمر) 


۷۱۷۷۷۷۸۷۰۱۱۲0۱00 ۵ ۱ 


بیان أقسام التقسیم الرابع ۵ فصل في ذکر الوجوه الفاسدة 
واخنث شرط فاء واعلیق بالشرط مقر فکائه قال احالف: "ان حتشت فعلي کفارة 
ین" . فاذا وجد السبب یصیح احکم مرتبّا علیه. وعندنا یمین سیب لین وائما ینعقد 
سیّا للکفارة بعد نت فکان ات سیّا شا. وانما قید بالال؛ لأنْ نفس الوحوب 


ی ی بمجرّد الذمة 
الشافعي ره 
ولا یت وجوب ادا 7 یی ۳ الالية اتف نت بت 


واحنث شرط فا: اي تلکفارة ولمّا کان برد ههنا آن یراد هذا الثال لا یناسب هذا القامي فان الکلام نٍِ 
الشرط النحوي» وهو مدحول آدوات الشرط بنه کنع سیبية ابزاء عندنا» واحکم عند الشافعي سثه ون هذه 
السالة لیس الشرط نحویّاه بل الشار ع اعتبر احنث شرطا للکفارة؛ فصار شرطا شرعیّا؟ فدفعه الشارح ره 
بقوله: والتعلیق بالشرط مقدّر الم ثم لا یذهب عليك ما في هذا التقدیر من التعسّف فالأوی آن یقال ی 
حواب الایراد: (نه نما جیء هذا الثال لشاهة الشرط النحوي.(القص) 

یصح اخحکم اخ: فیتادی الواحب آأي الکفارة اذا آدی بعد وجود السبب للوحوب آي الیمین» وان بوجده 
سبب وحوب الاداء أي احنث.(القمر) کما في الزکاق فان سببه نا هو الال النامي؛ تلاق از فرظ 
فالال سبب نفس الوجوب واحولان سبب وجوب الاُداء؛ وطذا یصح الاداء قبل افولان» فکذا في الکفارة؛ 
فان الیمین سیب نفس الوجوب؛ وانث سبب وجوب الأداء.(السنبلي) اليمین سبب لیر خ: فانها وضعت 
للافضاء ال الب لا تلافضاء ٍل الکنارة؛ فلا تکون سببّا للکمارة مفضية الیها.رالقس) فا: آأي لکفارة فکیف 
جوز الکقارة قبل السیب آي اشنت.(القم) ینفلكٌ | : قیل: انه لا معین لوجوب الال» فان الاحکام (نما تتعلق 
بالافعال لا بالاعیان» فتدبر. ثم اعلم آنه قد مر بیان نفس الوجوب ووجوب الأداء.(القسر) 
علی زعمه (خ: نما قال: "علی زعمه"؛ لا عندنا نفس الوجوب ی البدین آیضا بنفك عن وحوب الأداء کما 
الصلاة؛ فانه بثبت نفس الوحوب ی أوّل وقتهاء ووجوب الاُداء ی آحر وقتهاء فلا فرق بین الالي والبدن 
عندنا.(لسنبلي) کالشمن الوْجَل پثبت: آأي عند البیع نفس وجوبه ا. وصورته آن بیبع ول نه ال شهر 
مثلا.رلقس بخلاف البديي: وهو صوم ثلانة آیام ق کفارة الیمین مثلث فانه لا یصح تقدعه علی انث عند 
الشافعي سبثلب فان نفس الوجوب آي في البدن لا ینف عنه وجوب الأداء فان الوجوب یی البدن ما عین 
وحوب الاأداء آو ما متلازمان. وأنت لا یذهب عليك آن السافر وحب علیه صوم شهر رمضان بسبب شهود 
الشهر ولیس علیه وحوب الاداء فتحقّق الانفکالك قٍ البدن أیضّا.(القس) 


۷۱۷۷۷۷۷۰] ۲0۱۱۳0 0 


بیان آقسام التقسیم الرابع ۹« فصل ف ذکر الوجوه الفاسدة 
فا نفس الوجوب لا ینفلت عنه وحوب الأداء؛ فیکونان معا بعد احدت» وغن نقول: 
هذا الفرق ساقط؛ لكُنْ ذات الال ما تقصد ق حقوق العباده وأمّا ی حقوق الّه تعال 
فالقصود هو الأدای فیکون کالبدینی 8 نفس الوجوب عن وجوب الاداء. 


ي الال 
و عندنا التعلیق اتف 1 بنعقد ۳ حفيقة ان اتعقد ور فادا قال؛ "ان دعلت 


الدار فأنت طالق" فکأنه م یتکلم بقوله: "آنت طالق" قبل دخول الدار» فحین یو جد 
دخول الدار یوجد لتکلم بقوله: "نت طالق. . 
لن الایجاب لا یو جد 1 برکنه. ولا یثبت الا ی له وههنا وان وحد الرکن 


وهو "أنت طالق" لکن ۸ بوجد ال؛ لا الشرط خال پینه وین . المحل فیبقی غیر 
مضاف الیه أي غیر متصل بالمحل , وبدون الاتصال الم وس 


فیکونان: آأي نفس الوجوب یی البدن ووحوب الأداء.(لقس) الما تقصد !خ: فان القصود حصول ما ینتفع 
به العبد و یدفع به القسران وذلك یکون بالال.رلقس) فالقصود هو الاٌداء: لان الال نی نفسه لیس بعبادقی 
نما العبادة فعل یفعله العبد علی خحلاف هوی النفس طلبّا لرضوان ال تعالی باذنه.(القمر) 

لا بنفلكٌ | خ: ووحوب آداء الکفارة بالنث؛ فلا یصح آداء آية کفارة کانت قبل احنت.(القم) 

لا ینعقد سپپا: فالشرط معدوم للسيبية أصالة وقصذا ولاف منع اخکم فأثره بالّیع. (القصر) 

دخول الدار: اي الذي هو الشرط.(لقمر) لا یوجد الا برکنه: لان الیجاب یقوم بالرکن, وهو آن یکون 
صادر! من أهله.«لقس) ولا یثبت: آي ال رکن آو الایجاب الا ق محله؛ ولذا یکون ب بیع ار باطلاً لعدم احل وان 
وجد الایجاب فان محلّ البیع المال التقوم» وارّ لیس عال, فتأمّل.(القمی) 

لن الشرط حال بینه لخ: نظیره من امحستیات الرمي؛ فان نفس الرّمي لیس بقتل ولکنه یعرض آن یصبر قتلاًذا 
تصل لسهم باحل» واذا حال بنه وین الرمي له رس منع الرمي من انعقادهعلة لقتل؛ لا منع القتل مع وجود 
سببهء فکذا التعلیق بالشرط في الشرعیّات. کتاب التحقیق.«السنبلي) آي غیر متصل (خْ: لمّا کان توهم آن کلام 
الصنف ثم غیر منتظم فان الواحب علیه آن یقول: فییقی غیر مضاف لیه أي (لی الحل وبدون الاضافة ال ال لا 
ینعقد سیبّا. آو یقول: فییقی غیر متصل باحل وبدون الاتصال أي اتصال بانحل لا ینعقد سیّا؟ دفعه الشارح بقوله: 
آي غر متصل (خ. وحاصله آنْ الراد موی ی الصنف لد الاتصال لا السبة؛ فانتظم الکلام. شم اعلم 
أنْ الراد بالاتصال کون الایجاب مفضیّا بل ثبوت ‏ ثره في احل, والشرط مانع من هذا الاقتضاء. 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱۱0. 


بیان أقسام التقسیم الرایع ۷ فصل ی ذکر الوجوه الفاسدة 
فاذ! کان کذلك انعکس حال التفر روت تعلیق الطلاق و العتاق باللك فیما ذا قال: 
"ٍن نکحتك فانت طالق» آو ان ملکنك فأنت حر؛ لانه 0 قوله: نب طالق وأنت 
حرّ ح تاج ٍل المحل. فٍذا وحد النکاح ولملك فد یکون محلا؛ لورود قوله: 
"نت طالق ونت حر" فلا بأس به لوقوعه ی محله. وبطل التکفیر بالال قبل النت؛ لا 
ليمین لا ینعقد الا لیر فکیف یکون سیّا للحنث؛ فلا یصح التقلیم علی السبب. وصحٌ 
آن عدم احکم عندنا لیس لعدم الشرط بل لعلم السبب؛ فلا یکون عدمّا شرعیّا بل عدمٌا 
اصلیا لا یعدی ای غیره. وهذا هو نرة الخلاف بیننا وبینه, ولا فلا یخی أَنْ قبل دعول 
الدار و قوله: "آنت طالق ٍن دحلت الّار" لو طلق بطلاق آحر یقع بالاتفاق بینتا وبینه؛ 
تقر فقزر آنانشرط في لعلیقات یدخحل ی السبب واطکم ما انا من قیلالاسقاطات» 


رح سح 9 أي التعلیقات 

فاذا کان کذلك !خ: آي |ذا م ینعقد السبب سیّا نف احال وقت التعلیق بالشرط. 

النکاح واللك: اي اللذان هما الشرطان. فلا یمح التفدم اخ: آي لا یصح آداء الواحب قبل سیبه فلا یصح 
تقم الکفارة بالال علی افنث؛ فان احنث سببها؛ فانه مفض لیها. بل لعدم السبب اخْ: آي عدم کم 
لعدم السبب فیکون عدمّا اصلیا. وعند الشافعي سثه لعدم الشرط فیکون عدمّا شرعیّاه نثمرة الخلاف هو العدم 
الاصلي» فلا يتعدي ال غیره والعدم الشرعي فیتعذی یی غیره. ولو ۸ یکن نمرة اخلاف هذاء بل کان عند 
الشافعي ععین آأَنْ عدم احکم ثابت من الشر ع. لازم آن لا یقع الطلاق بعد التطلیق.(الستبلي) 

لا یعدّی یی غیره: أي بالقیاس» وعند الشافعي سقه یعذی ال غیره. وتفصیل هذه التعدية سيحيء ی البحث 
الثالث الا من الوجوه الفاسدة. وهفذا: آأي کون عدم احکم بعدم الشرط عدمّا شرعیّا عنده, وعدما اصلی 
عندنا هو رة الخلاف بیننا وبين الشافعي سب ولا فلا حلاف؛ لآن الکل ما ومنهم متفقون علی وجود 
الشروط یوجود الشرط وعلی آن العلّق بالشرط معدوم قبل وجود الشرط. فلو قال: "انت طالق ان دعلت 
الدار" لا یقع الطلاق في الحال قبل الدحول. ولو طلّق قبل الدحول طلاقّا آحر یقم بالاتّفاق لوجود احل. 

فی التعلیقات: آي یی ال تقبل التعلیق بالشرط والخطر کالطلاق والعتاق. 

قبیل الاسقاطات (خْ: اعلم آن الطلاق والعتاق من الاسقاطات» و کلها یصلح التعلیق, فاذا دخل علیها عنم 
السبب واکم جمیفا. وأصل التعلیق و کماله آن یدحل علی السبب واحکم کلیهما؛ ولا مانع مهناء أما البیع 
فائه من الاثباتات» وهي لا تقبل التعلیق لا لاه یکون مع القمار» فبناء علی هذا کان ينبغي آن لا یصح خیار < 


۷۷/۷/۷۷۸۷. 00۱ 0 


بیان آقسام التقسیم الرابع ۸ فصل ی ذکر الوجوه الفاسدة 
فتقبل التعلیق بکماله, بخلاف البیع؛ فانه من قبیل الاثباتات ولا یقبل التعلیق؛ لِذ به یصیر 
قمارّا. فاذا دحل علیه خیار الشرط یکون مانقّا للحکم فقط دون السبب؛ لیقل آثر 
الشرط حّی الامکان. وقد یقرّر الاحتلاف بیننا وبینه بعنوان آحره وهو آنْ الشافعي بش 
یقول: ن الکلام هو ابحزای والشرط قید لی فکاأنه قال: آنت طالق ی وقت دحولك 
ان فهذا القید یفید حصر الطلاق فیه» وهو مذهب آهل العربيق وأبو حنيفة بفه یقول: 
ِن ابیزاء کلاهما عنزلة کلام واحده یدل علی وقوع الطلاق حين الشرط وساکت 
عن ساثر لتقادیر» فلا یدل علی احصر وهو مذهب آهل العقول. و ۸ یذکر الصنف عبر 
حوابّا عن الوصف. لا لان اجخواب عن الشرط جواب عنهء ومّا لوضوحه وشهرته» 


< الشرط فیه» الا اه شرع علی خلاف القیاس للضرورة؛ فیکون داحلاً ٍ احکم فقط دون السبب لارتفاع 
الضرورة حینتفٍ» والضرورة تقذر بقدرها؛ ولأله و دحل نف السبب واکم جمیفا» لبطل معی الاثبات ورعایته 
بالكلية, ولو لم یدحل فیهما ۸ یق آثر الشرط اصلا؛ فصرنا ال ما ذکرنا رعاية للجانیین.(السنبلي) 

التعلیق بکماله: اي التعلیق الکامل؛ وهو تعلیق السبب واکم جمیفا.لقمر) من قبیل الاثباتات: فانه بت اللك. 
ٍذ به: آي بالتعلیق وانخطر والشرط یصیر البیع قمارّ وهو حرام.(لقم) مانعا للحکم: فقط فان القیاس آن لا 
یجوز البیع مع خیار الشرط کما لا جوز بشروط آخر الا آن الشرع جوّز ذلك ضرورهٌ دفع الغین؛ فیتقدر 
بقدر الضرورة وهي تندفع بجعل الشرط مانغا کم البیم وهو اللك, دون السبب وهو البیم؛ لثلا یلغو الشرط 
ویقل اخطر مع حصول القصود وهو دفع الغین؛ فانه عکن لصاحب الفیار فسخ البیع.(القمر) ۱ 
دون السبب: ولذا (ذا حلف لا یبیع» فباع بشرط النیار بحنتث؛ لأن شرط الیار لیس عانع للسبب؛ فیتحقق 
البیم.رلقمر) وقد. بقرر 1 خْ: القرّر صاحب "التلویح".(القمر) قید له: آي .عنزلة انظرف آو امخال.(القمر) 
یفیء حصر اخْ: فالقید خصّص. فیلزم نفي اسکم عند عدم هذا القید آأي الشرط.(القمر) 

مذهب آهل العریّة: قیل: زٍن هذه النسبة افترای فاٍن هل العريّة قالوا: زان الحکم بین الشرط وابفزاء» فاحموع 
کلام ولیس آحد من طرفیه کلاماه وم یقولوا: ان لکلام هو ابفزاي والشرط قید له بل نما قاله صاحب 
"لفتاح.(لتمس) وساکت اخ: آقول: للحصم آن تقول: انا ملمتا آن احکم بین الشرط وابلزای فاحموع کلام 
مفید کم تعليقي بالنطوق. لکنه لا نسلم آنه ساکت عن سائر التقادیر: بل هو عین النراع؛ فانا نقول: اه پدل 
علی نفي احکم عند عدم الشرط بطریق مفهوم الخالفة.(لقمر) وهو. آي کم بین الشرط وامزاء.(القس) 
اخواب: جواب عته أي عن الوصف, ان الشافعي سثه أقّ الوصف بالشرط.(القس) 


۷۱۷۷۷۷۷۰] ۲0۱۳00 


بیان آقسام التقسیم الرابع ۹ فصل ی ذکر الوجوه الفاسدة 
وهو آن لوصف درحات تلا آدناها: آن یکون اتفاقیّا کقوله تعال: ررکم اي نی 
خجو رکم4» وأوسطها: آن یکون .ععین الشرط کقوله تعالی: من فیاتکم لته 


(النساء ۳( ب(النساء:۲۵) 


وأعلاها آن یکون جعنی العلة کقوله: السّارق والزاني. ولا آثر لانتفاء العلة ی انتفاء 
اکی فما دونه آول. 

والطلق محمول علی القید. هذا وحه الث من الوجوه الفاسدت 4 و 
للذات دون الصفات لا بالثفي ولا بالانبات. اند هر اعزض للنات مع صفد مها 
فان آوردا ی مسألة شرعیة فالطلق حمول علی اند أي یواد به لنقد. 


وان کانا في حادفتین عند الشافعي سل ویعلم منه آتهما (ن کانا ی حادنة واحدة 
ویکون احکمان ختلفین 

وهو آن | ۶: حاصل هذ! ابخواب نا لا نسلم أنْ الوصف ملحق بانشرط؛ فان للوصف (خ.(القسر) 

آن یکون اتفاقیّ: اي لا یکون احترازیٌا بل هو علی حسب العادة.لقم) ورباثبکم اللايي | ۸: فان الريبة حرام 

علی الزوج |ذا دخل بالژوحت سواء کانت في حجر الزوج أو لا؛ فالتقیید بححر الزوج اّما هو علی حسب 

العادة.(القمر) وربائیکم !خ: حرم الربائب علی آزواج الأمهات؛ و وصفهنّ بکوفن في ححو رکم. فلو 

یرحد هذا الوصف لا یقال بانتفاء الحرمة؛ لاه نما وصف الربائب بکوفن في حجورهم (حراجا للکلام خرج 

العادة؛ فان العادة حرت بکون الربائب نی ححورهم فحیعاٍ لا یدل علی تفي امحکم عمّا عداه.رالسنبلي) 

فتیاتکم الومنات: فالعین من فتیاتکم ان کانت مومنة.(لقمر) بمعنی العلة: اي یکون موثر نی اکم.(لقس) 

السارق والزايي: فان وصف السرقة مور في وحوب القطع؛ وکذا وصف الرنا هو الموثر ي وحوب ابلنلد. 

وعذا بناءٌ علی آن احکم الرتب علی الشتق یدل علی علية الاحذ.رلقس) ولا آثر !خ: فانه جوز آن یکون 

للحکم علة آحری.(لقمی فما دونه: وهو الأدن والاوسط آول بان لا یوثر ق انتفاء احکم؛ فلیس الوصف 

لانتفاء احکم عمّا عداه.(لقمر) حمول ! غ: لان الطلق ساکت وبحمل والقید ناطق ومفسّر؛ فیحمل الطلق 

علیه. وفیه أنْ الطلق لیس بساکت ولا عجمل بل هو دال علی ثبوت اشکم فیه.(القمر) 

أي یراد: دفم لمّا بتوهم من آنْ حمل الطلق علی المقیّد مع بقاء حيلية الاطلاق والتقیید حال. (احشي) 

فی حادئتین: الراد باخادئة آمر حادث یحتاج الکلّف لل معرفة حکم شرعي فیه کذا قیل.(القم) 

في حادئتین !خ: تفصیل القام یت ینکشف الرام أن الطلق والقید ما آن پردا في السّبب والشرط و یردا 

نی اکم. وسینلٍ ما آن یتحد الکم وافادثة آو یتعدّده او یتحد احکم ویتعدد الادثت آو بالعکس آي یتعدّد < 


۷۷/۷۷۷۷ ۰۲0۱۱۲۵00 


بیان اقسام انقسیم الرایع 8۰ فصل في ذکر الوجوه الفاسدة 
فهو محمول علی القّد عنده بالطریق ال ونظیره م یذکر یی التن, وهو آية كفارة 
الظهار؛ فاٍنها حادئة واحدة ذکر فیها ثلاث أحکام من اّحری والصیام والاطعام. وفّد 
الول والثاني بقوله: من تلآ آن یماسا وم یقید الاطعام به فالشافعي ره بحمل الاطعام 


(اادلة: ؟) ‏ 


علی التحریر والصنیام ویقیّده بقوله: من قبل ماس 4 آیضا. 

ونظیر ما وردا فی حادئتین هو قوله: مثل کفارة انقتل وساثر الکفارات؛ فان کفارة القتل حادثة 
ورد فیها الق ومو قوله: ری رقم وکفارة الظهار والیمین حادة آحری ورد 
فیها الطلق, وهو قوله: (فتخریر ره فالشافعي ره یقول: ان قید الاعان مراد ههنا أیض 


اکم ویتحد امادة, فهذه سة آقسام. ففي القسم الثاني منها مجب اخمل بالاتفاق کقوله تعالی: ولا 9 
رلبقرة:۱۹۲) وقراءة ابن مسعود جلْه بقید متتابعات؛ وی اثالث منها لا یب احمل بالاتفاق. مثاله: تقیید الصیام 
بانتابع ی کقارة القتل, واطلاق الاطعام ق کفارة الظهار, وأمّا الرّل فقد ذهب بعض آصحابنا ال وحوب 
احمل وذهب آکتر أصحابتا ل امتناعه. وفي الخامس ذهب بعض آأصحاب الشافعي ای وجوب الحمل فیه ایضّا» 
وی الرابع اتفقت النيْة علی امتناع اخمل والشافعيّة علی وحوده؛ فتفکر ملخص حاشية "حسامي".(السنبلي) 
منه: آي من قول الصنف مبق: ون کانا اخ. ونظیره: نظیر ما اذا ورد الطلق واْقید ی حادثة واحدة.(لقس) 
وهو آية کفارة ك قال ال تعال: راذن ُطایژون من بسانهم نم بغودُون لما اوه «تتمس:۲ ای قوهم: 
بالتدارك فافتحریر رقبة 4 (تقصص:۳) آي فعلیهم تحریر رقبة من قبل نْ ناسا کم لقصمی:جم آي اخکم 
بالکفارة ۷" عون به وال با تون خب 6 (فتصص:۳) «فمن لم یبد له 03 فصیّام شهرین متابعین من 
بل ن ماس من لته وال 6 آأي الصوم طرم و مرض «افطعام سین مشکینا 4 (ادل: + (الشمی) 
ویقیده (خْ: کما قال البيضاوي. وائما ۸ یذکر التماس مم الطعام اكتفاء بذکره مع الأحرین» لکن فٍ الأنوار 
فقه الشافعي: ولو وطی ی حلال الاطعام م یستأنف.(لقس) 

ما وردا ی حادئتین: ویکون احکم واحدّا کالتحریر .«لقمر) ورد فیها القید: قال الّه تعای: من ققل میت 
خطاً شحریز رف من که «لساء: )٩۲‏ مم بعد کلام قال: طفسن لم یَجدیه (لساء:4۲) اي الرقبة «فصیام شهرّین 
مت 46 (هساه:۲+) ولیس ی القرآن ابحید ههنا: «ومَن یل ناه :۳ کما نقله قٍ "مسور الداگر" .(القمی) 
ورد فیها الطلق: قال ال تعال: لافکفاره بطم حَشرة مساکین من او با تطصیون امک او کترنی از 
تخریر رقبة فمن لم یجذ فصیام لاله ام «داسة:۸۹) رلقمر) ههنا: آي في کفارة الظهار والیمین.(لقس) 


۷۷۷۷۷۷ ۵۱ 0 0 


بیان أآقسام التقسیم الرابع ۸ > فصل في ذکر الوجوه الفاسدة 
ان قید الاعان زيادة وصف جري بحری الشرط؛ فیوحب النفي عند عدمه في التصوصء 
فکانه قال ف کفارة القتل: فتحریر رقبة ٍن کانت مومنة» ویفهم منه آنها ان ۵ تکن مومنة 
موزي کفاره ال باةعلی ما مضی من اصاه آن اعرط ولوصف کلها ورحب قفي 
الیکم عند علمهما. رات هناق تاتضوص وم عنم شرع سل بر کرارات 
بطریق القیاس لاشتراکها نی کوفا کفارة. وهذا مع قوله: وق نظیرها من الکفارات؛ لها 


الکفارات 
جنس واحد. و عند بعض أصحاب الشافعي سل یحمل علیه لا بطریق القیاس وهو معروف. 


تا ی یی ای پا ون 
فينبغي آن تحملوا القتل علی اليمین في حقّ اطعام عشرة مساکین وتتبتوا فیه الطعام یض؟ 


لان قید الایمان: آي مثلاء و کذا کل قید کان آي مقیّد کان.(لقمر) اللفي (خْ: آي نفي صحة اکم 
کالکفارة عند عدم ذلك القید.القمر) في النصوص: وهو ههنا کنارة القتل.(القمر) بطریق القیاس: فیحمل 
الطلق علی القید [ذا اقتضاه القیاس لوحود العلة اامعة. وعند بعض آأصحاب !م.(القمر) 

لالها جنس واحد: فان الکل تحریر ٍ تکفیر شرع للزجر عن العاصي والستر.(القمر) جنس واحد اخْ: من 
حیث آن الکل تحریر في تکفیر مشروع للتبرزي والزحر کما حعل تقیید الأيدي بالرافق في الوضوء تقییدّا في 
لتیمّم؛ لأنها نظیران في کوقما طهارة.(السنبلي) بحمل: آي الطلق علیه أي علی المقیّد لا بطریق القیاس, أي 
سواء اقتضاه القیاس آو لاه فان هل الغة یت کون التقیید في موضع اکتفاء بذکره في موضع آحر. وفیه آنهم ان 
آرادوا آن أهل اللفة یفعلون ذلك کلية ا و آنهم یفعلون ذلك أحیائا» آو کثیرا بلا دلیل فمسلم. وان آرادوا هم 
یفعلون ذلك آحیائا آو کثیرا مع الدلیل فمسلم لک لا ینفع؛ فانا لا ننکر اخمل أیضا عند وجود الدلیل.(القمر) 
لا بطریق القیاس: اي عند أصحاب الشافعي سفه حمل الطلق علی القیّد سواء اقتضی القیاس آم لا.(احشي) 
نکم کما ملتم | خ: حاصل الاعتراض آنکم اعتبرتم قید الامان الواقع في کفارة القتل ی کفارة الیمین» ولا ریب 
آن (طعام عشرة مساکین منصوصا قي کفارة اليمین وهو اسم علم فان الراد من اسم العلم العام الشامل 
لاسم ابلنس علی ما مر. ومفهوم اللقب معتبر ف اسم العلم؛ فیلزم ان يتتفي کفارة الیمین بالصوم بانتفاء اطعام 
عشرة مساکین مع القدرة علیه فیتعدی هذا النفي زلی كفارة القتل آیضاء فينتفي کفارة القتل بالصنوم بانتفاء 
(طعام عشرة مساکین مع القدرة علیه؛ فلابدٌ من آن یحمل القتل علی الیمین في حقّ |طعام عشرة مساکین ویعتبر 
ی کفارة القتل یا اطعام عشرة مساکین.(لقس) 


۷۷۷۷۷۷ (۲۱۵۱0 0 


بیان آقسام التقسیم الرابع ۲« فصل ی ذکر الوجوه الفاسدة 
فاجاب عنه بقوله: والطعام ی اليمین ۸ ی بت وی القتل؛ لأن التفاوت ثابت باسم العلم 
وغو لا پوحب: الا الو جو د؛ ذ لفظ عشرة مساکین اسم علم من آسماء العدد؛ وهو 
لا یوجب الا وجود اشکم عند وجوده ولا ينفي عند نفیه. فلذا ۸ یوجب النفي نی 
الاصل وهو کفارة الیمین فکیف یعدّی ال الفرع وهو کفارة القتل, بخلاف الوصف 
فانه یوحب النفي عند نفیه علی أصله علی ما مهٌدنا. اما قلطم بلیمین؛ لا ام 


ي الصنف تقد 


الظهار وهو (طعام ستین مسکینا؛ ثابت ‏ القتل في روايقٍ عن الشافمي له علی ما قیل. 
وعندنا لا حمل الطلق علی القیّد وان کانا ني حادئة واحدة لامکان العمل ی 


فاجاب عنه !خ: توضیح ابحواب: آأن الطعام العتبر ی کفارة اليمین ۸ یث یت ی کثارة القتل؛ لان التفاوت أي 
بین کفارة القتل و کقارة الیمین ثابت باسم العلي وهو لفظ الاطعام و عشرة مساکین» وهو لا بوجب الا 
وجود اخکم ق التصوص عند وحوده ولا ينتفي احکم عند انتفاه؛ فلا یلزم انتفاء کفارة الیمین بانتفاء (طعام 
عشرة مساکین؛ فلم یوجب نفي کم ی الأصل النصوص وهو کفارة اليمین فکیف یتعدّی هذا النفي ال 
الفر ع اي کفارة التتل؛ فلا یعتبر قي کفارة القتل (طعام عشرة مساکین. وهذا کله بناء علی ان مفهوم القب 
غیر معتیر عند الشافعي یه کما هو غیر معتبر عندنا» بل هو من الأقوال الضعيفة لألمة مذهبه بخلاف الوصف 
فانه یوحب نفي احکم عند نفیه علی رأي الشافعي , یفی.. (القمر) ۱ 

فاجاب ‏ ل: قال ق "التنویر" ما حاصله: أَنْ التحقیق أَنْ هذا السوال رکیلك؛ فانه لا یلزم ثبات الطعام ی کفارة 
لقتل؛ لانْ تحریر رقبة متعیّن فیها؛ وعلي تقدیر عدم وجدان الرقبة صیام شهرین متعیّن» فلو آلزم الطعام فٍ کفارة 
لقتل لزم ابطال حکم التص من تعین تحریر رقية وصیام شهرین» وابطال حکم التص بالقیاس لا یجوز. ولو سلم 
فحواب الصنف سل لا یدفع السوال؛ فان للسائل حقا آن یقول: کما آنتم ها الشوافع» تعتون قید الایعان؛ 
کذلك اعد آنا قید الاطعام فافهم وتدیّر.(السنبلي) ولا ينفي: بل جوز آن یطعم مسکینا واحذا عشرة آیام طعام 
عشرة مساکین, ویجوز آن یطعم زائدٌا علیها.(القمر) ثابت: أي |ٍذا عجز عن الصوم بالقیاس علی الظهار .(لقس) 

فی رواية ۱ ۳: فان نی الاطعام نی کفارة القتل قولین, لکن اصخهما اه لا #طعام, کذا ی "رحمة الامة. 

لا یحمل !: آي |ذا وردا نی احکي وهذا بناء علی آن ورودهها ی الأسباب یذکر بعد هذا.(القص) 

لا حمل الطلق ۱ خ: قال نی "التحقیق": ومعین هذا الکلام أنْ الطلق لا بحمل علی القیّد نی حادئتین أصلاء لا 
حکمین ولا قي حکم واحد. ولا جحمل أیضَّا في حادئة واحدة لذْا کانا ی حکمین. فأمّا ما ی حکم واحد 
قیحمل؛ وذلك لا الاطلاق آمر مقصود کالتقیی. فان الاطلاق ینب عن توسَعة الأمر وتسهیله علی الخاطب» - 
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بیان آفسام التقسیم الرابع ۰۳ فصل فیي ذکر الوجوه الفاسدة 
هما؛ اٍذ لا تضاد ولا تنا بینهما؛ فیکون فٍ الظهار الصیام والتحریر قبل التماس» 
والطعام أعم من آن یکون قبل التماس و بعده. واذ! کان ذلك ق حادئة واحدة ففي 
ادن بالطریق الاو فیحکم في القتل باعتاق رقبة مومنة وفي غیره پاعتاق رقبة عم 

لا آن یکونافي حکم واحد مثل صوم کفارة ليمین في قوله تعال: (فمن لز بجد یی اه 


کقارة الیمین 
مه فان قراءة العامة مطلقت وقراءء این 2 اک ثلائة آیام متتابعات" مقيّدة 


عن السا 
اه والقرایتان عنلة 2 تن حق العاملة؛ فیجب ههنا أن بقیل ق اعه الیامة ایض بالتتابع» 


لگن احکم وهو الصوم لا یقبل وصفین متضادین. فاذا بت تقییده بطل اطلاقد. 
ولشافعي سفه ما ۸ بحمل هذا الطلق علی القید مع آنه قاعدة مستمرَة له لّنه لا یعمل 


اي بقید السابع 
کالتقیید ینبیم عن التضییق والتشدید. فعند |مکان العمل بما لا جوز !بطال الاطلاق بالتقيید کما لا جوز 
عکسه. ففي افادئتین عکن العمل بکل واحد منهما؛ اٍذ جوز آن یکون التوسَعة هو القصود ف حکم حادثة» 
والتضییق هو القصود ی هذا اخکم ی حادنة آحری. (السنبلي) 
بما: آي باطلاق الطلق وتقیید القید, والطلق حقيقة ني طلاقه ولا ضرورة ف العدول عن القيقة الا بالقرينة. 
وفرضت التفاء القرینة.رالقس) واذا کان ذلك: آأي عدم حمل الطلق علی القید.(القمر). 
في حکم واحده: أي ون حادئة واحدة.(لقس) حکم واحد. | غْ: لعدم (مکان ابلمیع بینهما؛ لاد الاطلاق والتقبید 
متنافیان؛ فلا یتصوّر آن یکون احکم الواحد في حادْة واحدة نی حالة واحدة مقیدٌا بقیلٍ وغیر مقیّد به؟ فیجب 
امل ضرورة. ولا جوز حمل المقیّد علی الطلق بالاجماع؛ فیحب حمل الطلق علی القیّد لا محالة.(السنبلي) 
فمن م۸ جد: آي الرقبة» واطعام عشرة مساکین» و کسوقم.(لقمر) وصفين متضادین: آي الاطلاق و التقیید 
باتتابع» قیل: آراد بالتضادّین التقابلین بجاژا. من قبیل ذکر اخاص (رادة العام؛ فان التضادّین ما الأمران الوجودیان 
غیر متضایفین.(لقمر) بطل اطلاقه: والا رم اجتماع التضادین؛ فان القیّد يقتضي آن یکون غیره بافیّا علی 
حاله, ولا یکون حکمّا شرعیّا. والطلق یدل علی اه حکم شرعي ویین کونه حکمّا وعدم کونه حکمّا تتافي: 
فلو بمل اطلق علی القید لرم احتماع التضادّین. (لقمر) هذا الطلق: آي صوم نلائة آیام نی الیمین. (القمس) . 
مع أنه: آي حل الطلق علی القیّد.رلتس) لاله لا یعمل ۱: فانه بقول: ٍن القراعة الغیر التواترة لیست من 
الکتاب لعدم التوات ولا من السئْة؛ لنها رویت علی وحه القرآنية دون السیة؛ فلیس صیام ثلائة ایام ی کفارة 
الیمین مقيدة عنده بالتابع. ومن الطاعن علی الشافعي ستقء نه آن مذهبه حمل الطلق علی لد ولو کانافي حادثنین 
مع اتحاد کم قلم ترك هو قیاس صوم کفارة الیمین علی صوم کفارة الظهار نی اشتراط التتابع؟رالقس) 
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بیان أقسام التقسیم الرابع ء ۵ فصل فی ذکر الوجوه الفاسدة 
بالقراءة الغیر التواترة مشهورة و آحادا. 

فالثال التفق علی قبوله هو قوله تا لاعرابي جامع امرآته نی مار رمضان متعمُدا: "صم 
شهرین". وف روایة: "صم شهرین متتابعین".* وحیتٍ برد علینا آنکم ذاآقررتم آنه بمب العمل 
باحمل في احادئة الواحدة واحکم الواحد» ففي قوله عج: "وا عن کل حرّ وعبدل** 
وقوله : "وا عن کل حر وعبد من السلمین "۳۳" ينبغي آن بحمل الطلق علی القید ذا 
امحادئة واحدة وهو صدقة الفطر واکم واحد وهو آداء الصا ع و نصفه فأحاب بقوله: 
وی صدقة الفطر ورد النصان في السبب ولا مزاحمة ی الأسباب, فوجب اطمع بینهما. 
یعین آن ما قلن: انه بحمل الطلق علی القیّد في احادثة الواحدة واحکم الواحد اما هو لذا 
وردا ی اکم للتضاد. وأما اذا وردا في الأسباب آو الشروط فلا مضايقة فیه ولا تضادّ؛ 


باحمل: آي حل الطلق علی القیّد.(لقمر) ينبغي !ط: مع آنه لیس الحمل عند کم آیها انفية فانه یلزم علی 
الول الصدقة عن العبد الکافر .(القمر) و لا مز اه ح جحواز آن یکون ی أسباب متعددة.(القسی 
فوجب اجخمع ۱ خْ: آي وحب العمل بکل واحد منهما علی حدة بلا (بطال وصفي الاطلاق والتقیید. (القمر) 
(ذ! وردا: آي اللص الطلق والقید.رلتس آأو الشروط: مثاله: "لا نکاح لا بشهود. ولا تکاح الا بولي 
وشاهدي عدل"؛ فانهما حدیثان علی ما قیل مطلق ومقیّد وردا علی شرط النکاح أي الشهود.(القس) 

فلا مضايقة فیه ٍخْ: فسبب وحوب صدقة الفطر ار وهو ف حدیبٍ مطلق, وی حدیٍ مقیّد بالاسلام؛ فصار لنصَان 
واردان ی السیب. فلمّا کان الطلق سببّا کان کل فرد منه سیبّا» فیصیر الْقیّد ایض سببّاه ولا تضاد ولا ضیر .(القس) 
مر تخریبه. 

**آحرج الّار قطيي في "سننه" رقم: ۰۳۷ ۸۶۷/۲ عن عبد الّه بن تعلبة بن صغیر عن آییه قال: قال رسول اله 3 
"ادا صدقة الفطر صاعٌا من تر: و صاعٌا من شعیر؛ أو نصف صاع من بر عن کل صغیر و کبیر» ذکر آو 
آنثی؛ حر آأو عبد. 

**آخرجه البخاري رقم: ۱۶۳۲ یاب فرض صدقة الفطر: ومسلم رقم: ۹۸4 باب زکاة الفطر علی 
السلمین من التمر والشعی والترمذي» رقم: ۱۷ باب ما جاء في صدقة الفطر: واین ماحه رقم: ۰۱۸۲۲ 
باب صدقه الفطی عن ابن عمر تگ: قال: فرض رسول ال 35 ز كاة الفطر صاعٌا من تر آوه صاعٌا من شعير 
علی العبد والحرٌ والذ کر والاأتلی والصغیر والکبیر من السلمین. 
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بیان آقسام التقسیم الرابع 9۵ فصل في ذکر الوجوه الفاسدة 
فیمکن آن یکون الطلق سیّا باطلاقه والقیّد سببّا بتقییده. فاحاصل آن في اتحاد احکم 
واشمادثة یب اخمل بالاتفاق» وف تعذدها لا جب اممل بالاتفاق» وفیما سواهما 
احتلاف. وتحقیق ذلك ل لتوضی 

نم شرع في جواب الشافعي سثله فقال: ۱۳ لان الوصف قد 
و اتفاقیاء وقد یکون جعنی العلة وقد یکون للکشف و للمدح و الذعٌ ولئن کان 
فلا نسلم له بوحب الفي) لان التناز ع فیه هو الشرط النحوي الذي تدخل علیه الادوات» 
ولا تثر یهن تفي الکم؛ لآن نفي اشکم نفي أصلي لا شرعي علی ما قدمنا. 


یب احمل !: آي حمل الطلق علی الید.(لقمر) وف تعدّدها: اعتلاف کم واحتلاف اادثة.(اخشي) 

وتحقیق ذلك اْ: توضیح القام علی ما في "التتوضیح" وغیره آن النص الطلق والمقید اما آن پردا نی غیر کم 
کالسبب. وامّا نی احکم الواحد ف حادثة واحدة آو في حادئتین» ومّا في الکمین الختلفین في حادثة واحدة 
آو نی حادئتین فهذه حسة آقسام: فعلی الأوّل لا حمل افطلق علی القیّد عندنا وحمل علیه عند الشافعي ست 
وقد مر مثاله ی الشرح وأشار الیه الصنف سثه بقوله: وی الفطر (خ. وعلی الثاني یحمل الطلق علی القید 
بالاتفاق بیننا ویین الشافعي سب وقد مر مثاله ی الشرح؛ وآشار الیه الصنف بقوله: الا آن یکونا ی حکم 
واحد. وعلی الثالث جب حمل الطلق علی القید عند الشافعي سقه ولیس احمل عندناء وقد آشار الیه وی مثاله 
الصنف سیه بقوله: ون کانا ي حادئتین عند الشافعي سث» مثل کفارة القتل اخ. وعلی الرابع حمل الطلق علی " 
القید عند الشافعي سثقه لا عندناه وأشار الیه وال مثاله الشارح سب بقوله: ویعلم منه أنهما ان کانا في حادثة 
واحدة (خ. وعلی الخامس لا بحمل الطلق علی القیّد بالاتفاق بیننا وبین الشافعي سب ومثاله تقیبد الصیام 
بالتابع نی کفارة القتل» واطلاق الاطعام ی کفارة الظهار. فٍ الخاسس اتفاق علی عدم احمل ون الثاني اتفاق 
علی امحمل. وی الأقسام الباقية حلاف. وههنا تفصیل وبحث کثیر مذ کور في الطوّلات.(القس) 

نی جواب: اي جوا عن حمل الطلق علی لقن کفارةالظهار علی الفتل.(انحشي) قد یکون اتفاقیا: کما 
مر من قوله تعالی: ایک اللاتي في خجور جو رکه «لساء:۲۳) (لقمر) بعفی العلة: نحو: السارق والژان.(لقمر) 
للکشف: نحو ابخسم الطریل العریض العمیق.(لنقس)و للمدح: نو ال الرجمن الرحیم.(لقمر) 

آو الذم: نحو: الشیطان الرجیم.(القمر) ولئن کان: أي القید.ععن الشرط.«القس) 

النفي: أي نفي السکم عند انتفاء الشرط.(القمر) لا شرعي: لُنا لا نقرل عفهوم الخالفة فکیف بتصوّر 
القیاس فانه لابد في القیاس من آن یکون العدّی حکمّا شرعیّا.(القس) 
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بیان آقسام التقسیم الرابع ۰۰ فصل ی ذکر الوجوه الفاسدة 
ولئن کان فانما یصح الاستدلال به علی غیره ان صحّت الماثلة ولیس کذلد؛ فان القتل 
من أعظم الکبائر یعین لو سلمنا نفي ایکم في الاصل التصوص. لکن لا نسلم الساواة بینه 
بین السکوت حتی بل علیه؛ن لتل من أعظم الکباثر فیمکن آن تشترط فیه الرقبة 
الومنةء بخلاف ی ۳۹ فانهما صغیرتان بعکن حبرهما بلرقبة الطلقةه أعم من آن 
تکون کافرة و مومنق وأیضا توزیم کل منهما مختلف؛ فان ی القتل حکم ولا بااتحریس ثم 
بالصیام ی شهرین وی الظهار حکم أولا بااتحریر» ثم بالصیام في شهرین, تم باطعام ستّین 
مسکییاه و اليمین یار بین اطعام عشرة و کسوقم و تحربر رقبةء تم ان یتیسر هولاء 
فصیام ثلائة یام فان تعلی العالم .عصا العباد وحکمتهم قد حکم .ما شاء في کل جناية 
علی حافا؛ فلا ينبغي لنا آن نتعرزض لشيء منها آو نحمل نصّ آحد منها علی الاخر 
بالاطلاق والتفیید؛ فان فیه تضییع الٌسرار اي آودعها فیه. فآما قید الاسامة والعدالة فلم 
یو جب النفي. جواب عما یرد علینا من النقضین: وهو آنکم قلتم: اذا آورد الاطلاق و القید 
ی اسب لا حمل أحدهما علی الآخحر» وههنا ورد قوله عیتلا: "ی مس من الابل شا * 
ولئن کان: آي ولتن آوجب التفي ویصحٌ تعدیته فانما .(نقم) الاستدلال به: اي بالقید وهو رقبة کفارة القلل 
مثلا علی غیره وهو الطلق وهو رقبة کفارة الظهار والیمین مثلا.(لقمر) المائلة: آي بین ابنایات القتل والیمین 
والظهار.(لقمر) نفي اکم: أي عند نفي القید وهو الاعان.(لقم) في الأاصل النصوص: آي کنارة القتل. 
وبین السکوت: أي کقارة الظهار والیمین.(لقمر) من أعظم الکباثر: فیه ما قیل: من آن الکفارة نما هي نی 
القتل حطاً لا ق العمد والقتل حطاً لیس من الکباثر. للهم لا آن یقال: ان الکفارة بحب في القتل عمذا ایض عند 
امخصم وهو من اعظم الکباثر.«لقمر) فیمکن آن تشترط اخ: فان تغلیظ الکفارة بقدر غلظ ابناية.(القمی) 


فانهما صغرتان: فیه اّه لیس في القتل عطاً الا حناية عدم التبّت وعدم الاحتیاط والظظهار قول منکر و زور 
فهو آقوی من القتل عطاً فأمّل.«لقس) 


خر حه الترمذدي رفم: ۱ باب ما جاء قي زکاة الابل والغنم؛ وأبو داود رقم: ۸ باب ف زکاة 
السائمة» عن سا عن آییه قال الترمذي: حدیث حسن. 
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بیان آقسام التقسیم الرایع 32 فصل في ذکر الوجوه الفاسدة 
وقوله ل: تب السائمة شا" نی الأسباب؛ لأن الابل سبب ال زکاق 


عن قید السائمة 


برکا ی غوالسانمت, ای قم ی 
۱ رانتهنوا شهیئن بن رکه علیتوله تعل: «وآشهدوا 
ذوی ۱1۳9 منکم6ه حیق شرطتم داهن الاشهاد من آن الاول وارد ی حادئة 


الطلاق ۲( 
این ولثان ق باب الرحعة ق الطلاق؟ فأحاب ان قید الاسامة ی السألة الأول 


وقید العدالة ی السألة الثانية ۶ یوحب النفي عما عداه کمّا فهمتم: 


[ز کاة العوامل واخوامل] 
لکن الستَة العروفة ف ابطال ال کاة عن العوامل واخحوامل أوحبت نسخ الاطلاق؛ 


آي اطلاق الابل 


(نما عملنا ی السألة وی بالستَة المالقة الداة علی نفي ال زکاة عن غیر السائم 


السائمة 1 الابل الراعية ال لا تعلف ي العطن یقال هم: سوام وسائمة. وسوائم مأحوذ من سَام یسوم سومّا 
وسوامّا» یقال: سام البائم السلعة آي عرضها وذکر نها للمشتري» آي طلب بیعهاء یقال: سام بسلعة کذا وکذا؛ 
واستام أیضاء والاشية رعت وخرحت ی الرعی» وفلائا الأمر کلفه ایاه. وأکثر ما یستعمل في العذاب 
والشر.(السنبلي) بالاسامة (: بکسر اممزة من باب الافعال ماضیه أسامٌ یقال اسام الابل آرعاها» وقیل: 
آحرحها ال الرعی» واحضرة علی الر کب حضرهاء والیه ببصره رماه به. (السنبلي) في غیر السائمة: من 
ایوانات المل و کات في "رسائل الا رکان": لسائمة عندنا ما يكتفي في آکثر احول بالرعي: ویقصد منه ار آو 
النسل» (قامة ثلاکتر مقام الکل.«لقمر) و شهیدین 1 قال قی الحاشیة: ولکن یرد علیه آن هذا التص 
ایا مقید بقوله: لممن تزضونمن لشهدله ربترة: ۲۸۲) والشاهد الرضي هو العدل.(لقمر) 
الاشهاد: و کذا قوله تعال: 9و راشهدو ۱ دا ۳ «لبترة:۲۸۲) (انحشي) في حادنة الذین: آي معاملة ما داین 
البعض بعضا؛ واداينة العاملة تسيفة معطیّا و آخذا .(القمر) الدفي: آي نفي احکم عند عدم هذا القید.(القمر) 
عن العوامل : العوامل جمع عاملة آي ال ات ما کر ارس تریح سیفن امس 
الانتقال. والعلوفة ال تٌعطي العلف وهي ضد السائمة.(لقمر) بالسنة الثالثة: اي وراء لنصین الطلق والقید.(لق) 


*اعرجه الحاکم ی "مستدر که" ۵۵۳/۱ ی کتاب طویل أرسل به اليي 3 ال آهل الیمن مع عمرو بن حزم. 


۷۱۷۷۷۷۷۰۱۱۲0۱۳0۵ 0 


بیان آقسام التقسیم الرابع ۰9۸ فصل ف ذکر الوجوه الفاسدة 
ومي قوله 2:: "لا زكاة في العوامل والموامل والعلوفة"؛" لان هذه اثلائة کلها غیر 
السائمة, وما عملنا بحمل الطلق علی القید. 

والامر بایّت في نبا لفاسق أوحب نسخ الاطلاق يعي هکذا نما عملنا فٍ السألة 


آي (طلاق الشاهد 


الثانية بالنص الثالثٍ الوارد نف باب البّت في نباً لفاسق» وهو قوله تعال: یا ال 


منوا ٍنْ جَاء کم فاسق بتبا واه فلمّا کان حبر الفاسق واحب التوقف فلا جَرَم تُشترط 
(ححرات:) 


العدالة نی المخبر» وما عملنا بحمل الطلق علی القیّد. 

وقیل: ان القران ف النظم. هذا وجه رابع من الوجوه الفاسدة ذهب لیه مالك سبقد» 
وهو آن احمع بين الکلامین بحرف الولو یوحب القران ناکم أي الاشتراك فیه؛ 
لژن رعاية الناسبة بین الحمل شرط. 


فلا بحب الز کاة علی الصبي لاقترانما بالصلاة في قوله تعالی: ویو لصَلامٌ روا کات هه 
(لبقرة:۳) 


فهما جملتان کاملتان عطفت !حداهما علی الأحری بالواو؛ فيقتضي التسوية بینهما؛ 


لا زکاة في العوامل !خْ: وی "اهدایة": ولیس نی العوامل واوامل صدقة خلافا مالك حقه» له ظواهر 
النصوصء ولنا قوله : لیس نف العوامل واخوامل والعلوفة صدقة. غیر السائمة: فسقط الز کاة عن غیر 
السائمة؛ فلذا یدنا الابل بالسائمة لا لأن الطلق حمول عل القیّد نف الرواية الأحری.«القس) 

بالنص الثالث: يِ وراء النصین اللذْن کلامُنا فیهما.(القس ان جاء کم فاسق بنبّا: آي حبرٍ فتبیتوه آي 
فتعرفوا وتفصنحوا. وقرع فّتوا أي فتوقفوا ل آن ین لکم احال.(القس) 

ان القران: بکسر القاف ععن الاتصال. (امحشي) اجحمع بین الکلامین: اعاء یی آنه لیس الراد القّران في النظم 
بین آي لفظین کانا وان کانا مفردین» بل الراد القران بين الکلامین.(القمر) 

فيقتضي التسوية بینهما: ولا صلاة علی الصي؛ فلا یکون ال زكاة علیه یض.(القمر) 

*غریب هذا الفظه و روی آبوداودوادار قطي عن علي ه- قال: لیس ق ابقر الموامل صدقة" و رحح وقفه» 
وی معناه أحادیث کليرة مروئّة في سنن آأيي داود وغیره. قال العلي القاري مه: هذا احدیث وان م رو هذا 
للفظ عن احدئین فقد روته الفقهاء واحتخوا به؛ فلا یضرّهم عدم اطلاع غیرهم علیه. [ٍشراق البصار: ۱۵] 


۷۷۱۷۷۱۷۸۷۰6۲۱ ۲0۱۱۳۱00۵۲ ۱ 


بیان آقسام التقسیم الرابع ۰۹ فصل في ذکر الوجوه الفاسدة 
وعندنا آیضّا لا بحب ال زکاة علی الصبي. لکن لا لأجل العطف. بل لقوله 32: 
"لا زکاة ف مال الصي".* 

واعتبروا باحملة الناقصة آي قاس مولاء القائلون ابلملة الكاملة العطوفة علی الکاملة 
مثل قوله: "زینب طالق وهند طالق" بابشملة الناقصة العطوفة علی الکاملة مثل قوله: 
"زینب طالق وهند" فافما یشتر کان ق ابر لا محالة» فکذا الاولیان. 

وقلنا: ان عطف ابملة علی ابلحملة لا یوجب الشرکة؛ لان الشرکة اما وجبت في 
احملة الناقصة لافتقارها ٍل ما تتم به وهو احبر. فان هندا کان محتاجا ٍل طالق؛ فلهذا 


امملة الناقصة 
جاءت الشر کة, بخلاف الکاملة ۰« فة؛ فافا تامة. 
و والعطوف علیه 
آي ابحملة امه ۳ بالشرط 


۳ طالق وعبدي حر؛ فان امملة ون کانت تَامة قاط کت ناقصة سیف 


وعندنا أیض اٍخْ: هذا جوابٌ لسوال مقدر برد علینا؛ تقریره: أنکم آیها احنفية ایض استعملتم هذا الوحه 
الفاسد؛ فقلتم بعدم وجوب ال ز كاة علی الصبي؛ لأن الصلاة غیر واحبة علیه» وحکم الز کاة حکم الصلاة بقرانما 
ما في الأية الکرعة؛ فالز کاة ایض غیر واحبة علیه؟ وتقریر ابلواب لا بخفی. (السنبلي) 
لا لاجل العطف: اي لا لاحل قران ابشملتین ق العطف.(القمی باححملة الناقصة: الراد بامملة التاقصة مفردٌ 
|ذا انضم ال ما قبله آو ال شيء 7 یکون جملة تامة.(لقص) ی اخملة الناقصة: آي ق عطف ابلملة الناقصة 
علی الکاملة. وهو احبر: آقول: لعل الراد هو الخبر مثلا؛ لأن نقصان ابحملة لا یلزم آن یکون بعدم ذکر الخبر» بل 
قد یکون اللقصان بغیره کمدم ذکر البتداً.(لقمر) لا تجب الشر کة ! خ: والواو لطلق الش ركة ‏ بوت مضمون 
ابملتین ف الواقع» فقیاشهم ابملة التامة علی ابملة الناقصة قیامنْ مع الفارق وهو تحمَيٌ الضرورة.القس) 
(یقاغا ط: يعيي لو قال القائل: عبدي حر" فقط لا احتاج في ايقاع الحرية ال غیره من الکلمات. (الستبلي) 
قصة تعلیقا: لانه عرف بدلالة امحال آن غرضه التعلیق لا التنجیز.رالقم) 
*هذا اللفظ مشهور ی کتب الفقه. و روی محمد بن الخسن سثله في "کتاب الاثار" رقم: 0۲۹۷ باب زكاة 
الذهب والفضة ومال اليتيم عن ابن مسعود له آنه قال: لیس في مال اليتيم ز كاة. 


۸۷۱۷ . ۳۴۱95] ۲0۱۳001۵۰۲0۲95. 


بیان آقسام التقسیم الرابع ۰۰ فصل فیي ذکر الوجوه الفاسدة 


فصارت مشت رکة معها في التعلیق, بخلاف قوله: "ٍن دحلت الدار فأنت طالق و زینب 
الاو 
طالق"؛ فانه لا یعلق طلاق زینب؛ لذ لو کان غرضه التعلیق لقال: "وزینب" بدون ذکر 
آي علی الشرط 
الخبر؛ لأن خبر کلتا ابحملتین واحدة؛ فذا آعاده علم آن غرضه التنجیز. 


والعام لذا جرج مخحر ج ابلعزاء. رای موجه اه ره عان علرت السرز 
السابق حبت آورد مذهبه أصالةً والذهب الفاسد تبعا, و تفصیله: آن صیفة الما ذا آوردت ی 
حْ شحص خاص نی نص آو قول الصحابة لس فان کانت کلام مبتداً فلا علاف في ما 
عامة بحمیع آفرادها ولا تختصّ بسبب خحاص وردت فیه؛ وأما اذا تکن کذلك بل خرجت 
مخرج اجزاء کما روي "آن ماعزا زن فرجم"؛* و سهی رسول اه 2 فسد»** 
فان قوله: آرجم وسجد" عام صاط في نفسه لکل رحم ‏ و کل سجود وقع موقع اممزاء. 


معها في التعلیق ۱: لکفا في قوة الفرد نف حکم الافتقار مع ها جملة تامة؛ لأن مناسبتها ابلزاء وی کوغما 
این ترسح کووا مطرل ی از ۷ خی و ع و وامحزای واذا کانت معطوفة علی ابزاء 
یکون في قوة الفرد؛ لأن جزاء الشرط بعض ابشملة؛ وأیضا الواو للعطف والاصل نف العطف انشرکة؛ فیحمل 
علی الشرکة ما آمکن» وهذا [ذا کان العطوف مفتقرّ لل ما قبلها حقيقةً کما في الفرد» آو حکمّا کما قٍ 
ابلملة ال عکن اعتبارها ی قوة الفرد؟ فحیتعنٍ یُحمل علی الشر كة لیکون الولو جارية بقدر الامکان؛ فلذا 
عکن حملها علی الش رکة لا محمل.(الستبلي) الطرز السابق ا: وهو الانسب ههنا؛ لأن التفق علیه أحق 
بالتقلیم» وما بینه الصنف سه اولً هو التفق علیه» فانهم .(السنبلي) 

والذهب الفاسد تبعا: حیث قال: حلافا للبعض بخلاف البیان السابق؛ فانه کان هتاك یذ کر الصنف نله 
الذمب الفاسد آصالة.(لقمر) بل خرجت جرج الحزاء: آي یکون مترتّا علی السابقة کترئب ابفزاء علی 
الشرط. ولیس الراد آنه یکون جزاء نحویا؛ فانه لیس ی الثال الذي آورده الشارح شرط نحوي صراحة.(القسر) 
فرجم: آي: لا زن فرحم وقصة زنا ماعز هه قد مرّت.(القمر) وقع موقع اجزاء: بدلالة الفاء اجحز ائية. رالقمر) 
مر تخریه. 

**آعرج البحاري ی "صحیحه" رقم: ۰۸۲ باب هل یأخذ الامام [ذا شكٌ بقول الناس؟ ومسلم رقم: ۰5۷۳ 
باب السهو في الصلاة والسحجود له عن يي هريرة لفظ البخاري: أن رسول له 235 انصرف من اثنتین 
فقال له ذو الیدین: اأقصر ت الصلاة, آم نسیتٌ یا رسو ل ال؟ فقال رسول ال ۳: َصَدّق ذو الیدین؟ فقال 
الناس: نعم» فقام رسول الق فصلی ائنتین, نم سلم ‏ کبّن» فسجد مثل سجوده آو آطول. 


۷۱۷۷۷۷۷۰] ۲0۱۱۳0 0 


بیان آقسام التقسیم الرابع 4۱ فصل في ذکر الوجوه الفاسدة 
و خرج اجحواب و م یزد علیه بان یقول من دُعي ٍل الغداء: "لٍن تغدّیت فعبدي حر؛ 
ات کات اف ی ی 

و م یستقل بنفسه: ععلف اعلی. گرا وم پزوه فهو قید للجواب» کر کات وی کت 
بلمواب؛ ول یکن مستقلا بنفسه بآن قال شخحص لاحر: آ لیس لي عليك آلف درهم؟ 
فقال: بلی؛ آو قال: آکان ِ عليک آلف درهم؟ فقال: نعم؛ لأْنه (ن کان مستقلا بنفسه 
بآن یقول: "لك علي آلف درهم" فهو (قرار مبتداً حارج عمّا نحن فیه. 

یختص بسیبه آأي یختص العام في هذه الصور الثلاث بسبب الورود اتفاقا ولا جتمل 
ابنداء الکلام قط. 

وان زاد علی قدر ابحواب بأن یقول الدعوّ لل العٌداء: "ان تغدّیت الیوم فعبدي حرّ 
وهذا هو القسم الرابع المتناز ع فیه. 

فعندنا لا یحتص بالسبب ویصیر مبتدأ حی لا تلغو الزيادة تحلافا للبعض؛ و 
آو مخرج اطواب 3 فذلك العام یختص بسیبه؛ لان الکلام الستقل لمّا عرج مخرجٌ المواب لمّا تقدمه غبر 
زائد علی قدر ابلواب تقد عا سبق وصار ما ذکره ی السوال کالفاد ق ابلواب؛ لاته بناء علیه» ولکنه یحتمل 
لا بتداء لاستقلاله؛ فاذا نر اه یصدق ديانة وقضای وفیه حلااف لزفر یی هو یقول: انه آحرج الکلام مخرجّ ابمواب 
رد علیه. (السنبليي) و یکن مستقلا: أي لا یکون کلام مفیذا بدون اعتبار السوال السایق و العادئة 
لسابقة.رلقمی) فقال بلی !: الفرق بين "بلی ونعم؟ آن بلی لایجاب النفي بالنفي السابق و انعم" معناه تصدیق 
ما قبله منفیّا کان و مشاه فلو قیل: ا لیس اللّه موحود؟ فقال قائل مسلم: "بلی" فلا یضرٌ ابانه ولو قال: نیما 
یلزم کفره. بأن یقول: آي ی حواب آ لیس لل عليك آلف درهم آو آکان بي عليك آلف درهم؟(القس) 

یختص بسببه: آي یقتصر علی سبب السزول ولا یتعداه؛ ویکون ثبوت افکم ٍ غیره بالقیاس أو بدلالة نص 
آو بنص آخر. اما الثول: فلان الفاء امزائية یتعلق عا 0 و الثانی: فلن ابلعواب مبین علی السوال فیتعلق 
به» فلو تغلای من عند غیر الداعي یحنث؛ فلا یصیر عبده حر وامّا الثالت: فلانه غیر مستقل فلا بد له من آن 
پرتبط عا قبله.لقمر) ویصیر میت زیمه اک علی تن «ممرم؟ رل اون میت ۵ مره سسوم الط 


لا خصوص السبب. ولو قال: اي عنیت ۰ ابواب صدّق ديا قانه مم الزيادة یحتمل اواب لا قضاء فانه 
حلاف الظاهر؛ لن الظاهر استبناف الکلام علی أن فیه تخفیقا آیضا ان 


۷۱۷۷۷۷۷۰] ۲0۱۳00۵ 0 


بیان آقسام التقسیم الرابع ۰ فصل ی ذکر الوجوه الفاسدة 

وهو مالك والشافعي وزفر جلاد؛ فعندهم یختصٌ بسیبه یضّا؛ فان تغدی في ذلك الیوم مع 

غیر الداعي أو وحده لا یعتق عبده» وحن نقول: ان فیه الغاء القید الزائد وهو قوله: الیوم 
الاحتصاص بسیبه 

فينبغي آن لا بختص بسببه» بل آینما تغدّی آو حیثما تغدّی ی ذلك البوم مع الداعي آو 

و حده و مع غیره یکنث أَلبتة؛ احترازا عن الغاء الکلام» ولکن فی (طلاق العام علی 

هذه الصیغ نوع مساحة. فقیل فقیل: نه مع قطع النظر عما ورد تحته صاخ لکل رح 


أي ی ابلواب 


سواء کان للزنا آو لغره وتذا لکل سجود ! عم من آن و( ۲۹ 
لکل آلف من جنس هذا اثال آو من غیره؛ 7 وقیل: 


والشافعي سفه: وحققوا الشافعية یقولون: ن الخلاف لیس تلشافعي, بل لامام الحرمین من الشافعية هو یقول: 
(ن امعواب یجب آن یطابق السوال» فلو کان عامّا من السوال فات الطابقة. ون نقول: ان الطابقة الواجبة بی 
السوال وابواب آن ینکشف حال ذلك السوال عن ذلك ابخواب» وهذه الطابقة لا ینافیها لو اشتمل امواب 
علی الافادة الزائدة ویفید العموم؛ ولا نسلم وجوب الطابقة بینهما ععی الساواة ی العموم والخصوص.(القس) 
بحنت: لانا لو جعلناه متعلَا به کان فیه اعتبار امحال والغاء الزيادق» ولو حعلناه میتدئّا کان علی عکسه؛ فکان 
أویی؛ لان العمل بالکلام لا باحال لانه ظاه واحال آمر مبطن؛ فیکون الکلام صریا ي (فادة العموم؛ واخال 
دلالة ق احتصاصه بالسبب, ولا عبرة فا مع الصریح؛ فلذلك رححنا اللفظ وحعلناه ايتداء. وما ذهب یه 
الخالف من حله علی ابواب باعتبار امحال» عمل بالسکوت وترك العمل بالدلیل؛ فان عی به ابلواب صدّق 
فیما بینه وین الّه تعالی؛ لانه محتمل لکن لا یصدّقه القاضي لکونه حلاف الظاهر» وفیه تخفیف علیه.(السنبلي) 
خن ألبتة: فیصیر عبده حرّ.(لقمر) ولکن اْ: هذا اعتراض علی الصنف بسثه.(القمر) 

في اطلاق العام ! خْ قلت: قال نی بعض الشروح: قوله: "نعم وبلی" عام لابمامه من حیث آنه یصلح حوابا لانواع 
من الکلام» و کذلك قوله: "فسجد" بحتمل وقوعه للتلاوة و لقضاء التر و کة وغیرهاء وکذا الزائد علی قدر 
ابواب وغیره؛ فان الصدر الذي دل علیه الکلام أي: التغذي لکترة واقعة موقع النفي؛ لأن الشرط في معین النفي 
فیعم؛ فان معین ان تغدّیت فعبدي حر" آن لا آفعل غدای وان آفعل فعبدي حرّ ْ لکن احداث العموم مذا 
الطریق لا خلو عن تکلف.(لسنبلي) نو ع مساحة: فان رجم» و کذا سجد» و کذا نعم وبلی» وکذا (ن تعدیت 
وآمثاشا لیست من آلفاظ العموم.(لقمر) عمّا ورد کته: اي عن احادثة اليی ورد هذا اللفظ عتها.(القمر) 

للزنا: آي لغیره كالردة والافساد ف الأرض.(القمر) وقیل: القائل صاحب "الدائر ".(القمر) 


۷۱۷۷۷۷۸۷۰۱۲۱۱0 ۲ 


بیان آقسام التقسیم الرابع ۰۰۳ فصل فیي ذکر الوجوه الفاسدة 
وه وا ای نون و ارو نی 

وقیل: الکلام الذکور للمدح آو الذم لا عموم له وزٍن کان اللفظ عامّاء وهذا هو الوحه 
0 من الوجوه الفاسدة فلا یکون عندهم قوله تعایی: ۳ زار لفي : نعیم ون 
لفجار لفي ححیم46 ممّا یستدل به علی ال کل قارع رل زرم 


مثال / 3 :0۱۳۱۹2۹۹۳ 
فقّط وا نی ای 
فحیشذ یجوز آن یتمسّك بعموم قوله تعایی: راذن یکنژون نمتب فده الب علی 


(التریة: 4 ۳) 


وحوب الزکاة في حلي اللساء وان کان واردا في قوم خصوص کنزوا الذهب والفضة 
و یکون اطلاق صيغة الذکر آعین "الذین" علیهن تغلییا کما حرّرته ق التفسیر الجهدي" ۱ 


۷ الصطلح علیه: اي الذي مر تعریفه سابقا.(لقس) فتأمّل: لعله (شارة ال جواب ثالت. وهو آن الراد بلعام ههنا 
ما لیس بخاص العین؛ سواء کان مطلقا کالفعل آو عاما اصطلاحّ.(لقس وقیل: القائل بعض الشافية.(لقس) 
لا عموم له: فان العهود فٍ الدح او الذم هو البالغت أي نی الطاعة آو نی الزحر عن العصية, وهي ني ذکر 
العام وعدم رادة العام. ونجن نقول: ان البالغة علی هذا الوحه [غراق» وهو بعید في کلام الشارع کیف ولو 
حاز الاغراق لارتفع الأمان عن ابارات الوعد والوعید لاحتمال الاغراق» وأما البالغة بدون الاغراق فهو 
حاصل (ذا آرید العموم ایضًا.(لقمر) لن اللفظ دال علی العموم: آي بالوضع ولا صارف عن الوضع؛ 
والعمل علی احقيقة واحب مادام ۸ بوجد الصارف.(القمر) 
علی العموه: ولا یترك مدلول اللفظ حی الامکان.(انحشي) فحینتذ !: أي حین |ذا کان الکلام الْذ کور 
۷۲ جوز ۷ تبت ام کرد و علی اخالی 3 ریا طقب آره می عنم و خی ار 25 
الحلي» , کذا في التفسیر الامدي".(لقمر) الایة: مام الایة: والذین ؛ یکیژون الذهب والْفضة ولا یلفقونها 
قي سبیل ام فبشرهم ؛ بعذانب ب لیر (لتوبة::۲) الکنز قي الدفن وهو غیر مراد ههنا؛ بل نلراد عدم (عطاء الزکاة 
بقرينة قوله تعال: ولا لیقونها في سَبیل له «لتربه:»۳) لان الراد من النفقة اروش منها وهو ال ز کات 
والوعید لیس علی من ذفن للال. واغا الوعید علی من یود الز کاة دفْن الال آو ل۷» کذا ی التفسیر 
الأحمدي".(التمر) في حلي النساء: أي من الذهب والفضة.(لقسی 
ویکون ۱ خ: دفع دحل مقدر» تقریره: آأن صيغة "الذین" في الاية صيغة مذ کر فکیف یدخل فیها التساء؟(القس) 


۲ ۵ ۱00۵ ۲۵۱ [65]۱ظ۰ ۷۷۷۷۱۷۸۷ 


بیان آقسام التقسیم الرابع ۹ فصل ی ذکر الوجوه الفاسدة 
وقیل: اخمع الضاف یی امحماعت هذا وجه سابع من الوجوه الفاسدة؛ فان عندهم (ذا 


وقعت مقابلة ابشمع باگمع. 


حکمه حکم حقيقة ابحماعة ی حق کل واحد آأي: لا بد لکل فرد من آفراد ابحمع 
الْول من کل فرد من آفراد القاي؛ ففي قوله تعالی: «ذ من تلهم هی لا بد نی 
رالتوبة:۱۰۳) 


کل مال من السوائم والنقود والعروض لکل أحد من الاغنیاء آن بحب الصدفة» ونجن 
نقول: لا تجب الصدقة ی کل درهم ودینار بالاجاع مع أُما من آفراد الأموال؛ 
فلا تحب ی کل آنواعها آیضا علی ما ذکر في العضدي . 

وعندنا يقتضي مقابلة الأحاد بالاحاد حین ذا قال لامرأنیه: "ٍذا ولدتا ژلدین فا 
طالقتان" فولدت کل واحدة منهما ولدٌا تا ولا یلزم آن تلد کل امرأةٌ ولدین 


وقیل: القائل جمهور الشافعية.رلقمر) الضاف: الراد بالاضافة مطلق النسبة لا الاضافة اللحوية عاصة.(القمر) 
(ٍذا وقعت ْ: واذا قوبل ابلسمع باْثی قلا ینقسم الاحاد بل یجري الملتی علی کل فرد من آفراد احمع.(القمر) 
فِ حق کل واحد: آي من آفراد ابحمعین.«لقس) من کل فرد من آفراد الثایي !: مثاله ما ٍذا قال لنسائه: 
"ان ولدتن اولاذا فانتن طالقات" فلا بدٌ لکل امرأة آن تلد ثلانة آولاد. رالسنبلي) 

لا بدٌ في کل مال | خ: لان لفظ "الموال" جمم وقد أضیف ژل ضمیر ابمع فیعمل بحقيقة ابماعة في کل 
واحد من أفراد کلا ابلمعین فلا بدّ ی کل مال خ.(لقمر) لا تجب الصدقة | غْ: توضیحه: آنه ظاهر آنه لا 
مب الصدقة نی کل دینار ودرهم بالاجماع مع آنه مال, فلا یصحٌ آن یکون معین الأية غذ من کل فرد من 
أموال کل منهم صدقة؛ فلا یجب الصدقة بذه الأية ‏ کل نوع من آنواع آمواشم آیضاء کذا قال العضدي ف 
"شرح أصول این احاجب".(القمر) 

يقتضي مقابلة اخْ: بدلیل الاستقراء والتبادر نحو رکبوا دواهم و لبسوا یاهم وحعلوا آصابعهم نی آذاهم 
وغیرها. والعن رکب کل واحد دابته وقس علی هذاء نعم [ذا دل دلیل خحارجي علی أنه لا بد لکل فرد من 
آفر اد ابخمع الاول من کل فرد من آفراد الثاني؛ فیحمل علیه نحو ‏ خافظوا غّی ارات (لبتر::۲۳۸) (القمر) 
طلقتا: لانه نسب تولید الولدین ٍل امرآتین فبناءٌ علی انقسام الحاد علی الاأحاد صار معناه (ذا ولدت مذه ولذا 
وهذه ولذاء فاذا ولدت کل واحدة منهما ولذا تحقق الشرط؛ فیترئب ابلزاء. (القمر) 


۷۱۷۷۷۷۷۰۱۲0۱۱0 0 


بیان أقسام التقسیم الرابع :۶۰ فصل فی ذکر الوجوه الفاسدة 
کما قال زفر والشافعي سلّاء واطلاق فوت ای باعتبار ما فوق الواحد ونحوه: 
لبسوا یام و رکبوا دواهم وقوله تعالی: «#فاغسلواو جُوهکمه الية علی م نقرّر ق الفقه. 


(الائدة )1( 


وقیل: الأمر بالشيء هذا و حه نامن من الوجحوه الفاسدی وفیه اعتلااف کثیر» فقیل: 
۱ ِ للمر والنهي ضدّها أصلا وقیل: له حکم فیه, وهو آن الأمر بالشيء 
يقتضي النهي عن ضده واللهي عن الشيء ء یکون مرا بضده, فیدل الامر علی تمحر 


1 
ضله والنهي علی و جوب ضده؛ فان کان له ضد و احد فبها وان کانت له اضداد 


کثيرة ففي الامر بحرم جمیع أضداده؛ وف النهي يكفي له الاتیان بواحد من الأضداد غیر 
معین» وهذا هو ختار ابحصاص رسد 


وعندنا الأمر بالشيء يقتضي کراهة ضدّه, واللهي عن الشيء يقتضي آن یکون ضده 


کما قال ۱: مرتبط بالنفي.(القمر) واطلاق احمع !: جواب سوال مقدر تقریره: ن ولدما و کذا ولدین 
تنية فکیف یصح (طلاق ابمع علیهما.(لقمر) علی ما تقرر (خْ: فغسل ید واحدة ورجل واحد (نما یبت بعبارة 
النص,» و آما سل الید الأحری والرحل الثاني ففا بثبت بدلالة النص آو بالاجماع. کذا قال الطحاوي.(القمر) 
فقیل (ْ: القائل الغزالي وامام الیرم من الشافعي کذا قیل.(القمر) له !خ: آي لکل واحد من الأمر والنهي 
حکم في ضده.(لقمر) أمرّا بضده (خ: آي ن توح وان تعدّد یکون آمرّا بواحد غیر معین؛ وهذا لان الامر 
للایتمار بأبلغ الوحوه. ومن ضرورة حرمة الترك الذي هو ضده. واگرمة یوحب النهي؛ فکان فیا عن ضده 
توَحّد او تعدد؛ لٍذ الاشتغال باي ضدٌ کان یفوّت الأمور به وآما النهي فلاعدام النهي عنه بالأبلغ» وذا باثبات 
ضده. وان کان له آضداد لا یجمل آمرا بحمیعها؛ لان الأمر بالضد یثبت ضرورة النهي وهي ترتفع بواحد. من 
"داثر الوصول".(السنبلي) فان کان له اخ: آأي فان کان لکل واحد من الأمر والنهي ضدّ واحد کالامر 
بالایعان فان له ضدّا واحدّا وهو الکفی و كالنهي عن الکفر فان له ضدّا واحدا وهو المان. فبها آي فهو متلبس 
بالطريقة احسنة.(القمر) آضداد کثیرة: کالأمر بالقیام فان أضداده الر کوع والسجود والقعود.(القس) 

وعندنا !ْ: نسبه ی "التحریر" ال فخر الاسلام والقاضي آأيي زید وس الائمة ثم وأتباعهم. [فتح الغفار: ۲4۸] 
والنهي !خ: ۸ ینقل هذا القول عن السلف صراحة لکن القیاس يقتضي ذلك. ون "تقوع الامام آيي زید" آن ۸ 
آتف علی آقوال الناس في حکم النهي علی الاستقصاء کما وقفت علی حکم الأمر» ولکن النهي ضد الامی 
فیحتمل آن یکون للناس فیه اقوال علی حسب أقوافم ف الأمر. 


۷۱۷۷۷۷۷۰۱۱۲۱۱۳0۷ 0 


بیان آقسام التقسیم الرابع طث فصل فیي ذکر الوجوه الفاسدة 
نیت وذلك لان الشيء نف نفسه لا یدل علی ضدّه؛ ولفا یلزم اکم ی 


کا لامر والنهي 

الضد ضرورة 2 الامتنالی فتكفي الدن ی دللب وهي الکر اهة فِ الاول؛ ۳۹ دون 
الامر 

لتحرع؛ والسنة الواحبة اشان؛ تفا دون الفرض؛ ولیس الراد بالاقتضاء الصطلح 
السابق بجعل غیر النطوق منطوقا لتصحیح النطوقء بل ثبات آمر لازم فقط وهذا !ذا 
یلزم من الاشتغال بالضد تفویت الأمور به» فان لزم منه لك یکون حرامّا بالاتفاق» 
سح الاشتخال بالضد تقوبت الأمور به اي ضد الأمور به 
سنة واجبة: آي کان موکذاء ولغا آقحم الصنف سك لفظ نی معن؛ لأن الستة الوکدة لا یثبت الا بالنقل لا 
المقل نکیف بصخ آن یقال: | ان النهي عن الشيء بقه يقتضي آن یکون ضده سنة واحبة. ثم اعلم آن الراد من السنة 
الواحبة السنة او كدة القريية من الواحب؛ فالراد بالواجبة الضرورية ال و كدة لا الوجوب الاصطلاحي؛ فلا برد 
أنْ بين السنة والواجب تضادٌا فکیف یکون شيء واحد سنةّ و واحبّا؟(لقس سنة واجبة (خ: آي سنة مو کدة 
قريية ال الواحب. وی "القواطع" السالة مصورة فیما (ذا کان الأمر للفور لا التراحي.(السنبلي) 
لان الشيء |: حلاصة الاستدلال منها آن طلب الوحود بالامر لا یکون بدون اعدام ضده فکان اقتضاء؛ 
لانه ضروري. ولا کان هذا النهي لا یثبت الا الکراهة» وأما النهي فلان النع البلغ بطلب الضد. فکان الامر 
ضمییا؛ فیثبت به الاأقل من اواحب.لسبلي) ولیس (خ: اٍذ لیس صحة النطوق موقوفة علیه.(لقس) 
بل (ثبات !خْ: آأي بل الراد [ثبات آمر لازم؛ فان الأْمر لوحوب انیان الأمور به فهو ضروري الاتیان» والکف 
عن ضده من لوازم تیان الأمور به. ولا کان اللزوم واجبّاه فاللازم أیضَا واحب. فصار هذا الکفٌ واجبّا وصار 
(تیان ضده حرامّاء ولا کان حرمة ضده بالتبع» وما بالتبع آنزل من احرمة الأصلية فاحطت رتبتهاء وسعیت 
بالکراهة و کذا النهي رمة النهي عنه. فهو ضروري الکف والاشتغال بضده من لوازم الکف عنه» وبضرورة 
اطلزوم یلزم ضرورة اللازم» فصار الاشتغال بضده ضروریا» ولا کان ضرورة هذا الاشتغال بالتبع» وما بالتبع 
آنزل من الوحوب الاصلي فانحطت رتبتها وسمیّت بالسنة الواحبةء و لانع آن عنم کون الاشتغال بالضد من لوازم 
الکف عنه فان الکف عنه قد یتحقّق بعدم تعلّق الارادة به»ولیس ههنا اشتخال بالضدّ؛ فانه فعل اختياري, 
والفعل الاحتياري لا یتحقّق بدون الارادة فتأمّل.«لقمر) وهفذا: اي کراهة ضد الأمور به.ولقس) 
وهذا اذا م پلزم اخْ: هذا دفع دحل مقدر تقریره: آن ترگ صلاة الفرض یُعاقب علیه. وللکروه لا یعاقب 
علیه؟ وتقریر ِ آن الكراهة فیما ذا ۸ یفوّت الاشتغال به للمأمور به» وان فوّت حرم وهو القصود من 
قول اْصنف سلثله فیما بعد» وفائدة انخ.(السنبلي) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱۱0 


بیان أقسام التقسیم الرابع ۷ ۶ فصل فیي ذکر الوجوه الفاسدة 
وهذا معیی ما قال: وفائدة هذا الأصل آن التحرم دا م۶ یکن مقصودذا بالامر م یعتبر الا من 
حیث یفوت الم فاذا م یفوّته کان مکروها کالأمر بالقیام يعيي ال الر کعة الثانية بعد 
فرا تا اب ی سس 

لیس بنهی عن اشعود نصا حین لا قعد شم قام لا تفسد صلانه بفس اقموده ولکنه یکره؛ وان 
نفس القعود وهو قعود مقدار تسبيحة لا یفوّت القیام؛ فیکره؛ وان مکث کتیرا بحیث ذهب آو 
آن القیام یفسد الصلاة. ومن ههنا ظهر آن الاشتغال بالضد في الوقت الوسّع للصلاة لا مجره 


وفاندة !ْ: آي مرة هذا الاصل: وهو آن الأمر بالشيء يقتضي کراهة ضدّه ولا کان الستفاد من الاصل السابق 
آن ضد الأمور به مکروه سواء کان مفوئا له و لاء والستفاد من هذه الثثمرة: آن الضد الفوّت له حرام والضد 
الغیر الفوّت له مکروه, فصارت الثمرة مغايرة لذي الثمرة؛ فلذا قال صاحب "الداثر": (ن الراد بالفائدة: احاصل 
آي حاصل الکلام ی هذا الأصل آي آن الامر بالشيء يقتضي کراهة ضده -أن التحرم- آي في ضد الأمور به لمّا 
م یکن غْ. والغرض من بیان احاصل آن الأصل الذکور لیس مطلقا بل هو مقیّد بالضد الغیر الفوّت؛ فصار 
هذا من قبیل تقیید الکلام الطلق.(لقمر) ‏ یکن ۱: لان الأمر بالشيء ‏ یوضع للتحرم ی الضد.(لقمر) 
یعتبر !خ: اي | بجبر اتحرم اي الضد ات مقام یکون خلك الضد مف لس آي انأمور به فان تفویت 
للأمور به حرام؛ فاذا ۸ یفوته اخ. ثم اعلم ارلا: آن الراد من الأمر ق قول الصنف: "یفوّت الأمر" الأمور به 
بحاژٌا» فان کون الضد مفوتّا لنفس الأمر لا یعقل. وثانیا: أنه قد ظهر من هذا الکلام أن الضد الذي یکون مفوتا 
للمأمور به حرام» والضد الذي لا یکون مفوتّا له مکروه. ومّن قال: ان الأمر بالشيء يقتضي النهي واخرمة عن 
ضده فمراده من الضد هو الضد الفوت» کما قال بحر العلوم مولانا عبد العلي سلله؛ فحینثذٍ لا یبقی النزاع 
بل آل النزاع ی اللفظ.(لتمر) لأن نفس (ْ: دلیل قول الصنف: لا تفسد صلانه (غ.(لقس) 

لا بفوت اْ: بلواز آن یعود زلل القیام الأمور به لعدم تعين الزمان له.(لقمر) فیکره: لوحوب التوالي في 
الافعال الصلاتية وتخلل الغبر ان کان من حنسها موحب الکراهة واٍن ۸ یکن من جتسها کالکلام والعمل 
الکثیر پفسد» کذا قیل.(العم) آو آن القيام !خ: فیه آن القیام ی ال کعة الثانية بعد الفراغ عن الاو آو زل 
ال کعة الثالثة بعد الفراغ عن التشهّد لیس عدوذا موقتّا بوفتٍ حتّی یذهب آوانه؛ ولذا قیل: (ن صورة تفویت 
القعود والقیام أنه حرم قاعدّا مع القدرة علی القیام و م یقم أصلا؛ فیفسد الصلاة؛ فیکون هذ! القعود حرامّا؛ 
فتأمل.لسنبلي) ومن ههنا اخْ: آي من احل آن الضد الفوّت للمأمور به حرام» والغیر الفوت له 
مکروه.(لقمر) لا محرم: لانه لیس عفوّت للصلاة.(القمر) 
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بیان أقسام التقسیم الرابع 2۸ فصل في ذکر الوجوه الفاسدة 
وی الوقت الضیّق خا جرم وان کان ذلك الضد ف نفسه عبادة مقصودهة آو آمرا مباحا؛ 
وهذا! قلنا: ان احرم لما کي عن لبس امخحیط کان من السنة لبس الازار والردای تفریع 
و ۱ آي غیر اننیطین 

علی آصل آن النهي يقتضي آن یکون ضده في معیی سنة واحبة؛ وذلك لأنه لا غمي 
المحرم عن لبس الخیط ولا بدَ آن یلبس شیاً یستر به العورق وآدن ما تکون به 
الكفاية هو الازار والردای لزم آن لا یترکا کما لم تترك السنة لو كدة والا فالسنة 
الاصطلاحية هو ما کان مرویّا عن الرسول 2 قولا آو فعلاه لا ما یثبت بالعقل. 

قال آبو پوسف له عطف علی قوله: اقلنا" وتفریع علی أصل آن الأمر يقتضي کراهة ضده 
علی غیر ترتیب اللف» یعن لاأحل هذه لقاعنة قال ابر توسفت سسگه خاصة: ان مرن سجد 
علی مکان بحس م تفسد صلاته؛ لاأنه غیر مقصود بالنهی ولنغا الأمور به فعل السجود 


علی مکان طاهی فاذا أعادها علی مکان طاهر جاز عنده, فالاشتغال بالسجود علی 


بحرم: لانه مفوّت للصلاة.(القمر) الكفاية ! ْ: آي ی ستر العورة واتقاء الحرّ والبرد.«لقص) 

لرم آن لا یترکا (: قیل: اد لبس الازار والرداء ثابت بالتصء ولیس ثبوته بطریق آنه ضد الخیط. ولا فمي 
عن لبس الخیط کان ضده من السنة الواحبة. ق "افداية : ولبس ئوبین جدیدین و غسیلین [زار ورداء؛ لانه خبط 
اتزر وارتدی عند احرامه.(لقمر) کما ل تترك اخ: فیه لماء یی آن النهي عن الشيء يقتضي آن یکون ضده 
کالسنة الم و کدة لا يقتضي آن یکون ضده سنة مو کدة والا فلا یستقیم؛ فان السنة الاصطلاحية (خ.(القمر) 
والا اعْ: آي وان ۸ یکن معیق کون الضد نف معین السنة الذکورة لزوم عدم ترکه لا سبیل ال کونه سنة 
مو کدة اصلا؛ بان السنة الاصطلاحية |خ.(السنبلي) يقتضي: أي عند عدم کون الضد مفوتا للمأمور به.(القمی 
علی غبر ترتیب اللف: ولا کان تفریع أصل النهي متفقا علیه من علمانا قدّمه» و کان تفریع أصل الأمر علی رأي 
یی یوسف .ه. فقط لا علی رأي الطرفین فأخره.(لقم) لأنه !: آي لان السحود علی مکان نحس غیر مقصود 
بالنهي. فان النهي ما ورد ٍِِ عن السجدة علی الکان النجس.(التس علی مکان طاهر: لثبوت الاجاع 
علی آن الراد من قوله تعایی: #:اسحدو 8 «لج:۷۷) السجود علی الکان الطاهر کذا في بعض الشرو ح.(القمر) 
جاز عنده: لانه دی الأمور به» والاشتغال بالضد آأي السحدة علی الکان اللحس ما فوّت الأمور به؛ فلا یرم 
ولا پفسد الصلاة.(المّمر) جاز عنده !: لأن الاشتغال بالضد لا یفوّت الأمور به؛ فلا یفسد.(السنبلي) 


۱۷۷۷۱۷۸۷۰۳۵5۲۱۲0 ۱۱۳00۵ 0 


فصل في الاحکام الشروعة ۹ بیان العزية والر حصة 
مکان نس یکون مکروهّا عنده لا مفسد للصلاة؛ لأنه ۸ یفوّت الأمور به حين آعادها. 
وقالا: الساجحد علی النحس عنزلة احامل له آي للنحس؛ لأنه (ذا سجد علی النجس 


اي الطر فان 


آخذ وجهه صفة الشجس لاأحل ابحاورة فلم توجد الطهارة يب بعض آجزاء الصلاة. 
ی ی ی ی ی للفرض کما ی الصوم فکما آن 


الصلاة 


الکف عن قضاء الشهوة فرض قٍ لصوم والصوم یفوّت بالااکل نی جزء من وقته فکذلك 

الکفت عن حل النحاسة فرض قي الصلاة وهو یفوّت بالسجود علی مکان بحس فتفسد. 

ولا فرغ الصنف سثفه عن بیان أقسام الکتاب بلواحقها آورد بعدها بعض ما ثبت من 

الکتاب من الأحکام الشروعة اقتداءٌ لفخحر الاسلام سبثنه. وکان ينبغي آن یذ کرها بعد 

باب القیاس في جملة بحث الاأحکام التية کما فعل ذلك صاحب "التوضیح"؛ فقال: 
[فصل نی الاحکام الشروعة] 

[بیان العزية والرخصة] 

الشروعات علی نوعین: عزگف وی و مه کر مب مه هو م6 و هو ور وج 


الأمور به: وهو السجود علی مکان طاهر.(لقسر) لانه |ذا سجد اْ: حاصله آن السجود یکون بوضع اببهة علی 
الارض. فاذا اتصل الأرض بالوحه صار ما کان وصفا غا کالوصف للوحه بحکم الاتصال؛ من الداثر".(السنبلي) 
آخذ وجهه صفة النجس: فصار وجهه حاملاً للنحس؛ واغا قال: وحهه؛ لآن العبرة في السحدة للوحه فان 
اتصاله بالارض ولصوقه با فرض لازم وأما الیدان و ال ر کبتان فاذا وضعت علی الکان النحس لا تفسد الصلاة 
علی الظاهی فا غیر لازمة الوضع؛ ولیست من ضروریات السحدق کذا ف "الدر الختار".(القمر) 

ضده: اي السجود علی الکان النحس.(القمس) للفرض: آي التطهیر عن حل التجاسة.(القمر) 

یفوّت بالاأکل: فالاًکل ضد الصوم ومفوّت له فصار حراما ومفسذا.(لقمر) بلواحقها: من مبحث حروف 
العاني وغیرها.(القمر) من الأحکام [خ: بمان ما ثبت.(القمر) صاحب "التوضیح": فانه ذکرها آي الاحکام 
الشروعة ی القسم الثاني من الکتاب في اکم.(القمر) عزية ۱: الأحکام الاصلية لکوا في ناية التو کید 
سیت عزية؛ لأٌن العزم هو القصد التناهي حیق صار العزم با .(السنبلي) 
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فصل في الاحکام الشروعة ۷۰ آنواع العزعة 
يعني آن الحکام الشروعة ال شرعها الّه تعالی لعباده علی نوعین: أحدهما: العزعق 
ولثني: الرحص. فالعزعة: وهي اسم نا هو أصل منها غیر متعلّق بالعوارض يعني ‏ یکن 
شرعها باعتبار العوارض کما کان شرع الافطار باعتبار الرضء بل یکون حکمّا أصلی 
من الّه تعالی ابتدای سوام کان مت بالفعل کالمورات و متعلقا بالترك کارمات. 


[آنوا ع العزعة] 
وهي اربعة آنواع؛ لاما لا تخلو من آن یکفر جاحدها آو لا. الول: هو الفرض, والثان: 
لا بخلو ما آن یعاقب بتر که و لا . الأول: هو الواحب» والثاین: لا یخلو اما آن یستحق 


يعني آن الأحکام !۸: لا کان الشروعات تطلق علی العلل والاسباب والشروط والاحکام نبّه الشارح یه 
مذا التفسیر ال آن الراد ههنا هي الأحکام الشروعة لا غبز.(لقمر) وهي اسم !: اعلم آن العزعة مذا العن 
لا یلزمها الر حصة وقد یقال: ن احکم |ذا تغیّر بعذر فالمتغیّر عنه عزعة والمتغیّر الیه رحصة فالعزعة هذه العین 
یلزمها الر حصت. م اعلم آن هذه الحکام الأصلية سمیّت عزيمة لکوفا ي فاية التأأکید. والعزم هو القصد 
الکامل لو کد.(نقمر) غیر متعلق بالعوارض: صفة کاشفة سم أصل منها آي من الاأحکام الشروعة 
لش قیدا له فان کل اصل, آي ثابت ابتداء من الشارع بت ثت فهو غبر متعلق بالعوارض» وا احتاج لل 
الکشف؛ + ان الاصل بطلی علی معا فلا بد من کشف ما هو اراد مهنا.رالقمر) يعني ۸ یکن ۱: تفسیر 
لقوله: غبر متعلق ٍ.(لقمر) العوارض: ومي الوانع ال عهدت ی الشريعة کالسفر والرض وسيحي: 
بیافا.رالقمر) وهي آربعة آنواع: والرحصة ایض لا تخلو عن هذه الأنواع الاربعة؛ فان هذه النواع مطلق 
اشکم: الا آن العزعة لا کانت اصلاً حصّها للصنف له بالذ کر» ویعلم حال الرخصة بالقایسة.رالقس) 

هو الفرض !خ: قال الطحطاوي سفه: الفرض قسمان: قطعي: وهو ما ثبت بدلیل قطعي موجب للعلم 
البديهي» ویکفر جاحته: وطی: رهو ما بت بدلیل قطعي لکن فیه شبهة. ویسمی عملیا. وهو ما یفوت امحواز 
بفواته وحکمه کالاول غیر آنه لا یکفر جاحده. نم قال بعد عبارة: ( بشمل 
القطعي والعملي؛ ویطلق الواحب ویراد به الفرض العملي آیضّا؛ وطذا قال بعض امحفقین: انه آقوی نوعي 
الواحب وأضعف نوعي الفرض. م الفرض من حیث هو قسمان ایضّا: فرض عین وفرض کفاية. فالأول: ما 
یلزم کل فرد ولا یسقط بفعل البعض کالوضوء مثلا» والثاني: ما یلزم جملة الفروض علیهم دون کل فرد 
تخصوصه؛ فیسقط عن ابتمیم بفعل البعض کاستماع القرآن وحفظه وغیرهماء طحطاوي علی الراقي.(السنبلي) 
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فصل في الاحکام الشروعة ۷۱ تعریف الفريضة وحکمها 
تار که اللامة و لاء فالآول هو السنة» والثاني هو النفل. واحرام داحل ی الفرض باعتبار 
1 الواحب. والباح ما لیس عشرو ع بالعی الذي قلنا. 

[تعریف الفریضٌ وحکمها] 

فالُول: فريضة» وهي ما لا یحتمل زيادة ولا نقصائّا بتت بدلیل لاشبهة فیه, فاعداد 
الر کعات والصیامات و کیفیتهما کلها متعيّن بتعیین لا ازدیاد فیه ولا نقصان» وثابت 
عقطو ع لا حتمل الشبهة. ولا یقال: انه یتناول بعض الباحات والنوافل الثابتتین کذلث؛ 
ان کلمة "ما" عبارة عن عزعة معهودة یتناوها قط. 

کالاعان وال رکان الأریعةء وهي الصلاة وال زكاة والصوم واطحج. 


واطرام (خْ: دفع دحل مقدر؛ تقریره: آن اضر في الأربعة باطل روج ارام والکروه تحریا؟ وحاصل 
الدفع: آن ارام کشرب النمر داخل ف الفرض مسب الترك؛ فان ترکه فضل؛ لأن دلیل الحرمة قطعي» والراد 
بالفرض آعم من آن یکون فعله فرضّا و تر که فرضّا. والکروه تحریا کاکل الضب داحل فٍ الواحب بحسب 
الترك؛ فان تر که واحب؛ اد ف دلیله شبهة والراد بالواحب آعم من آن یکون فعله واحبّا آو ترکه واحّاه بقي 
الکلام في الکروه تمزیها فأقول: زنه داعل في الستة؛ لان ترك الکروه تزیها سنة.(القی 
والباح اخْ: دفع دخل مقدر» تقریره: آن احصر اف الأريعة باطل لوجود قسم آخر سواها وهو للباح؟ وحاصل 
الدفع: آن الباح لیس بداحل قٍ القسم؛ فان القسم هو الشروع ععین الذي شرعه الّه تعیل لعباده کما قد مر آنقا من 
الشارح والباح لیس کذلك» وفیه آن هذا القول منسوب ال بعض العترلق والأشهر عتدنا آن الباح آیضا داخحل 
لمکم الشرعي بناء علی صدق تعریفه علیه وهو حطاب ال تعال التعلی بافعال انکلفین اقتضاءٌ آو خیرم 
فالأصوب آن جاب عن الدحل بان الباح داخحل ي لنفل؛ فان لنفل علی التقسیم لذکور هو الذي لا یکفر حاحده 
ولا یعاقب بتر که ولا پستحق تار که اللام» وهذا صادق علی الباح ایضّا؛ فلا ینت نتقض احصر خروحه. (القمر) 
قلنا: آي الکفر عند الانکار العاقية بالترك واللامة. فریضة: قد عرفت العی اللغوي للفرض فتذ کره.(لقسی 
بدلیل لا شبهة فیه: الظاهر التبادر من حیث ان وقوع النکرة تحت النفي یفید العموم» آن الشبهة النفية آعم 
من آن تکون شبهة ناشتة من دلیل آو شبهة غیر ناشتة من دلیل,(لقمر) کذللك: آي بدلیل لا شبهة فیه 
ولا عتمل زیادهٌ ولا نقصائ.لقس) لأن (خ: دلیل لقوله: لا یقال اخ.«لقس) کالایمان: فانه لا بزید 
ولا یقص في غیر زمان الوحي وان کان یزید في زمان الوحي بزيادة متعلغاته.(لقمر) 
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فصل في الاحکام الشروعة ۷ تعریف الواجب وحکمه 
و حکمه: اللز و م علما اه بالقلب فیل: هم متر ادفان» والأصح آن التصدیق ما یعتقد 


فیه بالاختیار القصدي, وهو آحص من العلم لقطعي؛ | 3 قد کصل یلا اعبار: ولا یصدق 
به کما کان الکفا ر لین بعرفوند کما پعرفون آبناههم. 
وعملا البدن؛ قفي العبادة 2 بالبدن وق الالية اعطاژها آو |نابة وکیل شا. 


حتی یکفر جاحده. آي ینسب لل الکفر مُکره تفریع علی العلم والتصدیق 
ویفسق تار که بلا عذر تفریع علی العمل بالبدن واحترز به عن الترك بعذر الاکراه 


۱ ۱ ان : اي بقوله: بلا عتر 
و بعذر الر عصةه فانه لا یفسق حینگد . 


[تعریف الواجب وحکمه] 


والثان: واجب. وهو ما ثبت بدلیل فیه شبهة کالعام الحصوص البعض,» وابحمل؛ وخحبر الواحد. 
کصدةة الفطر و الاأضحية فانهما ثبتا بخبر الواحد 9[ 


حتی یکفر جاحده: هذا احکم لیس علی اطلاقه, بل الفراتض ال علم فرضتها فيالشريعة احمدية بابداهة لکل أحد 
من المحق والبطل, فجاحدها کافر ألبتة, وأما لفرائض ال لیست فرضیتها بديهية حلِّق فان کانت قطعية ,ععین آفا 
ثبت بدلیل لا شبهة فیه اصلا فمنکرها موزل وان کان التأویل رکیکا لیس بکافر بل هو فاسق» ولذا قال قدماء 
للشایخ: لا نکفر احدا من آهل القبلة مادام یتشبّت بالکتاب والسنةء وان کانت قطعية ععن ما پتت بدليلي لیست فیه 
شبهة ناشية من دلیل» وان کا وه یه خر اعیه مت دق فمنکرها مورا بالتاویل الاحتهادي لیس بکافر 
ولا فاسق: وان کان حاطیا غیر مووّل بالتأویل الاحتهادي فاسق آلبتة ولیس بکافر, کذا فاد محر العلوم.(القمر) 
ویفسّق تار که: لأن ف العصية حروجا عن الطاعق والفسق هو النروج عن الشيء. شم الراد من الترلك الترلك 
بغیر الاستخفاف با لشرائع کفر کذا قیل.(القمر) واجب: الوجوب ی اللغة اللزوم فلا عخفي وحه الناسبة. 
ما ثبت: آي لزم علی ذمة الکلف. فلا یرد السنن والستحبات والباحات اثثابتة بالدلائل ال فیها شبهة.(لقس 
فیه: اي في ثبوت ذلك الدلیل اون دلالة ذلك الدلیل شبهةء فااتص العام الحصوص البعض واحمل والورّل في 
ین بر الواحد ی ثوته شبهةء والراد بالشبهة ی تعریف الواحب الشبهة الناشنة من الدلیل.(القمر) 
خر الو احد: قد مر حدیت صدقة الفطر فد کر. وامّا حدیث الاضحية فهو ما روی البخاري عن جندب بن 
ید ال سلی ال 3 بو ار مس , م ذبح وقال: "من کان ذبح قبل آن يصلي فلیذبح آحری 
مکافا؛ ومن ۸ یذبح فلیذبح باسم ال .لقس) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.0۱۱.00 


فصل ی الاحکام الشروعة ۷۳ تعریف الواجب وحکمه 
الذي فیه شبهة» فیکونان واجبین. 

وحکمه اللزوم عملا لا علما علی ایقین. فهو مفل الفرض یی العمل دون العلم. 

حین لا یکفر جاحده لعدم العلم. 

ویفسّق تار که اذا استخحف بأحبار الآحاد بأن لا پری العمل با واحبّا لا آن یتهاون ما؛ 
فان التهاون بالشريعة کش وافا حصّ آخبار الاحاد بالذکر اعتبارّا للغالب لا لان 
الواجب لا یثبت الا بأحبار الاحاد. 


فأما متأولا فاد أي فأمّا ترك العمل بأحبار الاحاد بطریق التأویل بأن یقول: هذا ابر 
آي بالتاویل الاحتهادي 


ضعیف آو غریب آو خالف للکتاب فلا یفسق فیه؛ 2 هذا یس للهوی والشهوةء بل 
ممّا توارث به العلماء لأحل الدقة و الفطانة. 


فیه: يف ثبوت آنه شبهةء وقد یکون الشبهة ف ثبرت الدلیل وی دلالته آیضا کالوتر فانه واحب؛ لقوله : 
"ان اه آمدکم بصلاة هي عبر لکم من خمر التعم الوتر رواه الترمذي» فهذا الثبر عبر الواحد ففي ثبوته 
شبهة ولو ثبت ففي دلالته آیضَا شبهة؛ فانه بحتمل آن یکون الراد من الزيادة زیادهٌ اتتفل.(القمر) 

لا علمّا | خ: بل هو مظنون بالظن القوي؛ لا بتناء العلم علی الدلیل القطعي؛ ورّذ لیس فلیس.(القمر) 

مثل الفرض: فتار که یستحق العقاب.(لقمر) ویفسّق (خ: لآن وحوب العمل بخبر الواحد ثابت بالدلائل 
القطعية فمن لا براه واحب العمل فهو فاسق ألبتة,(القص) 

بان لا یری !خ: بیان الاستخحضاف باأخبار الحاد م۸ اعترض علیه آن التفسیق لا یتوقف علی الاستخفاف مذا 
العی؛ لگن من ترك العمل بخبر الواحد مع آنه یری العمل به وایجا فاسق ایض فالظاهر آن الراد تارف یضرا 
ترکه بلا تأویل» وهذا بناسب قوله الاني ایضا: "فامّا متولا" (خ.(لقمر) بالشريعة: وان کانت مروية علی 
طریق الحاد.(القمر) للغالب: [فان عامة الواحبات تلبت باخبار الاحاد] لا لان الواجب خ: یثبت بالعام 
التخصوص البعض وابحمل وغبرها آیض.(القس) 

ه ابر ضعیف !: اعلم آن احىدیث الصحیح ما ثیت بنقل عدل تام الضبط غیر معلل ولا شاف والضعیف 
ما فقد فیه الشرائط العتبرة ۵ لشخیج ک او بعضا. والغریب هو احدیث الصحیح الذي کان رز واحلا, 
کذا فال الشیخ امد الدهلوي عبد الق بفله. والتفصیل فٍ فن مصطلحات امحدیت.(القمر) 


۷۱۷۷۷۷۷۰۱۲0۱۱0۷0 


فصل في الاحکام الشروعة ۷4 تعریف السنة وحکمها 


[تعریف السنة وحکمها] 

والثالت: سنة» وهي الطريقة السلو كة ی الدین. وحکمها آن یطالب الرء باقامتها من 
غیر افتراض ولا وحوب؛ فاحترز بقوله آن یطالب عن النفل» وبقوله: "من غیر افتراض 
ولا وحوب" عن الفرض والواحب. وکان ينبغي آن یذ کر هذه القیودات ني التعریف» 
الا آنه اکتفی عنها باحکم, ولکن قالوا: ان هذا التعریف واحکم لا یصدقان الا علی 
سنة امدی, والتقسیم الاأیيْ ما هو لطلق السنة. 

الا آن السنة تقع علی طريقة البي 322 وغیره يعيي الصحابة طث ی 


وهي الطريقة السل و کة !: آي سوی الفرض والواحب. والقرينة علی هذا التقیید کون السنة مقابل الفرض 
والواحب. والراد من الطريقة السلو کة الطريقة الحسنة ال سلکها الني 5 والصحابة دمن وتکون مُطالبّ 
ها .رالقم) آن یطالب ! خ: تقوله تعالی: روما کم سول فخذوه وا ناک عنه فانته واگ «در: «لفس 
من غیر افتراض خّْ: آي لیس مطالبتها مطالبة الفرض والواحب حیق یستحقّ تا رکها العقاب.(القس) 

هذاه القیودات: آي کوفا مطالبّا ماء و کون مطالیتها غیر مطالبة الفرض والواحب.(القس) 

ولکن قالوا !خ: لا کان یتوهم من الکلام السابق آن التعریف الذکور واشکم السطور لطلق السنة دفعه 
الشارح بقوله: ولکن قالوا اْ,(لقمر) الا علی سنة اشحدی: فافما طريقة مسلوكة في الدین ومطالب هاء وأما 
سنن الزوائد فمسل و كة علی وحه العادة لا العبادة.رالقمی 

والتقسیم الا ۱: دنع دحل مقدر تقریره: آن هذا التعریف واحکم لا ۸ یصدقا الا علی سنة افدی فکیف 
یصح تقسیم هذه السنة فیما سین ل نوعین: سنة اهحدی وسنن الزوائد؟ وحاصل الدفع: آن التقسیم الاني لیس 
تقسیما مذه السنة, بل هو تقسیم لطلق السنة» والیه آشار الشارح سثله فیما سیأتي بقوله: لطلق السنة 
اخ.(القمر) مطلق السنة !خ: سواء کانت سنة امدی آو سنة زائدة.رالسنبلي) 

الا آن السنة !ْ: توضیحه: آنه لا حلاف بیننا و بین الشافعي سسثل ی تعریف السنة وحکمها الذ کورین؛ نا 
الخلاف بیننا و بینه آن لفظ السنة |ذا طلی هل یطلق علیطریقه خر اي و ۷؟ لخاد والاول ختارناء 
ودلیلا: قوله :"من سنّ سنة حسنة فله آجرها و اجرٌ من عمل با" فزان کلمة "من" تعم الناس.(القس) 

وغیره (خَ: آي لا حلاف ‏ نفسها وحکمها؛ نما اخلاف ی اطلاقهاء ی 
کما قال -2: علیکم بسن وسنة اخلفاء الراشدین.(السنبلي) 


۷۱۷۷۷۷۷۰۱۲۱۱۳0۵۵ 0 


فصل ی الاحکام الشروعة ۰۷ تعریف السنة وحکمها 
یقال: سنة آيي بکر وعمر وسنة اخلفاء الراشدین. 

وقال الشافعي ملیه: مطلقها طريقة ی ی و 
علی طريقة يقة الصحابة کما روي آن سعید بن السیب له قال؛ "ما دون الثلث من الدية 
لا ینصّف وهو السنة"* آراد ها سنة اللبي لت وهي آن الدية ذا م تبلغ ثلثا فالرحل 
والانشی فیه سواء وذا بلغ الثلث فصاعدا یوخذ للمرأة نصف ما یوعذ للرحل»** ولذا 
آریدت سنة غیر البي لت یقال: هذه سنة الشیخین ی آو سنة آیي بکر هقیه ونحوه. 


یقال سنة آأیي بکر !: ذکر هذا القول لا یفید؛ فان هذا القول مقید» و الحلاف بیننا وبین الشافعي یه ما هو بي 
مطلق السنة کأن یقول الراوي: من السنة کذا؛ فعنده علی سنة الني و و عندنا لا یدل الا علی آنه طريقة مسل و کة 
الدین آعم من آن یکون سنته عم او سنة الصحابة مذّ.رلقس) لا یطلق ۸۱: لان الطلق یتبادر منه الفرد 
الکامل؛ وحن تقول: ان الطلق یفید اپاطلاق؛ فلا پتقید بلا دلیل و کمال الفرد لیس بدلیل القیید» فیقع علی طريقة 
اي 3 وغیره» وآما رادة سنة نيع في قول سعید بن السیّب ره فلعله باقتضاء القام. کذا قیل» فتأمل.(القس) 
لا یطلق علی ۱ خ: قلنا: مطلقة فلا تقیّد بلا دلیل. کذا ی "الداثر".رالسنبلي) 

سنة النبي علت: وهذا منوع. قال في "الکفاية": نه آراد با سنة زید بن ثابت هقه؛ فانه (مام سعید بن السیّب 
ره ٍ هذا القول. فتامل.رلقمر) وهي آن الدية !خ: اعلم آن دية الرأة علی النصف من دية الرحل عندنا 
مطلقّا ی النفس و کذا ق أطرافها؛ وقال الشافعي رننه: ٍن ابناية ال ۸ تبلغ الدية فیها ثلثا فالرحل و الانشی 
فیها سواء کما آن في أحد آشفار العیتین ربع الدیة» وف کل اصبع من آصابع الیدین آو الرجلین عشر الدية وذا 
بلغت الدية تلا فصاعدا یوعذ للمرأة نصف ما یوعذ للرحل کما آن ‏ کل واحد من العینین نصف الدیقء کنا 
ی "افداية"» و "النهاية" آن الشافعي مه یقول: ٍن الثلث وما دونه لا یتنصف واذا زاد علی الثلث یتنصف. 
وقد مر بیان الدية وما مب فیه الدية فتذکر.(القس) یقال: أي بالاضافة لا بالاطلاق.(القی 

*غریب بذا اللفظ» ولکن روی عنه مالك له في "الوطا" في باب عقل الرأة آنه کان یقول: تعاقل الرأة الرحل 
ٍل ثلث الدي (صبعها کأصعبه تن وموضحتها کموضحته, ومنقاتها کمنقلته. 

وروي عن عروة بن الزبر وه والزهري مه مثل ذنك» وفیه: فذا بلغت ثلث دية اثرجل کانت ال النصف 
مثل دية الرجل. 

**احرج النسائي في " ۹ رفم: ۸۰۰ باب عقل الرأة» عن عمرو بن شعیب عن آبیه عن جده قال: قال 
رسول اه 3#: عقل الرأة مثل عقل الرحل حیق بیلغ الفلث من دیتها. 


۷۱۷۷۷۷۷۰۱۲0۸۱00۵ ۵ ۱ 


فصل ف الاحکام الشروعة ۰:۷۹ تعریف السنة وحکمها 
وهي نوعان آأي مطلق السنة, لا التي مضی تعریفها وحکمها علی نوعین: الأول: سنة 
افدی, وتارکها یستوجب سا أي جزاء (ساءة کاللوم والعتاب, و سمي جزاء 


الاساءة (ساءة کما في قوله تعالی: «اوحَرَاء سس ملهاکه 
(الشوری: ۶۰ 
کابحماعة والأذان والاقامة؛ فان هژلاء کلها من جملة شعائر الدین واعلام الاسلام؛ 


وغذا قالوا: (ذا صرٌ هل مصر علی ترکها یقاتلوا بالسلاح من جانب الامای وقد 
وردت ی کل منها آثار لا تحصی. 

والثان: الزوائد. وتاررکها لا یستوحب (ساءة کسیر البي علتلا في لباسه وقعوده وقیامه؛ فان 
هولاء کلها لا تصدر منه یل علی وحه العبادة وقصد القربةء بل علی سبیل العادة؛ فانه ع 
کان یلبس جیّة حمراء وحضراء وییضاء طویل الکمین؛ ورعا یلیس عمامة سوداء وحمراء 


لا التي !خ: فان اليق مضی تعریفها وحکمها هي سنة امدی.(لقمر) سنة امدی: هي ال واظب علیها البي 2 
با وابتغاء مرضات ال تعالل مع الترگ مر آو مرتین بلا عذر آو ۸ یترك اصلا لکنه ۸ ینکر علی التارك. 
والاضافة في قول الصنف بثله: "سنة افدی" بيانية أي: سنته هي هدی» واحمل مبالغة.(القس) 

سنة امدی !: قلت: هي الين واظب علیها اليي تّ علی وجه التعبد وابتغاء رضاء ال تعالی وهذه السنة 
ختلفة ق التااکید. فبعضها آشد تاکیدا مثل ابلماعة والأذان وسنة الفجر وصلاة الکسوف وغیرها» وبعضها 
أضعف تأکیدا وان کان فیها تأکید ی نفسه کسنة الظهر وغیرها. ومن سنن امدی علم آحکام الدین» وعلی 
تر کها یقاتل کما یقاتل هل البلدة ال تررکوا الأذان. من "تنویر النار".(السنبلي) 

کاللوه: بانه یقال له وقت اخساب: للم تفعل هذه السنة؟ ویکون له انخفاض من الدرجة العلیا.القس) 
یقاتلوا [ خْ: ولذا کان من عادانه گل آنه لا بفیر علی موضع یسمع منه الگذان» ویْغیر علی موضع لا یسمع منه الأْذان. 
کذا ی صحیح البخاري. املع ان خال قممرین علی 9 هه ات صد خمد ربق با علی ۱ من اعلام الدین؛ 
فتر کها استحفاف بالدین» وقال آبو یوسف :لا یقاتلون بل یوذبون ولغا القتال لن ترك الفرض والواجب 
وأصر به, فرقا ین الواجب والفرض وبین السنة.القمر) آثار: کما شحن بفضانلها کلب احدیث فطالعها.(لقس) 
الزواند: احتیار لفظ ابشمع ههنا ولفظ الافراد في الاول ٍعاء ال قلة سنة اهمدی و کترة الزوائد.(لقس) 

فانه ع کان (: هذا رحاء العنان وما ریت في کتب الحدیث آنه 5 کان یلبس حبّة حمراء وعمامة حمراء 
نعم آنه لا لبس حلة مراء أي کان فیها حطوط حر. رواه البراء بن عازب هل.. (القمر) 


۷۱۷۷۷۷۷۰] ۲0۱۱۳0۵0۵ 0 


فصل في الاحکام الشروعة ۰:۷۷ تعریف اللفل وحکمه 
و کان مقدارها سبعة اذرع آو یی عشر ذراعا آو آقل آو اکثر* وکان بقعد محتاً تا 
ومربعا للعذر» وعلی هيثة التشهد آکش** فهذا کلها من سنن الزوائد. پثاب الرء علی 
فعلها ولا یعاقب علی ترکها» وهو ق معی الستحب. الا آن الستحب ما أحبه العلماء 
وهذا ما اعتاد به البي عتل. 

[تعریف النفل وحکمه] 

والرابع اللفل» وهو ما یثاب الرء علی فعله ولا یعاقب علی تر که عرفه بحکمه لتباٌا 
للسلف وق ذکر نفي العقاب دون اللم والعتاب تبیه علی آنه لا یدری حال لح والعتاب. 


حتبا : الاحتباء آن یقعد الرحل علی الیتیه» وینصب ساقیه, ويحتوي علیهما بلوب آو نحوه. کذا نی "الرقاة".(القس 
یثاب الرء ۱: اي لو فعلها علی نية [تباع الشارع 6 «لقس) الا آن الستحب !: في "الدر العتار" 
ویسمی مندوبّا ادا و فضیل وهو فعله #4 مره وت رکه آحری» وما آحبه السلف.(لقمر) النفل: هو في اللغة 
الزيادة فلا خفی وجه الناسبة,(لقمر) ولا یعاقب !خ: آأي: الایلام آیضاء ولا برد صوم السافر؛ لٍذ الرحصة 
التاعیر لا الترك والزيادة علی الاية والسنن ینقلب فرضا بعد وحودهاء فقبله لیس بفرض.(السنبلي) 

عرفه بحکمه: وهذا تعریف بالعام؛ فائه بصدق علی الستن کما لا یخفی. وزاد صاحب "الداثر" آنه لا یلام علي 
تر که أیضَا» وحینتٍ فلا یکون التعریف عامّا.رالسنبلي) علی آنه لا بدری (: کیف لا یدری, فانه قد صرح 
امحققون کصاحب التحقیق أنه لا یلام علی ترك النفل.(الستبلي» حال الذم: اي هل یکون آهل"؟(خشی) 
*هذا کله ی أحادیث متفرقة یعسر جمعهاء؛ روی ابن آپي شيبة عن جابر هه آن النيي ط دحل مکة وعلیه 
عمامة سوداء. وفي حدیث مغيرة بن شعبة یثیه آنه 3 لبس جبَّة رومية ضيقة الکمین متفق علیه. وقد ورد قٍ 
حدیث براء هه آنه و لبس حلة حمرة. أحرجه الشیخان والترمذي وأبو داود والنساني. وی حدیث علي مه 
آنه کان علیه ثوبین حضرین. احرحه أصحاب السنن» وقد ذکرنا قیل: انه کان علیه عمامة قطریة. ولي حدیث 
عائشة خن انه 3 حرج وعلیه مرد مرحل من شعر آسود. رواه مسلمء وی حدیت آساء قالت: کان کم 
قمیص رسول ال ال الرسغ. رواه الترمذي وأبو داود وفي حدیث ابن عباس هل کان یلیس قمیصا قصور 
لین والطویل. وق حدیث ابن عمر تما آنه یلبس قلنسوة بیضاه. آحرحه الطبران» وی حدیث عائشة هن 
آنه صنعت له بردة سوداء. رواه آبو داود» وهکذا جاء نی آحادیث لا تحصی. [(شراق البصار: 15] 

**رواه أصحاب الصحاح. [اشراق ال بصار: >۱] 
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فصل فی الاحکام الشروعة 2:۷۸ تعریف النفل وحکمه 
والزائد علی الرکعتین للمسافر نفل غذا العین؛ آنه یثاب علی فعله ولا یعاقب علی 
ت رکه ولا یقال: انه بخالف ما ذکر الفقهاء أنه ِ صلی ربا وقعد علی ال رکعتین تم 
فرضه وآساء؛ لان هذه الاساءة لیست باعتبار ِ ۳0 کعتین» بل لتأحیر السلام 
واحتلاط النفل بالفرض. 

وقال الشافعي سلنه: لا شرع النفل علی هذا الوصف وحب آن یبقی کذلك يعي آنه 
لا یلزم قي حال البقاء کما کان ل یلزم قبل الابتدای فان شرع ی التفل لا یلزم لام 
ولو آفسده لا یلزم قضاژه سواء کان صومّا أو صلاة. 

قلنا: ن ما أداه وجبت صیانته. ولا سبیل (لیها الا بالزام الباقي؛ لأن الصلاة والصوم نا 
م یفد حکمه لا ذا کان تامُا بکونه شفتا و صوم یوم فان دی بعض الصلاة 
۳ فعلیه آن یتمه» والا ث بطال عمله. وهو حرام» لقوله تعالی: لا تلا 


مر 


(محمد:۳۳) 

للمسافر نفل ۱ خ: وذلك لقول عمر «له: صلاة للسافر ر کعتان, وصلاة الفجر ر کعتان» وصلاة الضحی رکعتان 
علی لسان نبیکم 2 ولا کان صلاة السافر رکعتین فالزائد علیها نفل کالزائد علی رکعی الفح وهذه الزيادة 
وان کانت مکروهت لکنها نا کانت صلاة وهي ف نقسها مشروعة, طذا یاب علیهاء والکراهة من وحه آخر. 
هذا حاصل ما قال في "التنویر".(لستبلي) نفل: فان الفرض للمسافن. في الرباعي رکعتان؛ فمازاد علیهما 
ففل.رلقس) وقعد |خ: یعاء ال آنه لو م یقعد علی اثر کعتین وصلی آریعا تفسد صلانه. کذا ف "التنویر".«لقس) 
وأساء: اي آئم واستحق النار.رلتس لأْن هذه !خ: دلیل لقوله : لا یقال.رلقس) لیست !خ: فان الصلاة ی 
نفسها عبادة مشروعة,(القمر) علی هذا الوصف: آي یاب الرء علی فعله, ولا یعاقب علی تر که.(القمر) 

لا بلزم (خ: لان بقاء الشيء لا خالف ابتداءه» ولا آن نغنع هذا.(لقس) 

/ یلزم قبل الابتداء: لان بقاء الشيء لا بخالف ابتداءه» وترك ما لیس واجبّا علی العبد لا یسمی ابطالا له 
فلا یضمن بالقضاء کالظنون والنذر التزام فلا یعتبر به الشرو ع» وهما کالکفالة والقرض. من "الداثر".(الستبلي) 

و جبت صیانته: ای 6 01 یضار ک امال تلا وه ار ۱19۳۰۳ ته لو مات کان مایا 
علی ذلك القدر.(لقم) بعض الصلاق: آي التحرعة وما بعدها.ولقمر) 
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فصل في الاحکام الشروعة ۰۷۹ تعریف اللفل وحکمه 
لتکون فیه صيانة. ولا یقال: لیس فیه (بطال العمل بل امتتاع عنه؛ لأنا نقول: ان 
الْحزاء الوُدية لا کان له عرضة آن تصیر عبادة بعد التمام وم یتمّها فکأنه آبطلها. 
وهو کالنذر صار لّ تسمية لا فعلت آأي الشرو ع» مقیس علی التادر؛ لان التذر صار له 
تعلل من حبث الذکر لا من حیث الفعل بان قال: علي آن اصلي رکعتین. 


آي الذکر اللسان 


م وحب لصیانته ابتداء الفعل» آي م وجب لصيانة هذا الذکر ابتداء الفعل بلهاع 
بینتاً وبینکم؛ فاذا و جحب لتعظیم وگو اسم 1 تعال ابتداء الفعل فٍِ النذر بالاتفاق» فان 
یجب لصيانة ابتداء الفعل بقاژه ون بالاهتمام والدوام؛ لأن الدوام أسهل من الابتداء نِ 
الیسر» والفعل وی من الخسمة قِ الا هتمام. 


لتکون فیه صیانة: اي لللا یبطل ابلزء الودّیء الا تری آن تام احج اللفل والعمرة واحب بالاتفاق؛ لقوله 
تعای: ریما لح والْعْمْرةً 6 «یترة::۹ ولیس هذا الوجوب لا لصيانة الاحرام» فکذا یجب لام 
لصيانة ابکزء الاوّل من ی عبادة کانت» وبالافساد یلم القضاء.رالقمی) 

بل امتناع عنه: أي عن العمل» والرء ختار بترك ما لیس ضروریٌا علیه.(القس) 

مقیس علی النذر !: وللحصم آن یقول: ٍن هذا القیاس مع الفارق؛ لان النذر الترام وله ولاية الالترام» فزذا 
لتزم لزم» والشرو ع لیس بالترام بل هو آداء بعض العبادة و مم یوجد الالتزام فیما بقي» فلا یلزم» اللهم الا آن یقال: 
نا لا بحعل ابلامع بینهما الالتزام حیق یرد ما قلتم من ثبوت الفرق؛ بل نقول: ان ابامع بینهما و جوب الرعاية 
والاهتمام مع اعتبار آن کلا منهما صار حق ال تعال قولاً آو فعلاً.القس) 

وهو: آي ابلزء الودّی» وهذا استدلال منا.(احشي) 

بان قال !: ولا شك آن ما وقع له فعلاً کما ی الشروع آقوی ممّا صار له تسمية کما في النذر؛ لنه کالوعد» 
وآن (یجاب ابتداء الفعل أقوی من یجاب بقائه؛ فافهم.(السنبلي) الفعل: الذي هو آقوی الأمرین. (احشي) 
لصیانة: آي لصيانة ما صار تسمية هو آدن الأمرين.(انحشي) آسهل ۱ خْ: ألا تری آن الشهود شرط في ابتداء 
النکاح لا ی بقائه وله نظاثر کثبرة ف الشرع.(لقمی) وی (خْ: فلما وحب ابتداء الفعل برعاية الکسمیةه 
فیحب بقاء الفعل برعاية ابتداء الفعل بانأوی.(القمر) والقدر الوحود نُه مستقل في الفرضية وههنا لا» فیلزمه 
الضي والشرو ع نی الظنون صادف الواحب علی ظنه فیلغو.(السنبلي) 
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فصل فی الاحکام الشروعة 1۸*۰ بیان الر خصة وأنواعها 
[ببان الر حصة و آنواعها] 

ورخصة عطف علی قوله: عزعت وم یعرّفها؛ لنما لیست کشترکكة معنی» ولیس ها حقيقة 
متحدة توبحد ی جمیع آنواعها علی السويةء بل قسمها لا ال الأنواع, ثم عرزف کل نوع 
علی حدة. وتقسیمها باعتبار ما یطلق علیه اسم الرحصة فقال: وهي 7 آنواع: 


ي استقر اء 


نوعان من الحقيقة, آحدهما أحق من الآخر ونوعان من اجاز, آحدها تم من الاخر. 

وتفصیله: أنْ الرحصة احقيقية هي الین تبقی عزعته معمولة فکلما کانت العزعة ثابتة کانت 
الر حصة ایض نی مقابلتها حقيقةء ففي القسمین الاوّلین لا کانت العزعة موحودة معمولة في 
الشريعة کانت الر حصة ق مقابلتها آیضا حقيقة ابتق تم ی القسم الأول منهما !ا کانت 


القسمین الاولین 
العزعة موجودة من جمیع الوجوه کانت الر نحصة ایض حقيقة من ج جمیع الوجوه. لاف 


القسم الثان؛ فان العزعة فیه موجودة من وجه دون وحه فلا تکون الرحصة أحق آیضاء 


ورخصة: هو في اللغة الیسر والسهولة.(لقمر) ول یعرفها: آي م یذکر تعریفهاء وهو دفع دحل مقدّر.(اخشي) 
لیست عشتر کة معیی: الاشتر ال العنوي کون اللفظ موضوعا لعین واحد له آفراد کثیرة.(القسر) 

ولیس فا !خ: لان (طلاق الررحصة علی النوعین حقيقة» وعلی النوعین بحاز» وحدٌ الشيء یشمل الحقائق 
اشازیات. نکیف یکون حققةتشمل اواج ارم ,(نقس) و تقسیمها ۳ دفع دحل مقدر تقریره: آنه 
لا لیس لطلق الرحصة حقيقة توجد ف جیع آنواعها کیف یصح تقسیمها ال الانواع؟ وحاصل الدفع: آن 
تقسیمها باعتبار ما یطلق علیه لفظ الرحصت وهو ما تغیر من عسر ال یسر حقيقة کان و مجازّا کما آنه یقسم 
الشترگ اللفظي کالعين (ل الباصرة, والذهب وغیرهما باعتبار ما یطلق علیه لفظ العین.(القمر) 

نوعان من احقیقة: آي یطلق علیهما لفظ الرحصة حقيقة.«لقس) أحق: آي آثبت و آقوی و ولی من الاحر اي 
صدق لفظ الرحصة علیه حقيقة.رلقص) ونوعان من اجاز: أي بطلق علیهما لفظ الر حصة مزا لا حفيقة.(القس) 
تم من ن الاخر: آي قي ابحازية وأبعد من حقيقة الرحصة.(لقس) من الاخر: ف ابحازية من الآحر.(انحشي) 
الاولن: من اقيقة آي الذیین أحدهما أحق من الآحر.(انحشی) موجودة !خْ: فان السبب انحرم و کذا حکمه 
قائم.(القمر) موجودة من وجه (خْ: فان السبب انحرم موحود» وحکمه لیس عوجود.(القمر) 
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فصل في الاأحکام الشروعة ۱« بیان الرخصة وأنواعها 
وق القسمین الآخرین نا فانت العزعة من البین وم تکن موحودة کانت الرحصة نی 
مقابلتها مزا ععین آن اطلاق الرحصة علیهما مجاز؛ لذ هي صارت عنزلة العزعة 


مقابلة العزِعة القسمین الأحیرین آي الر حصة 
قائمة مقامها. ‏ ق القسم ۹ العزيعة من تام العا م» و ۸ تکن موجودة 
بن ار رین 


ی شيء من الواد کانت الرحصة اتم امجحاز لا شبه له من احقيقة أصلاء بخلاف القسم 
لثان؛ فانه لا وحدت العزعة في بعض الواد کانت الرحصة آأنقص ی بحازیتها. 

آما احيَ نوعی افقيقة فما استبیح) آي عومل معاملة الباح في سقوط الواخذة لا آنه 
یصیر مباحا قي نفسه مع قیام اجره وقیام حکمه جمیفا؛ وهو اخرمة» فلما کان احرم 
والحرمة کلاهما موحودین فالاحتیاط والعزعة ف الکت عنه. ومع ذلك برخص ی 


مباشرة الطرف القابل فکان هو أحق باطلاق اسم الر حصة علیه من الوجوه الباقية. 
اي العزعة آي هذا النو 


کالکره علی احراء کلمة الکفر"آي کیرخص من أکره علی احراء کلمة الکفر با یناف 


آي العزجة 
۱ عضو . اعضایئه لا عا د ته: فانه , خحص له اج اها اللسان 
5 من د 3 ی 37 ام از 5 


بشرط آن یکون قلبه مطمتتا بالایعان مع آن احرم تلشرك وهو حدوث العام 9 


الآخرین: من امحاز أي الذن آحدهما تم من الآحر.(انحشي) في بعض الواد: آي ف غیر محل الرحصد.رالقمر) 
آي عوامل !ْ: لا کان برد علی قول الصنف سثله: "فما استبیح مع قیام احرم وقيام حکمه" آن فیه جمعا بین 
الضدین وهما الاباحة وافرمة قال الشارح سثیه أي عومل ام لماء ای آن الراد آنه لا یزاعذ بهء لا آنه یصبر 
مباا.رلقس في سقوط الواخذة: اي یعذر بفضله ورحته تعای.رلقسر) لا آنه یصیر مباخا ۱خ: فان عدم 
الواخذة لا یستلزم الاباحة آلا تری آن من اعترف الذنب وعفا عنه تعالی ولا یواعذ لا یصیر ذنبه مباخا.(القمر) 
احرم: آي بسبب ارم للفعل.(لقمر) أي کترخص !خ: فیه لماء ال آن في عبارة التن مساحة؛ لان نفس 
الکره لا یصلح آن یکون مثلاً للرحصة؛ فالضاف محتوف وهو التر حص.(التمر) 

من أکره !: اعلم آن الاکراه علی قسمین: ملج وغیر ملج» فالاول هو الاکراه عا یفوت النفس و العضو 
کالا کراه بالقتل و بقطع الید» وائثان غیره کال کراه باحبس آُو بالضرب آو باتلاف الأموال.(القمر) 

ما خاف ! : متعلق بقوله: آکره.(القمر) هو حدوث العالم: فانه سیب لاباعان ومحرم للشرث.(القمر) 
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فصل في الاحکام الشروعة ۰۰۲ بیان الرخصة وأنواعها 
والتصوص ی کلاهما موجودان بلا ریب ومع ذلك پرخص له؛ لأن 
حقّه وی نفسه یفوت عند الامتتاع صورهً ومعین» أمّا صورة بتحریب ابیت وأما معنی 
فژهوق الروح» وی ااقدام علیها لا یفوت حقّ ال تعالی معتی؛ لأن اتصدیق باق. 
وزفطاره ی رمضان أي زذا آکره لام (بحاء علی (فطاره ی رمضان یباح له 
الافطار مع آن انحرم وهو شهود رمضان وارمة کلاهما موحودان؛ لان حقه یفوت 
رأسّاه وحق الّه تعالی باق باطخلف. 


واتلافه مال الغ آي زُذا آکره علی [تلاف مال الغیر رخص له ذلك مع آن انحرم 
۲ وهو ملك الغیر 

واخرمة کلاهما موحودان؛ لأن حقه یفوت رأسّا. وحق الالك باق بالضمان. 

وترك الخائف علی نفسه الأمر بالعروف. عطف علی الکره آأي ذا ترك اخائف علی 


نفسه الأمر بالعروف للسلطان ابماثر جاز له ذلك مع آن احرم وهو الوعید علی ترگ الامر 


واطرمة: آي حرمة (حراء كلمة الکفر.(القمر) الامتدا ع: آي عن جراء کلمة الکقر.(القمر) 

معی 1ح: قلت: وصورة أیضّا لکن من وحه؛ لعدم وجوب التکرار فکان له تقلسم حقه» والصمر آأولی؛ لکونه 
جهادا. قوله: وافطاره فٍ رمضان؛ ونما رص؛ لانه حق فٍ اللفس یفوت راسْا وحق الّه ی خلف فله تقدم 
حقه والصبر وی لبقاء حق الّه في الواحب.«السنبلي) وارمة: آي حرمة الافطار بي رمضان.«القس) 

لن حقه (خْ: دلیل لقوله: یباح له الافطار.رلقمر) یفوت: اي بالامتناع عن الافطار.(القس) 

باخلف: وهو القضاء. واتلافه مال الغیر !خ: اي رخص فیه للمکره؛ لان حقه ف اللفس یفوت صورة 
ومعنین» وحق الغیر صورةٌ لا معّی لکونه مضموئاء والصبر آول لقیام اطرمة. کذا في "الداثر".(السنبلي) 
واحرمة: آي حرمة |تلاف مال الغیر.(القمی) لأن حقه !خ: دلیل لقوله: رخص له ذلك.(القمر) 

یفوت: آأي بالامتناع عن (تلاف مال الغیر.(لقمر) الأمر بالعروف: اعلم آن الأمر بالعروف غیر الاحتساب؛ 
ذ الامر بالعروف یجوز لکل عالی ولا جوز الاحتساب الا لن ولاه السلطان علی الاحتساب. کذا قال عظم 
العلماء مولانا عبد السلام الأعظمي سقه.«لقمر) عطف علی الکره: لا علی قول الصنف حتحثّه "احراء" اخ 
کما فهمه صاحب "مسیر الداثر"؛ فانه لا یخفی عليك رکاکته فتدبر.(لقمر) 

جاز له ! خ: آي بشرط آن یکون کارها لذلك بقلبه.(القمر) 
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فصل في الأحکام الشروعة ۸۳ بیان الرخصة وأنواعها 
مع موجبه قال؛ لان حقه یفوت رأساه وحق الّه تعالی باق باعتقاد حرمة الترك. 

وجنایته علی الاحرام آي و کجناية الکره علی (حرامه ییا له ما آکره علیه مع فیام 
۳ وحکمه میت لذُن حقه یفوت راأسّا» وحق له تعال باق ی بأداء العرم» ولا یخلو 
هَا ال عن انشاره ولو آرجع ضمیم ال اخالف جرج عن النشارقیاك ولو قمه 


۷ بل رانا 


علی قوله: "وتا اتف ف الذکر" لکان اون باتصال آملة الکره کلها 
وتاول اکط مالغ ان کار ل العف النفاط با همه حی رش ۸ 
تناول طعام الغیر؛ لان حقه یفوت بالوت عاحلا وحق الالك مرعی بالضمان بعده 


مع آن احرم واطرمة کلاهما موجودان معا. 

وهو مدا 
مع موجبه: بفتح ابلیم» آي مع موحب انحرم وهو حرمة ترك الأمر بالعروف.(القمر) 
وان حقه (: دلیل لقوله: حاز له ذنك.(القمر) یفوت: اي بفعل الامر بالعروف .(القمر) 
وجنایته علی الاحرام اخْ: بان اکره م علی الاصطیاد مثلاه وهو منوع تقوله تعال: لا تقتلوا الصید وم 
رم (لماند:هی) فان ۸ بصطّد وقتل کان مأجورا لعمله بالعزعة» وان اصطاد فله رحصة؛ لأن ی العمل 
بالعزعة فوات حقه صورةً ومعتّی» وی العمل بالرحصة یفوت حق الّه معّی؛ لأنه جب علیه حزاء الصید. شرح 
"حسامي".(السنبلي) وحکمه: آي حرمة ابناية في الاحرام.(القمر) 
لژن حقه اخ: دلیل لقوله: "یباح له ما آکره علیه".(لقمی) یفوت: آي بالکف عن تلك ابناية.رالقمر) 
قلیلا ا: نما قال: "قلیل" لنه لا بخرج علی هذا التقدیر عن الانتشار رأسّا؛ لانه حتاج ال تقدیر الزائد آي 
کجناية اخالف یسب الا کراه» ويذلك یظهر سخافة ما قال صاحب "قمر الأقمار": لا بل رأسا" فافهم.(السنبلي) 
ولو قدمه ! : قلت: فیکون التقدیر کالکره علی حنایته» ووحه الاولوية آن صحة کلام الصنف سثه بلا تأویل 
ول من تصحیحه بتأویل, وی قوله: "آولل" شارة للل حواز کلامه الذکور في الکتاب بان یکون حمولاً علی 
القلب فاندفع الانتشار.(لسنبلی) لکان أویی باتصال !خْ: وما في "مسیر الدائر" في وحه الأولوية تتاسب 
العطوفات بالعطف علی معطوف علیه واحد وهو احراء کلمة ال فممّا لا آفهمه؛ لان قول الصنف مه 
"وجناية | ۱ 
"احراء اخ » بل کان معطوفا علی ابحرور في قول الصنف مسق کالکره تأمّل.(لقس) 
تناول: اي بالخصب او السرقة آو غیرها لکن بقدر (بقاء احياة.(القمر) واحرمة: أي حرمة تناول مال الغیر.(لقس) 
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فصل ی الاحکام الشروعة ۰۸ بیان الر خصة وآأنواعها 
وحکمه آي حکم هذا النوع الأول من الرحصة آن الأخذ بالعزعة ول حی لو 
وقتل نی صورة الا کر اه کان شهیدا؛ لانه بذا ل نفسه لاقامة حق ال تعال وکذا لو آمر 
بالعروف ی صورة النوف آو ۸ یتناول مال الغیر ومات م عت آئمّا بل شهیدا» وان 
عمل بارحصة آیشا جوز له علي ما ت اي بابحر غ 

والثاني ما استبیح مع قیام السبب لکن اشکم ترانحی عنه فهو آدون من الأول؛ لأنه من 


وهو الرمة 


حیث ن السبب قائم فهو من الرحص القيقیة» ومن حیث ان احکم تراحی عنه کان 


غیر آحقی کالسافر آي کافطار السافر برخص له؛ فان السبب وهو شهود الشهر موحود 


وایضا کاطریض 


کی ی آداء الصوم تراحی عنه یی |دراك عَدّة من آیام آحر. 
و حکمه آن ال خحذ بالعز مة اونی؛ تحت سببه وهو شهود الشهد حی کان الصوم 


بالعزعة: وهو اکم الاصلي الذي طراً علیه الر حصة.(لقمر) علی ما حررت: اي وحه جواز العمل بالرحصة. (لقمر) 
ما استبیح: الاستباحة ههنا علی القيقة؛ فان حکم اطرمة آي احرمة تراحی عن السبب؛ فثبت الاستباحة 
حقيقة.(القمر) کان غبر أحق: فهذا القسم أعذ باحاز ؛ فصار آدون من الاول.(القمر) 
اي کافطار [ فیه پعاء پل آن ی کلام الصنف سب تساعا بحذف الضاف.(الْقمر) 
فان السبب احْ: آي السبب لوحوب الصوم؛ وهو خْ وهو السبب لرمة الافطار فالسبب ارم موحود لي حق 
السافر» وحکمه آي حرمة الافطار تراعی عن ذلك السبب.(القمر) لکن حکمه: اي حکم شهود الشهر وهو خ 
هذا کله لا آفهمه؛ فان السبب لنفس وجوب الصوم هو شهود الشهر؛ و حکمه نفس وحوب الصوم وهذا احکم 
غیر متراخ عن سببه ی السافر؛ ولذا لو صام السافر فٍ رمضان یصیر فرضاء نعم ان وجوب الاداء متراخ في 
السافر» لکن سببه لیس شهوذا لشهر؛ بل سببه توجه اخطاب؛ تا آن یقرر بان بط برخص للمسافر 
والسبب آي توجه الاب موجود؛ لان حطاب قوله تعال: فاعم شهد 7 الشهر فیصمه وه : البقرة:۱۸۵) عم 
للمقیم والسافی الا آن حکم مذا السبب أي وحوب ده مرا ل ادارك عدة من آیام أحرء وقد دل علی هذا 
التراحي نصء وهو قوله تعالی: #فمن ان منک مر یضا او عبی سَفر فعدة من یا خر «ابقرة و 
ن بالعزهة !: هذا ان مقیّد بعدم الضعف بدلالة الاستثناء الا من الصنف له آي قوله: الا آن 
یضعفه الصتوم؛ 7 لنو ع الول آولوية الاعذ بالعزعة مطلقاه فتغایر حکما النوعین.القم) 
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فصل في الاحکام الشروعة ۸۰ بیان الرخصة وأنواعها 
السفر افضل من الافطار عندناه وعند الشافعي سثه الافطار آفضل؛ نقوله -: 

"أولك العصاة آلئك العصاة" * وقوله عت: لیس من امبر امصیام في امسفر" "۳" قلنا: 

کان ذلك محمولا علی حالة اهاد. 

ولتردد في الوخحصة؛ فالعرعة تودّي معین الرحصة من وجه., عطف علی قوله: لکمال سببه" 

فیودلیل ان لکون العزعة ول؛ وذلك لان الرحصة فا هي لیس وایْسر کما یکون في 

اافطار وهو الظاهر کذلك یکون نی الصوم؛ لاجل موافقة السلمین وشر کته مع ساثر الناس» 


الافطار أفضل: هکذا قال فخر الاسلام مه وغیره وقال التفتازاني: ان اختق آن الصوم أفضل عند الشافعي 
یه عند عدم التضرر؛ وهکذا قال النووي سب في شرح "صحیح مسلم" وعلي القاري سثه في شرح الوطا" 
وقال ف "منهاج الأصول" في مذهب الشانعي سه: "ان الافطار مباح آي مساو للصوم» واعترض الشافعية علیه 
بانه لا یغفر برواية عن الشافعي سثه تدل علی تساویهماء بل الافطار افضل ن تضرر الصوم والا فالصوم 
أفضل» وق "رحة الامد": واتفقوا علی آن السافر والریض الذي یرحی برژه ییاج ما الفطر» فان صاما صح 
فان تضرر کره» نعم؛ ان الأوزاعي قال: ان الفطر في السفر افضل مطلقا.رالقس) 

علی حالة اججهاد: وني هذه احالة قلنا آیضا باولوية الافطار و کراهة الصوم کما سيجيء.(القمر) 

ولتردد في الرخصة: وهو الیسر لا فیها؛ لأما ابتة» لا تردد فیهاء بل لیس التردد الا ی معی الرحصة؛ لان 
حصول الیسر لا یتیقن؛ لانه عسی آن یعسر علیه الصوم في حال الاقامة أشد من الصوم في السفر فلم یتحقق 
الیسر.(السنبلي) من وجه !: آي فیها نو غٌ پسر ایضا؛ فالصوم مع السلمین نی رمضان آیسر من التفرّد به بعد 
مضیه. فکملت» ونقصافا من حیث تأغر حکمها قد آنجبر بادائها معی الیسر. من "الداثر".(السنبلي) 

ذلك: آي التردد نف الرحصة.(لتمر) لأجل موافقة السلمین اخ: آي ان التاحبر |غا یثبت للیسرء والیسر فیه 
فتعارض؛ لأن الصوم یتعسر علیه من وحه لشقة السفر ویخف علیه من وحه لوافقة السلمین. 

*احرج مسلم لپ صحیحه رقم: ۶ ۰۱۱۱ باب جواز الصوم والفطر في شهر رمضان ف غیر معصیة والترمذي 
رقم: ۰ باب ما جاء ی كراهية الصوم ف السفر قال الترمذي: حدیث حسن صحیح. لفظ مسلم: عن 
جابر بن عبد ال نا آن رسول اه کل حرج عام الفتح ال مکة ی رمضان» فصام حین بلغ کراع الغمیم 
فصام الناس, تم دعا بقدح من ماع فرفعه حی نظر الناس لیه» تم شرب فقیل له بعد ذلك: ان بعض الناس قد 
صام فقال: أولئك العصاة آولخك العصاة, 

*"وروی بو داود ی "سننه" رقم: ۰۲۰۷ باب اختیار الفطر» عن جابر بن عبد ال آن رسول ال ی رأی 
رحلاً یظلّل علیه والزحام علیه» فقال: لیس من البر الصیام ف السفر. 
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فصل ی الحکام الشروعة 3 بیان الر خصة وآنواعها 
فان البلية اٍذ عمت طابت فما ظنك بالعبادة؟ ۸ بعد ذلك یعسر علیه الصوم ی الاقامة 
|ذا رأی ساثئر الناس یفطرون وما حسن هذه الدقة للحنفية ولقد جربناها مرارا. 

الا آن یضعفه الصوم. استثناء من قوله: "الأخذ بالعرعة وی" يعي آن عندنا العزعة آولی 
ی کل حین, الا آن یضعفه الصوم. فحیذٍ الفطر و بالاتفاق کما |ذا کان معه 
ابمهاد آو مشاغل أ فان صام ومات یوت آقماٌ 

وآما ثم نوعي انحاز فما وضع عنا من الاصر والأغلال» آي سقط عنا وم یشرع في حقنا 
ما کان في الشرائم السابقة من المحن الشاقة» والاعمال اثقیلت والاصر هو الشدق 
والگغلال جمع غل آي للوئیق اللازمة کالمُل» والاظهر أمُما جمیغا کناية عن الامور الشاقة 


فان البلية (ذا عمت !ل: ون کل لغة مذا اللل شائع.(السنبلی) الا آن یضعفه الصوم !خ: لیس الراد مطلق 
الضعف فانه لازم للصوم عادة بل الضعف الذي یخاف منه افلاك و یفوت منه آمر هم کامبنهاد.(القمر) 

فان صام: اي حین کان یضعقه الصوم.(لقس) بموت آنا: لنه صار قاتا لفسه.القمر) 

وت آغا زخ: بان الافطار لزمه في هذه اخالق فلو بذل نفسه لاقامة الصوم صار قتبلاًبالصوم وهو الباشرة 
لفعل الصوم فیصیر فاتلا نفسه عا صار به بحاهذاء وهو الصوم من غیر تحصیل القصود. وهو لقامة حق ال 
تعایی؛ لانه آغّر عنی وذلك حرام کما قتل نفسه بالسیف الذي یجاهد به مع الکفار کان حراما» وفیه تغیر 
للمشرو ع ایضا؛ لان الشروع في حته ما التاحیر آو جواز التعجیل علی وحه تضمن یسراء وأمّا التعحیل علی 
وجه يودي الاك فلیس عشرو ع؛ فکان فعله تغیرّا للمشرو ع؛ فیکون حرامّا.(السنبلي) 

من الاصر !: بیان لا ق قوله: ما وضع عتّا؛ وحیعذٍ فصار العین "وامّا ۸ نوعي انحاز فالاصر والأغلال" 
وهذا لیس بصحیح؛ فان الاصر والاغلال هي التکالیف الشاقة, وهي لیست من الرحصة؛ فلا بد من آن یقال: 
ان فٍ الکلام حذف مُضافین؛ آي فمحل وضع ما وضع عتّا من الاصر والاغلال كالصلاة مثلاً کانت سین 
یوم ولیل م وضع عنا ما زاد علی الخمس» فالصلاة محل وضع ما وضع عناء وقس علی هذا.(لقمر) 

آي سقط: تفسیر لقوله: "وضع عنا".(القمر) والاصر هو الشدة: الاصر بالکسر آصله الثقل الذي یأصر 
صاحبه, آي بحبسه من التحرل ثثقله. کذا قال البيضاوي.(القمر) والاصر !: کذا قال ی عین العايي وقال 
ی "الکشاف": الاصر الثقل الذي یأصر صاحبه, آي بحبسه من البحراك لثقله. وهو مثل لثقل تکلیفهم.(السنبلي) 
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فصل فٍ الاحکام الشروعة ۰۷ بیان الر خصة وآتواعها 
وان خص الفسرون البعض بالاصر ولبعض بالاغلال. وذلك مثل قطع الأعضاء الحاطة 
وقرض مواضع النحاسته وقتل اللفس بالتوبت. وعدم جواز الصلاة في غیر السحد. وعدم 
التظهیر بالتیمم» وحومة أکل الصائم بعد النوم. وحرمة الوطء نف لیالي رمضان» ومنع 
الطیبات عنهم بالذنوب. و کون الز کاة ربع الال» وعدم صلاحية الز كاة والغنائم لشيء الا 
للحرق بالنار النرّلة من السماء ومحازاة حسنة بحسنة لا بعشر و کتابة ذنب اثلیل بالصبح 
علی الباب» ووجوب خمسین صلاة ف کل یوم ولیلته وحرمة العفو عن القصاص, وعدم 
مخالطة امحاتضات ی آیامها؛ وتحرعم الشحوم والعروق في اللحم وحريم السبت. وفرضية 
الصلاة في الیل وأمثال ذلك کثیر فرفع کل هذا عن متا تخفیفا وتکریا. 

فسمّي ذلك رخصة مجاژا؛ ان الاصل م یبق مشروغا لنا قط ولو عملنا به احیائا انا 


وان خحصّ الفسرون ۱ خ: فعَد صاحب "الکشاف" اشتراط قتل الأنفس لي صحة توبتهم في الاصر وقطع الأعضاء 
الخاطمت» وقرض موضع النحاسة في الاغلال» وی "فسيي" قطع العضو والوب من الاصر واحراق الغنيمة من 
الأغلال, وقس علی هذا.رلقمر) وقرض ! : آي قطع مواضع النحاسة من الثوب وابعلد والنفٌ وغبرها.رالقس) 
وقتل اللفس !خ: آي کانت صحة التوبة عندهم مشروطة بقتل نفس الذنب.(القمر) 

وعدم التطهیر اخْ: آي کان جواز التطهیر من امحنابة واحدث مقتصرا علی الاء.(القس) 

وحرمة !: کانت ف ب |سرائیل کذا نی "التحقیق".(لقم) وحرمة الوطء: آي بعد العّمة في ليالي رمضان» 
وکانت ‏ بيي |سرائیل, کذا نی "التحقیق".(لقس) وکتابة (خ: أي من دنب ذنّا باللیل کان یْصبح وهو 
مکتوب علی باب داره, والصواب ترله هذا القول؛ فان کتابة ذنب الذنب لیس بحکم.(القمر) 

وجوب !خ: کان علی بيي |سرائیل کذا نف "التحقیق".لفس) وحرمة العفو (خْ: آي کان القصاص متعینا نٍ 
القتل عمداء و کان العفو حرامّا.(القم) فی اللحم: أي الختلطة الکائنة ن اللحم.رالقمر) 

وتحریم السبت: حی ما کان جوز فیه الاصطیاد.رالقمر) وفرضية !: عدّها الامام الزاهد من الاصر.(القمر) 
رخحصة مازا 1 لان ما لا تجب علیا ولا علی غبنا لا یسمّی رحصة اصلاء وهي لا وحبت علی غیرنا کان 
السقوط اي حقنا توسعة و تخفیفا ذا قابلنا آنفسنا هم فحسن اطلاق اسم الرحصة علیه باعتبار الصورة تحوژا لا تحقیقا؛ 
ان السیب للوحب تلحرمة معدوم الا بالرفع» والنسخ والایجاب علی غبرنا لا یکون تضیقّا في حقناء والرحصة 
فسحة ي مقابلة التضییق. "کتاب التحقیق" ملحصا.رالسنبلي) قط: آي لا في محل الرحصة ولاف غیره.(القمر) 


۷۱۷۷۷۱۷۸۷ ۰۱66] ۲0۱۳0000 


فصل فی الأحکام الشروعة ۰۸۸ بیان الرخصة و أنواعها 
وعوتبناء وکان القیاس في ذلك آن یسمی نسخاه ولغا سقیناه رحصة مجاژّا حضا. 
والنوع الرابع: ما سقط عن العباد مع کونه مشروعا ف ابحملة آي في بعض الواضم 
تفت ۸ ییق ف موضع الرحصة کان من قسم ابحاز؛ 
آخر کان انقص ی ابحازيه فیکون شب بالقسم الگول. 
کقصر الصلاة نف السفر فیه مساحة» والاوی آن یقول: کسقوط زکمال الصلاة ی 


السفر لیوافق قرینهء ویطابق آأصله لکته عبر باحاصل تخفیفا» فهو عندنا رحصة 


ا ي قصر الصلاة 


اسقاط» ۷ جوز العمل بعزیکتها» و عند الشافعي ره : ر حصة والأول الا کمال 

بقوله تعل: و حرش فی الرض فلس علیکم جناخ آن تقصروا من الصَلاة ن جفشم آن 

> کین روا علالقصر بالشوف ونفی قیه بدا و کر ی ی 
(اللساء: ۱۰۱ 


از محمینا : أي لین فیه شائبة افقیقة؛ لان آلمیت ولحکم معدومان مطلقّا .(الَقمر) والنو ع الر اب بع اح: قِ 
هذا القسم من الرحصة حیئیتان: آحدهما کونه ساقطا عن العباد ی محل الرحصة وانیهما: کون السبب 
والشکم باقیا مشروغا في ابملق فباعتبار الْول کان نظیر القسم الثالت» وکان بحارّا؛ ٍذ لیس یی مقابلته عزعت 
وباعتبار الثاني أحذ شبها باطقیقة» فضعف وحه ابحاز» فکان دون القسم الثالث» ولکن حهة ابحاز غالبة علی 
شبهة اقيقة؛ لأن جهة ابحاز بالنظر ال محل الر حصة. وشبهة الحقيقة بالنظر ل غیر محلها» فکانت جهة انحاز 
اوعد ومسی مذا فقوع شا ونقا علی ۱ 

ما سقط: آي لیس عشروع أصلا موضع الرحصة.(القمر) کان من قسم خْ: آي کانت الرحصة من قبیل 
بحاز؛ ٍذ لیس العزعة في مقابلة اثر حصة.(القمر) کان: آأي الرحصة آنقص في احازية؛ لا حذت شبها بحقيقة 
ار حصة لبقاء الأصل العزية نی ابخملة.لقمر) لیوافتق ( خ: دلیل لقوله: والگول ا» والراد بالقرین قول الصنف ره 
الاني: وسقوط حرمة ٍْ.رالقمی) ویطابق اصله: أي المثل له فٍنه آحذ ی المثل له السقوط.رالقسر) 

بامحاصل (حْ: ولا یخفی آن حاصل سقوط (کمال الصلاة ف السفر هو قصر الصلاة ی السفی والراد بالتحفیف 
ضد تطویل العبارق ولا شبهة ی اعتصار العبارة الذ کورة في الکتاب بالنسية ٍل ما کانت أول.زالسنبلي) 

وعند الشافعي . هه | خْ: میتی الخلاف علی آن الوقت سبب لل رکعتین للمسافر عندنا لا ثلثربع» وعنده هو 
سیب للاربع ی حق السافر» لکنه رحص له القصر لدفع الشقة کالافطار في نار رمضان ی حق السافر؛ 
فصارت هذه الرحصة رخحصة ترفية.(القمر) ترفية ! خ: عع الترویح والاستراحة والتحفیف والتعیش.(السنبلي) 


۷۱۷۷۷۷۷۰] ۲0۱۱۳0۵0۵ 0 


فصل في الأحکام الشروعة ۸۹ بیان الرخصة وأنواعها 
فعلم آن الأولی هو الاکمال؛ وحن نقول: انه لا نزلت الاية قال عمر فذه: یا رسول ال ما 


انا آمنون؟ فقال -: هنه صدقة تصلة له تعال با فاقل ! ده 
7 1 ِ ق الّه تعایی با علیکم. فاقبلوا صدقته 


سا صدق والصدقة با لا محمل لت اسقاط محض لا بحتمل الرد عن جهد الا 
کون القصاص [ذا عفا عن ابلناية لا یحتمل الرد» ون کان التصّق من لا تلزم طاعته فممّن 


فعلم آن الاویی (خ: ولبعض تلامذة أعظم العلماء مولانا عبد السلام الاأعظمي سقه: حواب بدیع وهو آنه ذا نفي 
ابخناح ی القصر فعلم آن الاکمال لیس بواحب. وقد مر آنه [ذا عدم الوجوب لا ییقی صفة ابلوازن فیلزم آن لا 
یکون الا کمال جائزا. اه صدقة (خْ: هذا وجه الاستدلال مذا احدیث؛ لکن للحصم آن یقول: ان حقيقة الصدقة 
التمليك بلا عوض,» وهي متعذرة ههنا؛ فیراد بالصدقة الفضل والنة بحازاه فان التمليك بلا عوض یلزمه الة؛ فحیتشلِ 
کیف یتم الاستدلال؟(لقمر) با لا بحتمل !: احترز مذا القید عن الصدفة بالدین علی من علیه الدین؛ فان الدین 
یحتمل التمايك من علیه الدین؛ فهذه الصدقة لیست باسقاط؛ فیحتاج لل قبول من علیه الدین وترتد برده.(القسر) 
(سقاط حض !: اي لا یتوقف علی قبول العبد. فیکون معین قوله: فاقبلوا صدقته. واعملوا هاء واعتقدوها کما 
یقال: فلان قبل الشرائم آي اعتقدها وعمل ماء وآراد بقوله: "ما لا بتمل اتمليك" ما لا حتمله من کل وجه 
فالتصدق به ولیکه لا یکون زسقاطا محضّا حین لو قال لدیونه: تصدّفتٌ الدین عليك» فقبل آو سکت یسقط الدین» 
ولو قال: "لا آقبل" برتد؛ لأن الدین بجتمل التمليك من الدیون؛ ولا یعتمله من غبره؛ لانه مال من وجه دون وحه 
فلا یکون التصدق به (سقاط حض فیه معی التمليك. ولفغا قال الشارح: ن التصدق عا لا بحتمل التمليكك سقاط 
حض؛ لأن التصدق آحد آسباب التمليك؛ والتمليك الضاف ای محل یقبله مثل آن یقول الاحر: وهبت لك هذا 
العبد او ملکتکه آو تصذقت به عليك ذا صدر من العباد قد یقبل الردٌ حی لو قال الحر: لا آقبل» لا تلبت له 
ولاية لتصرف فیه واذا صدر من الّه تعای لا پرتدٌ بالردٌ؛ لأنه مفترض الطاعة, لا عکن رد ما آثبته وأوحبه سواء 
کان لنا و علینا مثل الارث؛ فانه عليك من الّه تعالی» فلا یعتبر قول الوارث: لا آقبله» فافهم.(السنبلي) 
لا حتمل الرد !: فلا تقتضي القبول من التصدق علیه. فاندفع ما روي عن الشافعي یه آن انقصر صنفة والصدقة 
لا نتم بدون قبول التصدق علیه فللعبد احتیار قبل الصدقة و ۸ یقبلها فکان له اختیار [کمال الصلاة آیضا.(لقس) 
"احرج مسلم "صحیحه" رقم: ۰ باب صلاة السافرین وقصرها؛ والترمذي سس ۶ باب ومن 
0 قلت لعمر ین اخطاب ند فلس عِ> کم جناخ آن نقَصوّوا من الصَلاة ان 
حم أنْ > کم الْذین کفروا که (لساء:۱ ۰ فقد أمن الناس» فقال: ها شوت تال رن ای 5 
اج فتال: صدفة تصدّق له با عليکي فاقبلوا صدقته. 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱۱0. 


فصل ی الأحکام الشروعة ۹۰ بیان الرحصة وانواعها 
لام کانوا مظنة آن یخطروا ببامم آن علیهم جناخا في القصر. وبه علم آن قید اخوف 
یا اتفاقي لا موقوفا علیه القصر. 

وسقوط حرمة الخمر واليتة ی حق الضطرٌ والکره. فان حرمتها ‏ تبق وقت الاضطرار 
ری وان بقیت في حتی غیرهماء ؛تقولهتعالی: لد فص لکم ما رم کم لا ما 


۳ نلکره والضطر 
ضطر رتم هه فان قو له: اب تیه 4 استخناء من قو له : ما رم کم 4 فکاأنه 
۳۹ :۱۱۹۹ 
قیل: دیمع نک نالف یا کل اليتة و 


آي الضطر آو الکره 
ری ای سر و ۳9 آتم بخلاف الا کراه علی کلمة الکفر فانه وان ذ کر 


فیه الاستنءآیضا بقوله: فلا من أکرة قطن ین که لیس استاء من ارم 
بل من الغضب آو العذاب؛ اذ التقدیر: فا مس دنه یی خعرب من 
وم عذاب عظیم الا من آکره وقلبه مطمتن بالبمان. وف رواية عن آي یوسف له 
والشافعي « سث.: آنه لا تسقط ارم ولکن لا یژاخذ با کما ق الاکراه علی الکفر 


لام کانوا | خ: لا لفهم بالاربع.(القمر) وبه: آي ها مر من آن القصر صدقة فلا بد من قبوفا.(القمر) 

اتفاقي: آي لا مفهوم غذا القید. أي الشرط وقد اقرّ به الشافعية أیضّا حیث قال البيضاوي: شريطة باعتبار 
الغالب ی ذلك الوقت؛ ولذلك ۸ یعتبر مفهومها وقد تظاهرت السنن علی جوازه آیضَا في حال الأمن.رالقسس) 
مر له تعالی دلیل لقوله: ۸ تبق.(القمر) استتناء من قوله: ما حرم علیکم اْ: ههنا قد زل قدم الشار ح؟ 
فانه لا جوز آن یکون الستلی منه ما حرم علیکم: فان الاستثناء حینتذ یکون |خراجٌا عن حکم التفصیل لا عن 
حکم التحرم» وهذا لا یناسب الکلام الافي؛ فان القصود بیان الاحکام. لا الاعبار عن عدم التفصیل.(القمر) 
چوت آا لاله کان له سبیل التلاص» فألقی نفسه ي تهلکته و ۳ با 
م پعلم الاباحة قلیس بانم ؛ لن اریاخه نظريةء فیعذر باحهل .(القمر) ! اذ التقد, پر اخ: قال اه تعای: من 
بالته من بعد ایمانه لا من ی ن بالأیمان ولکن * رن شرت بالکفر صدرأ فعلیهم غضب من اب هه عَذاب 
عَظیم قه (للعل:۰: ۰ «لقم) والشافعي بلق : اي ی رواية عن الشافعي مسق ولقمر) اخرمة: آي حرمة الخمر 
واليتة عند الاضطرار.(التمر) ولکن لا یژاخذ بها: فلو امتتع الضطرٌ عن اخمر واليتة کان ما جور.(القمر) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.0۱۱.00 


فصل ی الاحکام الشروعة ۹۱ بیان الرخصة رن واعها 
هو من قل اقسم لاو قوله تال رفس اه ضطر یر با غ ولا عاوقل لْ ین له 
ِ ریم دل اطلاق الغفرة علی قیام اطرمته وابحواب آن اطلاق الغفرة باعتبار 
اط ال رشخص لتتاول یکون بالاجتهاد وعسی آن یقع التناول زائدٌا علی قددر 
احاجة؛ لآن من ابتلي هذه الخمصة تعسر علیه رعاية قدر احاحة» وفائدة اخلاف تظهر 
فیما (ذا حلف لا یا کل حراماء فشرب خر! حال الاضطرانن فعندهما: یجنت» وعندنا لا. 


ثبقاء الحرمة.. لانتفاء احرمة 


وسقوط غسل الرجل ني مدة 8 السح» فان استتار القدم بالخف یمنع سراية احدث یه 
وقد کان طاهراه تخل فرق الفف فقد زال بالسح فلا پشرع الغسل نی مذه اللة 
وان بقي في حق غیر اللابس» وهذا علی رواية الاصولیسین, وأمّا صاحب "امدایة" فقد 
قال: ان نرع الخف نف الدةء وغسل الرجل یکون ماجورا. 


غیر باغ ! خ: آي حال کونه غیر باغ للذة وشهوة ولا عادٍ آي متعدٌ مقدارٌ احاجد. کذا نی "اندارك".(لقس 
علی قیام اخرمة: وعلی آن النفي هو الواحذة.(القمر) یکون بالاجتهاد: فان الضطر یعلم بشهادة قلبه آنه 
مضطر.(القمر) علی قدر احاجة: وهو ما به بحصل سل الرمق وبقاء الروح.(القمر) اخلاف: آأي بیننا وبین آيي 
یوسف والشافعي سٌ.«لقمر) الرجل: الراد بالرحل کل ابخنسء وهما الرّحلان؛ زٍذ لیس غسل رحل ومسح 
رحل مشروغا.(لقمر) في مدة السح: وهي یوم وليلة للمقیم» وئلائة آیام بلیالیها للمسافر.(لقس) 
یکنع: آأي بالاعتبار الشرعي؛ فصار القدم حینتذ عند الشارع کالبطن والفحذ فلا یکون غسله مشروعَا؛ لآن 
فتیتبا الفسلٍ سراية احدث الیه. و ۸ یوحد.(لقس) وقد کان اخ: اي والال آن الرحل قد کان قبل العذث 
طاهرا» فانه بس اف علی طهارة کاملة وقت الحدث.«لقس) فلا یشرع الغسل (: : فلو غسل التحفف 
ارحل بدون نزع اف بان دحل الرحل ف احوض مثلاً یکون ما لانه فعل ما لیس عشروع له.لقم) لان 
الیکم الاصلي في التحفف هو الغسل؛ بل لو غسل التحفف بدون نزع النف ی الدة انم لکن یلزم علی هذا 
ما لو آدعل الرجل ي احوض بنّة الفسل لا شجزی ذلك الغسل وقد ذکر ن بعض الفتاوی آجزاء ذلك الغسل؛ 
والصحیح هو الذي بین الشیخ؛ ابن تب هذه الرواية غیر صحیح وما ذکر قٍ "اممداية" من آوئوية 
غسل الرحل فالراد منه بعد نزع الخف» وظاهر آن حکم السح علی هذا یق اصلا؛ لان احدث صار ساریا 
الرحل» وهذا لا یناف کون الفسل سب الائم وقت عدم تزع الف. فافهي هذا ما ني "التنویر".(السنبلي) 
یکون ماجور!: لان الخسل آشق والعبادة الشاقة اکثر وابا.(القسی 


۸۱۷۱۷۸۷ ۰.۱۵5] ۲۵0 ۱۱۳۵۵۵۲۵۵۲ .00 


فصل ی أسباب الاحکام الشروعة ۲ بیان الأحکام والأسباب 
ولا فرغ عن بیان الأحکام الشروعة ذکر بعدها بیان آسبایما بمذا التقریب اقتداءٌ بفحر 
ااسلام سم» وکان الگونی آن یذکرها بعد القیاس في بحث السباب والعلل کم فعله 
صاحب "التوضیح" وراه ۳ 

[فصل ی آسباب الاحکام الشروعة] 
مر والنهی بآقسامهما من کون الامر موتتد آو مطلء موس ض تا وکون النهي 
عن الأمور الشرعية و احسية آو قبیخا لعینه و لغیره ونحو ذلك. 
اطلب الأحکام الشروعة, اراد بالأحکام انحکوم با من العبادات وغیرهاء لا نفس الاحکام؛ 
وبالطلب عم من آن یکون لفعل و لکفٌ. وضا آسباب تضاف الیهاء آي علل شرعية تسب 
الحکام البها من حیث الظاهر وان کان اور احقيقي ي الأشیاء کلها هو الّه تعالی. 
من حدوت العا م و الوقت؛ وملك الال؛ و آیام شهر رمضان» والرس الدي عونه 


ويلي علیه. #البیک؛ و الثرض النامية باار رج تحقیتا آو تقدی را و الصلات؛ 


متعلق بالنامية 
لبقاء القدور بالتعاطي هذه کلها آسباب. 


اي بقاء العا ٌ 

ونحو ذلك: کما قد مر تفصیل جمیع ذلك فتذکر.(القس) لا نفس اخکم: لان الطلب لا یتعلق بنفس اکم 
بل باحکوم به.(لقمر) وبالطلب ۱ ۸۶: معطوف علی "بالاحکام".رلقمر) من أن یکون لفعل: کما فی الامر 
و لک" کما في النهي.(لقس) آسباب !: وفائدة نصبها تعریف الاأْحکام بعد انقطاع الوحي لعسر الوقوف 
قي کل واقعة علی النطاب.(السنبلي) وها ! خْ: آي للحکام الشروعة آسباب تضاف تلك الاحکام (لیها؛ وهذه 
الاضافة آية السببية.(القمر) أي علل !: ٍماء ی آن الراد بالسبب في التن العلة؛ لا الوجبة للحکم.(القمر) 
من حیث الظاهر: اي من حیث ترئب الحکام علیها ظاهرا.(لقمر)مونه: اي یقوم للکلف بکفایتهء وختمل 
موونته وثقله باعطاء النفقة والکسوة والسکی یقال: "مانه عونه" ذا قام بکفایته.(لقم) ويلي علیه: فا قال هذاء 
لان الولاية شرط الوونة.ولقمی) آو تقدیرا !۵: آي بالتمکن من الزراعة.رالسنبلي) القدور: : آي مقدور الّه تعایل 
وعکومه» فالقدور من القدر لا من القدرق وللیه أشار الشارح فیما سیان بقوله: فانه لا حکم الّه تعالی | خ.(القس) 
القدور !خ: آي اشحکوم من اه وهو بقاءالعام.السنبلي) بالتعاطي: أي الباشرة والعاملتت وهذا متعلق بانعلق.(لقس) 
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فصل في آسباب الحکام الشروعة ۰۹۳ بیان الأحکام والأسباب 
م شرع بعدها في بیان السیبّات علی طریق اللف والنشر الرتب. فقال: یمان هذا 
مسیّب خدوث العام فان الاعان بالصانع لا یجب الا خدوث العال؛ ٍذ لو ۸ یکن 
حادٌا لا احتجنا ای الصانع کما قال الأعرایي: البعرة تدل علی البعیر وآثار الْقدام علی 
السیر» فسماء ذات آبراج وأرض ذات فحاج کیف لا تدل علی اللطیف ابیر. 
والصلاة هذا متعلق بالوقت؛ فان الوقت سبب وحوب الصلاة یایجاب ال تعالی ی هذا 
الوقت. والایجاب غیب عناء فأقیم الوقت مقامه. 

وال زکاة هذا ناظر ی ملك الال فان الال النامي اون الذي هو زائد علی قدر 
امحاجة سبب وجوها. 

والصوم هذا متعلق بأیام شهر رمضان فان وجوب الصوم بسبب شهر رمضان بدئیل 
اضافته الیه» وتکرّره بتکرره لکن للّه تعالی آخرج الليالي عن محلية الصوم؛ فتعین له النهار. 


بالصانع: آي بوحوده وتوحیده وساثر صفاته.رالقمر) لا یجب: هذا لعاء ال آن حدوث العامم لیس سبیّا لنفس 
الایعان بل توجوب الامان ففي کلام الصنف بثفه "للییعان" الضاف محذوف. آأي وحوب الامان.(القمر) 

الا خدوث 0 فان حدوث العالم دلیل علی تحقق الومن به؛ لٍذ لو لم یکن !خ.(القمر) 

ای الصانع: آي الصانع الوجود الوصوف بصفات الکمال کالعلم والقدرة والارادة وغیرها.(القمر) 

سبب ا بدلیل (ضافة الصلاة ل الوقت یقال: صلاة الفحر وغیر ذلاك ««الق) 

بایجاب ال تعایی: آأي بأمره تعال؛ ٍذ نعم ال تعال تًصل نی لاد کل وقت؛ فلا بد هم من شکر وهو 
بالصلاة أکمل فلو استوعب العبد اللیل والتهار بالشکر لاختل مصاخ العا » فعیّن الّه تعای له آوقاتا هي مبدا 
اثلیل ومبداً النهار ووسط النهان فان هذه الاوقات اوقات بدّد النعم» وحعل قي وسط النهار صلاتین» وف 
وسط الیل صلاة؛ لان النهار للیقظة واللیل ثلنوم وهذا رحمة وفضل من الّه تعالی معرفة أسرار الأحکام الاهية 
مقام آخر.(القمر) فا المال: زل آحره آي فان ملك الال ٍل آخره.(القمر) سبب وجوها: فالال النامي نعمة 
لا بد فا من شکر وهو مواساة الففیر علی حسب آمر النعم ویتجدد الال تقدیرا بتحدّد الحول, فیتگرر 
الوحوب بتکرر الال تقدیرا.(لقس) بسبب شهر رمضان: فالنفس طاغية لا یل ال الشکره ففرض العموم 
تهرا علیها.(لقمر) اضافته الیه: آي اضافة الصوم زل رمضان یقال: صوم رمضان» ویتکرر الصوم بتکرر 
رمضان.(لقمر) أخرج (خْ: وقد مر تفصیل هذا البحث في الشرح واحاشيق فتذ کر.(القس) 
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فصل في اسباب الاحکام الشروعة ۹ بیان الأحکام والأسباب 
و صدقة الفطر هذا ناظر ال الرأس الذي ,و نه ويلي علیی فانه سبب لوجحوب هده 
الصدقت والأصل نی ذلك هو رآسه؛ 2 ,عو نه ويلي علیه * ثم آولاده الصغار و عبیده» فانه 


عونمم ويلي علیهم. بخ بخلاف الزوجة والولد الکبره فانه لا يلي علیهم. 

ولج هذا ناظر ال البیت. فانه سبب وجوب الحج, وغذا ۸ یتکرّر نی العمر؛ لأن 
البیت واحد. والوقت شرطه و ظرفه. 

والعشر هذا ناظر زل الارض النامية بامخارج تحقیقا؛ فانه (ذا حدث الخارج من الأرض 
حقیقا یجب العشر وسقط |ذا اصطلمت الزرع آفة ویتکرر الوجوب بتکرر النماء. 
وراج هذا ناظر ای قوله: "آو تقدیرّا"؛ فان الارض النامية بالخارج تقدیرّا بالتمکن من 
الزراعة سبب للخراج» سواء زرعها و عطلهاء وهو الالیق بحال الکافر التوغل ی الدنی. 
و الطهارة هذا ناظر ٍل الصلاة فان شرعية الصلاة 


فانه سبب !ْ: ولا کانت الرأس باعتبار البقاء في کل سنة متجدّدة وجب الصدقة آیضّا متکررة» واعتبر 
الشار ع الابتداء من یوم الفطر.(التمر) بخلاف الزوجة: فلا جب صدقة الفطر علی الزوج من الزوحة» وعلی 
اراب من آولاده الکبار.رالقمر) فانه سبب ْ: بدلیل ٍضافة الحج ال البیت قال الّه تعالل: وه علی الناس 
ججْ یه رل عماد:4۷) (لقمر) شرطه: اي شرط حواز الأدای ولیس الوقت سبب اج والا بتکرر بلج 
بتکرر الوقت.(القمر) ویتکرر الوجوب (خ: أي یتکرر وحوب العشره و کذا وحوب افراج بتکرر النمای 
وهو تکرر الارض النامية تحقیقا آو تقدیراه فصار تکررهما بتکرر السیب.(القس) 

بالتمکن: متعلّق بقوله: تقدیرا» والراد باالمکن صلاحية الأرض للزراعة لا استطاعة الالك مونة الزراعة. فانه 
ذا ۸ یتمکن الالك من الزراعة ناب الامام منابه ف الزارعة والاحارة: ویأعذ الخراج من الغلة ويرد الفضل 
علی الالك, وان ۸ یجد من یعطیه من مزارعة و ٍحارة یبیع الأرضء کذا نقل أعظم العلماء مولانا عبد السلام 
الاعظمي سفه.ونقس) وهو: اي اخذ اخراج وان عطل الالك الارض.«لقس) 

فان شرعية ! : لا قیل: ان وجوب الصلاة سیب وجوب الطهارة. وکان برد علیه آن صلاة النفل لا بد ها 
من الطهارة ایض مع آفا لیس بواجبة, فغیر الشارح حثه وقال: فان شرعية الصلاة (» وهذا عم من وجوما 
ونقلیتها» وقیل: ان ارادة الصلاة سبب وحوب الطهارق وفیه آنا ذا ردنا الصلاة و کنا متطهرین؛ فلا یجب علینا 
الطهارق اللهم الا آن بقال: زٍن مراده آن رادة الصلاة مع وجود امحدث سیب وجوب الطهارة وقیل: ٍن سبب < 
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فصل فٍ آسباب الأحکام الشروعة ۹ آسباب العقوبات واخدود والکفارات 
سبب وحوب الطهارة احقيقية واحکمية والصغری والکبری کما آن الوقت سبب فا. 
و العاملات هذا ناظر ال تعلق البقاء القدور, فانه لا حکم ال تعالی بیقاء العا نم ی یوم ۷ 
ومعلومٌ آنه لا یقی ما ل یکن بینهم معاملة یتهیاً با معاشهم من بیع والاحارة ونکاح» ویکون 
تیا غذا ابلنس بالتوالد علم آأن تعلق البقاء القدور بالتعاطي هو سبب العاملات 
وشرعیتها؛ وهذا مختصّ بالانسان» بخلاف ایوانات» فافم بیقون ال یوم القيمة بدون 
معاملة ونکاح؛ لان خلقتهم کذلك. ولا یتعلق بافعاهم آمر آو ني» وقد تم اللف والنشر 
الرّب بین آسباب العبادات والعاملات ومسبباقما» وبقیت العقوبات وشبهها فبینها بقوله: 
[آسباب العقوبات واخدود والکفارات] 


وآسباب العقوبات وامحدود ی ما نسبت الیه من قتل وزنا وسرقة وامر 
کحد الزنا وا 


داثر بین اخظر ولا فالء مه بات آعم من اخدود؛ لأّنه یشمل القصاص ایض 


و جوب الطهارة نفس احدث آو ات فان احدث آو اخبث مفضٍ لیه» ورجح هذا القول صاحب "افلاصة 
ویرد علیه آئه قد یوجد احدث ولا یجب الوضوء به, وقد یدفع بأنه مب به الوضوء وحوبّا موسفا ال القیام بالصلاة 
ولا انم بالتأحور.رانقمر) سبب ! : ولذا از استعمال اللوب النحس ی غیر وقت الصلاة. کذا قیل.(القس) 
الطهارة اخقیقیة: اعلم آن الطهارة ما عن بحس حقيقي» وهو عين مستقذرة شرعا »ویختص بالبث. وامّا عن مس 
حكمي. وهو وصف شرعي یحل في الأعضاء بزیل الطهارةء ویختص با محدث والطهارة عن التحس احكمي» آما الصفری 
وهو الوضوء والکیری وهو الغسل» کذا قال "الطحطاوي".(لقمر) وهذ!: آي عدم البقاء بدون للعاملة. رالقمر) 
والکفارات: ککفارة القتل حطاً» و کفارة الیمین» و کفارة الظهار؛ و کفارة الافطار عمدا ٍ رمضان.(القس) 
من قتل وزنا (خْ: فالقتل عمدّا سیب القصاص, والزنا تلرحم وابللد والسرقة للقطع؛ وشرب النمر والقذف 
للحد وقوله: "وأمر" عطف علی ما نسبت» وهذا برجم ژٍل کفارات. آي سببها آمر داثر بين احظر والاباحت, لآن 
الکفارات داثرة بین العبادة والعقوبة؛ لا تتأدّی بعبادة کصوم واعتاق وصدقة قد وحبت أحزية» فوجب اشتمال 
سیبها علی صفی احظر والاباحة لاضافة معی العبادة ی صفة الاباحة» ومعی العقوبة ال صفة اخظر.(السنبلي) 
وأمر داثر بین احظر والاباحة: بان یکون مباحْا من وحه وحظورا من وحه.(القمر) 

فالعقوبات ! ْ: هذا دفع دحل مقدر» تقدیره: آن (دخالکم القتل حت العقوبات غیر صحیح؛ فان العقوبة تکون < 
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فصل فی أسباب الأحکام الشروعة ۶:۹ آسباب العقو بات واخدود والکفارات 
و وسبب حد الزنا هو الزناه وسبب 


أي الرجم وابشلد 
قطم الید هو السرقة یقال: حد السرقة. وسیب الكفارة هو آمر داثر ین اخظر 9 
وذلك لا دا کانت داثرة بین العبادة فسبها لابد آن یکون آمرا دائر 


آي الکفارة 
الحظر والاباحة لتکون العبادة مضافة ٍل صفة الاباحة والعقوبة مضافة اب 
کالقتل خط فانه من حیث الصورة رمي ی صید وهو مباح ومن حیث ترك التثبت 
محظور؛ لأنه قد آصاب آدمیّا وأتلفه؛ فتجب فیه الکفارة. 
والافطار عمدا نی رمضان؛ فانه مباح من حیث اتصال ما هو ملوك تالکه 1 


حق الّه تعالی, والقصاص خحاص حق العبد» وتقریر الدفع: آن العقربة ههنا ععین عام أي کون الشيء جزاءٌ 
للفعل اخرام» وهذا للع القتلٍ داعل ق العقوبة» وأما لحدود فحاصة, أي العقوبات القدرة خق لاله تعالی» 
واکثر ما ٍذا کان الاحص مقابلا للاعم یراد بالاعم ما سوی الاحص. کذا ‏ بعض اخواشي.(السنبلي) 
وسبب الکفارة ۱: الکفارة عبادة لیصیر ثوابها حبرّا لا ارتکب, فلهذا تودی بالصوم؛ وفیها معین العقوية؛ 
فنما زاحرة تزحره عن ارتکاب انحظور کفتل اخطاً "توضیح". (السنبلي) 
داترة اطْ: لان الکفارة تتأدی بعبادة کصوم واعتاق وصدقق وقد وجبت هذه أجزية علی ارتکاب احظور؛ 
فصارت عقوبة؛ لذ العقوبة هي الين بحب جزاء علی ارتکاب انحظور.(لقمر) لا بد آن یکون اخ: فان الشروع 
احض لا یکون سیبّا للعقوبت واحظور احض لا یکون سیبّا للعبادة؛ فلا بد آن یکون ْء وفیه آن هذه القدمة 
لا دلیل شاء آلا تری آن التوبة فرض وعبادة وسببها آمر حظور» وهو صدور الذنب. فکذلك الکنارة ساتر 
الذنب, فلم لا یجوز آن یکون سببها الذنب.(لقمر) کالقتل خطاٌ: و کالنث ف الیمین» فانه ما آنه نقض الیمین 
محظور وعا آنه حتاج الیه مشرو ع؛ فصار سببّا لوحوب کفارة الیمین؛ و کالظهار فانه ما آنه زجر للزوج 
وتأدیب میاح وعا آنه قول منکر وزور» حرام و کبیرة؛ فصار سییا وجود الکفارة.(لقمر) 
فانه (خ: تعلیل لکون القتل تعطا دار : بین الظر والاباحة.(لقمر) فتجب فیه الکفارة !: وهي ما في الاية 
الکرعة آي قوله تعای: من مُمنا حطاً فتحریر رقبة مومع «لساه:4۲) وقال بعد ذلك: فمن نم بحد 
فصیام شهرین متا بعن6ه (نساء: )٩۲‏ (السنبلي) والافطار !خ: آي بأکل الغذاء 4 بشرب الاء و غیرهما.(القمر) 
فانه: اي فان الافطار نی نفسه مباح ( وهذا تعلیل لکون الافطار قٍ رمضان دائرا بين اخظر والاباحة.(القمر) 
من حیث اتصال خ: آي من حیث انه اتصل الأکول الذي هو ملوك 0 وقال قٍ 
بعض الشروح في بیان جهة [باحة الافطار ی رمضان: ٍن الافطار لیس الا الاکل الذي به قوام بدن الأکل ولا 
حظور ف نفس تحصیل ما به قوام البدن فکان ی نفسه مباحاء وحهة حظره ظاهر .رالسنبلي) 
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فصل فی أسباب الاحکام الشروعة ۶۰:۹۷ أسباب العقوبات واخدود والکفارات 
ومحظور من حیت آنه جناية علی الصوم الشرو ع؛ فیصلح آن یکون سیب للکفارة. 


آي ام و کبيرة 
وافا یعرف السبب بیان کلية لعرفة السبب بعد بیان تفصیله لیعلم منه ما م بعلم قبله» 


وس 

بنسبة احکم له وتعلقه به. فالنسوب لیه والتعلق به به یکون سببّا للمنسوب والتعلق البتة؛ 
ال ياه شي لش وه بان ینس هو به کما یقال: 
کسب فلال» وحیتذٍ برد علینا آنکم رعا ضفتم لل الشرط فکیف یطرد هذا؟ فقال: 
وا یضاف ال الشرط مجازّا کصدةة الفطر وحجة الاسلام» فان الفطر وهو یوم العید 
شرط للصدقة, والسبب هو الرآس الذي عونه ويلي علیه» والصدقة تضاف الیهما میا 
و کذا الاسلام شرط اج والسبب هو بیت الّه تعالی, واطحج یضاف لبهما جمیعّا. 


سیّا للکفارة (ْ: وهي مثل کفارة الظهار آي اعتاق رقبةء فان ۸ بجد فصیام شهرین متتابعین, فان ۸ یستطع 
ف(طعام ستین مسکینا. "هدایة".رالسنبلي) بنسبة 9 (خ: کما یقال: صلاة الظهر وصوم رمضان و زکاة الال 
الملوك وغیرها.(لتس) وتعلّقه به: الراد باعلّق آن لا یوجد اشکم بدونه ویتکرّر اکم بتکرّره لا مطلق 
التعلق والارتباط.(لقس لآن الاصل اخْ: فان السيبية کمال الاحتصاص. وآفاد باقحام لفظ الاصل آن الضاف 
لیه قد لا یکون سبیّا ان علی ما سيجيء ء(القس آن یکون: آي | الضاف سببّا له آأي للمضاف الیه.(القمر) 
وحادث به: آي ویکون الضاف حادیٌ بالضاف الیه.(لقس) وحادا: لأن کمال احتصاص الضاف الیه بان یکون 
حادئ به.رنحشي) کسب فلان: آي حدث بفعله واحتیاره.(لقس) هذا: آي آن الاضافة آية السببية.(لفس) 
مجاژا: لکون الشرط مشابٌا للعلة نی آن احکم یوجد عند وجود الشرط کما یوحد عند وحود العلة.(القمر) 
شرط للصدقة: ولیس الفطر سیبّا لصدقة الفطر. فان تقدم صدقة الفطر علی یوم الفطر حائز» وتقلم السیب 
علی السیب لیس مجائن وتقدمم الشروط علی الشرط ذا کان شرطا لوجوب الأداء جائز کما مر مفصّلاً (لقس) 
والصدقة تضاف (خ: یقال: صدقة الفطر وصدقة الرأس» قال الشارح في النهیة: فاضافتها ال الفطر ظاهر 
واضافتها ال الرآس في قول الشاعر. 

زکاة رژوس التاس بکرةٌ فطرهم یقول رسول از صاع من التمر ‏ (القمر) 


واحج یضاف (: یقال: حج البیت وحج الاسلام» في "النهیة" (ضافة اج البهما تستعمل کثیر.(القمر) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۱۱۲۱۵ 0 0 


باب آقسام السنة 2۹۸ تعریف السنة 


ولا فرغ عن بیان آقسام الکتاب شرع في بیان أقسام السنة» فقال: 
[باب آقسام السنة] 
[تعریف السنة] 
السنة تطلق علی قول الرسول علش» و فعله وسکوته وعلی قوال الصحابة وآفعاشم واحدیث 
اً 


ي عند آمر یعانیه 


یطلق علی قول الرسول 2 حاصة, ولکن ينبغي آن یکون الراد بالسنة ههنا هو هذا فقط؛ لان 
الصنف سفله کر آفعال ايي عای» وأفعال لصحابة تن وأقواغم بعد هذا لباب ی فصل آحر. 
الاقسام اي سبق ذکرها نف بحث الکتاب من الخاص والعام والأمر والنهي وغیر 
ذلك کلها ثابتة ی السنة. فیعلم حاها باْقايسة علیه؛ وهذا الباب لبیان ما تختص به 


السنن و م یوجد ی الکتاب قط. 


شرع اخْ: وأخر بحث الستة؛ لا ثابتة من الکتاب.(القمر) باب أقسام السنة !خ: شرع في السنة بعد بیان 
الکتاب لتأحرها عن الکتاب رتبةء وتقدمها علی الباقین؛ والسنة في اللغة العادة والسیرة وهي ی الأصول ما ذکره 
الشارح» وهو احتراز عن السنة في الفقه. فهي عبارة هنال عن فعلي واظب علیه رسول ال ک. "شرح مسلم" 
لولانا بحر العلوم.(لسنبلي) تطلق: آي في اصطلاح الأصول.«لقم) واخدیث یطلق ۱خ: کذا ی "التوضیح" 
وی بعض حواشي شرح "النحبة": آن اغخبر مرادف للحدیث, وهو مرادف للسنة؛ ویعم کعموم السنة.(القمر) 

هو هدا: آي قول الرسول 5 حاصة.(القمر) ذکر (خ: أي بطریق الاحاق والتبع» وعکن آن یقال: ان الذ کر 
بعد هذا الباب لیس بطریق الاحاق والتبع» بل وقع مقصوداء فحیتلٍ هکن آن یکون الراد بالسنة ههنا عم من 
قول الرسول 3 وفعله. وسکوته. وآقوال الصحابة «ْه وأفعاهم؛ ولذا قال الشارح سثه: ينبغي وم یقل: 
یجب.رلتس) الأقسام التي اخْ: اعتذار من الصنف له لعدم ذکر الاقسام الق ذکرت ی الکتاب ان 
السنة.(القم) في السنة: اي في السنة القولية لا الفعلية ولا السکوتبة.(القس) 

ما تختص به السنن: ما کان أصل الباء آن تدحل علی امحتص به فصار السنن ختصة وما بین ی هذا الباب 
ختصة به» وهذا لا یستقیم؛ لأن السنن لا تختص به جریان أقسام الکتاب ي السنن ایضاء فلا بد من الصرف 
عن الظاهر بان یقال: (ٍن الباء داخلة علی الختص, فیکون العین ما بختص بالسنن آي لا یتجاوز عن الستن؛ ولا 
یوحد ف غیر السنن وهذا معین مستقیم والیه أشار الشارح سقه بقوله: "و نم بوجد ف الکتاب".(القس) 


۷۱۷۷۷۷۸۷۰] ۲0۱۱۳0۷0 


باب آقسام السنة ۹۹ بیان التقسیم الاو بیان خبر التواتر 
ِ أُربعة آقسام آي آربع تقسیمات» ۲ تقسیم أقسام متعدّدة وهذا علی 


آي البیان في ها الباب 


[بیان التقسیم الْول] 

التقسیم الاول ی كيفية الاتصال بنا من رسول ال 36» آي کیف بتصل بنا هذا 
احدیث منه بطریق التواتر وغیره. 

وهو ما آن یکون کاملاً کالتواتر 


آأي الاتصال 
[بیان خبر التواتر] 
وهو ابر الذي رواه قوم لا یحصی عددهم ولا یتوهم تواطهم علی الکذب؛ 


وذلك: أي البیان آربع تقسیمات بالاستقراء.(لفس) لا أصول اخدیث ا: وسيحيء بعض بیان الخالفة بین 
اصطلاح الاصولیین آي آصول الفقه وأصول احدیث.القسر) 
الاتصال: وهو عدم انقطاع واسطة بینه مت وبین الراوي.(لقس) کالعواتر: آورد کاف التمئیل» لن الاتصال 
الکامل قد یکون بغیر التواتر کالسماع من في رسول اه 5 مشافهة .(القمر) وهو: ی اللغة من التواتره وهو 
تتابم آشیاء ینها مهلة [فتح الغفار ۳۲۹] رواه قوم: سواء کانوا کفار! آو مسلمین عدولاً آو فستاقاء لا آن 
الرواة [ذا کانوا عدولا فبالعدد القلیل منهم حصل العلم واذا کانوا فساقا فلاید تلعلم من العدد الکثیر منهم فلو 
آخیر کل واحد من لماعة بخبر وسکت الباقون» وعلم بالأمارات هم لو کانوا مترددین ی هذا ابر نا 
سکنواء فهذا ابر ایا نی حکم التواتر بفید الملمه ویسمی هذا تواترّا سکوتیا؛ ولو آحبر کل واحد من 
ابماعة بخبر بالفاظ محختلفة لکن جیع الأحبار مشترکة في حکم وان کانت دلالتها علی ذلك احکم بالالتزام 
حصل العلم بذلك اکم ویسمی هذا تواترّا معنویّا وکل خبر منها یسمی خبر الاحاد» والأحادیث علی هذا 
الدّیدّن کثيرة کحدیث السح علی الفین وغیره.(القس) 
ولا یتوهم تواطزهم: ویس وت ولا سهوا؛ ولا عطا وهذا تفسیر لکثرة عدد الرو اة.(القس) 
وتباین آماکنهم اْ: فیه آن تباین الأمكنة أي تباعدها وعدالة الرواة لیستا بشرطین في التواتر علی مذهب 
العامة وان قال باشتراطهما قوم لأن العلم قد حصل بکثرة الرواة وان کاتوا فحارا ومتوطی بقعة واحدة.(القمر) 


۱۷۷۱۷۷۱۷۷۰565] ۲0۱۱۳00۵ ۲ 


باب آقسام السنة 9۰ بیان خبر التواتو 
ولم یشترط فیه تعین عدد کما قیل: فا سبعة» وقیل: آربعون. وقیل: سبعون» بل کل 
ما بحصل به العلم الضروري فهو من آمارة التواتر. 

ویدوم هذا احك فیکون آخره کاوله واوّله کآحره وأوسطه کطرفیه. یعن يستوي 
فیه جمیم الأزمنة من أوّل ما نشاً ذلك النبر ی آحر ما بلغ یی هذا الناقل» فالاوّل هو 
زمان ظهور الب والاحر هو زمان کل ناقل تصررو آحرا» فلو ۸ یکن ی الأول 
کذلك کان آحادٌ الأصل, فسمي مشهورا ان انتشر در 3 اوسط والاحر؛ ولو ۸ یکن في 


آي علی هذا الید 


الاوسط والاخر کذلك کان منقطعا. 


وم یشترط اخْ: نا کان یرد علی قول الصنف: لا یحصی عدهم" آن عدم احصاء عدد الرواة لیس بشرط ی 
التواتر عند ابسمهور؛ فانه قد یحصل العلم والیقین بخبر عشرة من الرحال (ذا کانوا ثقات عدولا فالتواتر ما 
یکون روائه بحیث لا یتوهم تواطوهم علی الکذب وان کانوا محصورین» فالصواب حذف قوله: "لا یحصی 
عددهم" فالشارح صرف عنانه ٍل توحیه هذا القول؛ فقال: وم یشترط ل پعاء ی آن الراد منه آنه لیس 
یشترط في التواتر تعیین العدد» فان ما ذکر العتبرون للعدد العین لیس بشبهة فضلا عن آن یکون ححة ولیس 
الراد منه آن عدم !حصاء عدد الرواة شرط نی التواتر کما هو مذهب البعض.(القمر) 

أغُا سبعة: و فاص و ی و 

وقیل: آربعون؛ لقوله تعالی: ی ها لب حَبك الوم ناف من یی «لانفال:4ج) و کان الومنون ی ذلك 
انزمان آربعین.(القمر) وقیل سبعود: لقوله تا ۷ وتا موی فَومَه سین رح لمیقاتاه (راف:0۰ وفیل: 
اريعة کیید شهود الزناه وقیل: عشرة؛ لأن ما دون العشرة آحاد» وقیل: عشرون؛ لقوله تعالی: ۵ یکن کم 
عشرون صابرژون یَعبوا مائتّن 4 «انفال:هی (لقس) ویدوم هذا اخد: آي عدم توهٌم احتماع الرواة علی 
الکذب. ثم اعلم آن هذا الشرط عند ابشمهور لا الحصاص فان الشهور عنده من التواتر.(لقمر) 

يستوي فیه: أي نی هذا اد وهو عدم توهم احتماع الرواة علی الکذب. والراد بالاستواء آن لا ینقص 
الکثرة عن العدد الذي أحالت العادة تواطوهم علی الکذب ولیس اراد به آن لا تزید؛ اذ الزيادة مطلوبة من 
باب الاو وقیل: انه یشترط آن یکون مستند انتهاء التواتر الأمر الشاهد بالبص آو السموع بالسمع؛ لا ما 
یثبت بالعقل الصرف فانه لو اتفق أمل (قلیم علی مسألة عقلية ۸ بحصل لنا الیقین» بل /طالبهم بالبرهان,(القس) 
ولو یکن فیي الاْوسط والاخر کذللث: اي منتشرء وکان ی الأول علی حد التواتر کان اٍغ.(لقس) 


۷۱۷۷۷۷۷۰۱] 0 


باب آقسام السنة ِ9 بیان خبر التواتر 
کنقل القر آن و الصلوات امس مثال لطلق التواتر دون متواتر السنة؛ لأن في وحود 
السنة التواترة ا تلا » قیل: لم یوجد منها شيء. وقیل: "نما الأعمال بالنیات"" وقیل: 
"اليّنة علی الدعي والیمین علی من آنکر ",۳۶ 
له بوجب علم ايقین کاعین عم ضرورّ, لا کما بقول المعصزلة: (نه بوجب علم 
مه بح جانب الصدی ولا بفیدایقین» ولا کم یقوله آقام: انه پویحب علمّا استدلالی 
ینشاً من ملاحظة القدمات لا ضروریّا؛ وذلك لآن وحود مکة وبغداد ُوضح وأحلی 
من آن یقام علیه دلیل يعتري الشك في بات وحتاج في دفعه ل مقدمات غامضة ظنیة. 


السنة التواترة: أي بالتواتر اللفظي, وأما السنة التواترة العن فهي کثیرق ولا احتلاف ی وجودهاء ومنها حدیث 
السح علی التفین رواه سبعون من الصحابة الکبار مق آمعین.(لقسر) ۸ یوجد منها شيء: ولعله لاشتراط 
عدم (حصاء عدد الرواة.رلقم) وقیل: اما الأعمال (خ: هذا حدیث مشهور صرّح به الثقات. وقد مرّ.(لقمر) 
وقیل ۱خ: وقیل: "من کذب علي متعمَّدا فلیتبواً مقعده من النار" ؛ لگن رواته آزید من مائة. کذا قال بعض 
احدئین.(لقس) یوجب علم الیقین: خلافا للبراهمت فافم آنکروا [فادة التواتر الیقین؛ فان بر کل واحد 
حتمل الکذب. وبضم احتمل ٍل احتمل یزداد الاحتمال» قلنا: قد یحصل بابلمع آمر ‏ بحصل بالواحد کقوة 
ال الوّلّف من الشعرات لیست في شعرة.(لقم) کالعیان: آي کما بوحب العیان علمّا يقيتّا.رانقمر) 

علمّا ضروریٌا: فان هذا العلم حصل نن لا بقدر علی الکسب وترتیب القدمات کالصبیان.(القمر) 

العتزلة: منهم النظام» ورد قوضم بان الأنبیاء ۷2 ومعحزاقم لا تثبت الا بالتواتر فحیتاٍ لا یثبت العلم والیقین 
بنبوقم وهذا کفر.(لقمر) أقوام: منهما آبو بکر الدقاق من الشافعية.(لقس) 

علمّا استدلالیْا: بأن تقول: هذا خبر جماعة صادقة» وکل ما هذا شأنه فهو صادق قطعي, ونجن نقول: زن ترتیب 
القدمات یکون ي البديهي ایض وعذا لا یکون نظریا؛ بل النظري ما یتوقف حصوله علیه. وههنا لیس کذلك 
حصول العلم لن لا یقدر علی الکسب.(القمر) وذلكك: آي حصول الیقین من التواتر ضرورة.(لقمر) 

مر نخریچه. 

*"أحرج الييهقي ۷۲۰ عن ابن عباس طلیا آن رسول الم 35 قال: و یعطی الناس بدعواهم لادّعی رحال آموال قوم 
ودماعهی ولکن البينة علی الدعي واليمين علی من نکر آحرجحه آجمد ن "مسنده؟ رقم: ۳۱۸۸ یدیا 
رقم: ۰۱۷۱۱ باب الیمین علی الدعی علیه, وفیه: ولکن الیمین علی الدعی علیه, وحرج الدار قطیي فٍ "سننه" عن 
عمرو بن شعیب عن آیه عن حدّه آن رسول الّه 6 قال: البينة علی الدّعي والیمین علی من أنکر الا القسامد. 


۷۷/۷۷۷۷۰۲۸0 0۵ 0 


باب آقسام السنة ۲« بیان خبر الشهور 
آو یکون اتصالا فیه شبهة صورة آي من حیث عدم تواتره ی القرن الأول وان لییق ذلك معین. 
[ییان خبر الشهور] 

کالشهور و هو ما کان من الاحاد فِ الاصل آي فِ القرن الاول وهو فرن 
الصحابة سل ثم انتشر حجی ینقله قوم لایتوهم تواطوهم علی الکذب, وهو القرن الثاني 
ومن بعدهم) یعيٍ قرن التابعین ونبع التابعین» وله اعتبار للشهرة بعد دلگ فان عامة 
آعبار الأحاد قد اشتهرت نی هذا الزمان فلم یبق شيء منها آحاذا: وأنه پوجب علم 
طمانينة آي اطمینان یرجح جهة الصدق فهو دون التواتر وفوق الواحد» 


أو یکون ۱ : بالنصب عطف علی "ایکون" النصوب ی قوله: ما ٍن یکون ا.(القس) 

وان لیبق !: لاتفاق القرن اي ومّن بعدهم علی قبوله والعمل بهء والقرن آهل کل مدة کان فیها ني؛ و فیها 
طبقه من العلي قلّت السنون آو کثرت کذا قیل.(لقس) 

وهو ما کان من الحاد نی الاصل: أي کان رواية من الصحابة ده قل من عدد التواتر واحدّا کان راویه 
او اکثر» وهذا علی رأي الأصولین وآما علی راي أهل احدیت فالسنة قسمان: متواتر» وهو ما یکون له أسانید 
کتيرة بلا حصر عدد معیّن» والعادة احالت تواطژهم علی الکذب. وخبر واحدء وهو ما لا یکون کذلك فان 
کان له آسانید محصورة عا فوق الائنین» آي لا یکون رواته ی کل مرتبة في سنده أقل من ثلائة فهو الشهوره 
وان کان له آسانید محصورة بالائنین» أي یکون روانه في مرتبة من الراتب اثلین فهو العزیز: وان کان له آسانید 
حصورة بواحد آي یکون رواته فٍ مرتبة من الراتب واحدا فهو الغریب. کذا ف "النحبة" وشرحها.(الق) 

حتی ینقله قوم !: عمّم القوم ٍیماء ال آن ابر لو نقله واحد من الصحابة هد عن البي تاه نم انتشر حین نقله 
قوم من القرن لول لایتوهم تواطوهم علی الکذب فهو آیضٌّا مشهور.(لقمر) ولا اعتبار ! ط: فانه تا آحبر: یفشو 
الکذب بعد القرون الثلائت. ومن ههنا ظهر وحه [قحام الصنف سبثیء قوله: هو القرن الثاني ومن بعدهم.(لقس) 

فلم یبق شيء منها آحادّا: فتصیر مشهورة مع فا لا تسمی مشهورة ولا جوز الزيادة با علی الکتاب.(القمر) 
وأنه پوجب علم !ْ: آي من حیث آنه حبر مشهور» ولو کان ابر مشهورا؛ ووقع الاجماع علیه. ونقل لماع 
(لینا بالتواتر فهو یفید الیقین» لکن لا من حیث آنه بر مشهور» بل بعارض الاجماع؛ فلا ضیر فیه.(القمر) 

أي اطمینان برجح (خ: آي ترحیخا قویّا؛ فیکون فیه احتمال کذب الراوي؛ وان کان حطاً احتمالا مرجوحا 
غاية ال رحوحية کأنه لیس ذلك الاحتمال؛ لان أصحابه 5 تتهوا عن وصمة الکذب ععین آن الغالب الراحح - 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱۱0. 


یاب آقسام الستة 9۰۳ بیان خبر الواحد 


حقی جازت الزيادة به علی کتاب له تعالی, ولا یکفر جاحده. بل یضلل علی الاصح. وقال 
۳ ی ی فیفید علم الیقین ویکفر جاحده کالتواتر علی ما مر. 
آو بکرد اه اتصالا فیه شبهة صوردً ومعنی» لأنه ۸ یشتهر نی قرن من القرون الثلائة 
[بیان خبر الواحد] 
کخبر الواحد. وهو کل خبر یرویه الواحد و الائنان فصاعدّا؛ ما قال ذلك ردا لن 
فرّق بینهما. وقال: یقبل خبر الائنین دون الواحد. 
ولا عبرة للعدد فیه بعد آن یکون دون للشهور والتواتر, یعی ی القرون الثلاة لا ۸ تبلغ رواته حد 
للشهور والتواتر فلا عبرة بعد ذلك بأي قدر کان؛ ان کلها سواء ی آن لا بخرجه عن ال اد 
صصسصسصسصر نصا و زائذا آي اطحدیث 
« من حافم الصدق فیحصل الظن .عجرد اصل النقل عن الني تم حصل زيادة وترجیح بدحول الثبر في 
حذٌ التواتر في القرنین الاحرین» فیوحب الطماأنینف وفي "الدائر ": الطمانينة علم ما یطمفن به النفس» وتظنه یقیتا» 
ولا تطمئن لو تأمّل حت التامل.(لقمر» حتی جازت الزيادة (خْ: بان یقید مطلق الکتاب باخبر الشهور مثلا 
کتقیید صیام کفارة اليمین بالتتابع بقراءة ابن مسعود جفء؛ لأنه کالتواتر معی بسبب قبول القرنین» ولا جوز 
نسخ نظم القرآن به لاحطاط درجته عنه صورةٌ وحود الشبهة فیه صورة.(القس) 
ولا یکفر جاحده: لانه آحاد الأصل وفیه شبهة صورة؛ ففي انکاره تخطبة امل العصر الثان والثالث لا تکذیب 
الرسول, وتقطبة العلماء فسق وضلال ولیس یکفر بخلاف التواتر فانه یکفر حاحده؛ لأن ق انکاره تکذیب الرسول» 
فالخیر الشهور دوته. ولا مجوز الزيادة بخبر الحاد علی الکتاب» فهو فوقه. فیفید علم الیقین: لکن لا بالضرورة 
بل بالاستدلال.(لفمر) ویکفر جاحده: لأن الأمة تلقته بالقبول» وهم عدول متقون» فکان کالتواترنقس 
علی ما مرّ: أي فٍ ذیل تعریف القرآن.لقمر) ومعنی: حیث ۸ تلقته لام بالقبول. آفتح الغفار ۲۷۲] 
0 اللائة: آي قرن الصحابة له وهو قرنه و وقرن التابعین, وقرن تبعهم دی آجعین.ولقس) 
شهد (خ: قال -#2: حیر القرون قرن ثم الذین یلوغم # الذین یلونشم.(لقمر) کخبر الواحد: الضاف محذوف؛ 


واتقدیر: کاتصال عبر الواحد لینطبق الثال علی المثل له.(لقمر) لن فرق (: ومو ابلبائي من العتصزلة.(لقس) 
یقبل ! ش: لان آمر الدین آهم من العاملات. فکان ول باشتراط العدد فیه.(القس) 


۷۷۷۷۱۷۸۷. ۱۱۳0 0.07 


باب آقسام السنة 6۰ وجوب العمل بالکتاب والسنة 


[وجوب العمل بالکتاب والسنة] 

وأنه یوجب العمل دون العلم اليقین بالکتاب. وهو قوله تعال: فلا تفر من کل فرقة 
مهم طانقً لوا ز في لین یروا مهم دا روا هم هم حون اي فهلا 
حرج من کل جماعة کثبرة طالفة قلیلة من بیوقم یزاین ی ی نب هذه 
ابعماعة القليلة عند العلمای ویسیروا قي آفاق العام لأخذ العلي ولینذروا قومهم الباقية بي 
البیوت لأحل ترتیب العاش و محافظة الأهل والأموال عن الکفار |ذا رجحعت هذه الطائفة 


آي القلیلة 
ال هده لفرقة لعلهم بحذرون یضَا» فضمیر "لیتفقهو ا) ولینذرواه ور جعول" راجع ال 
أي ابحماعة الکثيرة س ِ 


الطائفقی وضمیر ال و لعلهم "راجع 1 الفر قة 4( ال تعال آوجب الاندار علی 
الطائفتة وهي اس تلواحد والائنین فصاعداه وأوجب علی الفرقة قبول قوغهم والعمل 
بهء فثبت آن خبر الواحد موجب للعمل» وف الاية توجیه آحر فیه تعکس هذه الضمائر 


وأنه پوجب (خْ: را ٍذا کان عبر الواحد فیما یتکُرر وقوعه, ویعمٌ به البلوی» وحضره الرجال الکتیرون 
کحدیث اهر بالتسمية فهو لا یوجب العمل.(لقمر) یوجب العمل: لافادته غلبة الظن بالصدق عند استجماع 
شرائطه وهي كفية لوحوب العمل. [فتح الغفار ۱۲۷۲] دون العلم الیقین: ودون الطمائينة فان الواحد الغیر 
العصوم وان کال عادلا آو ولا یجتمل آن یکون یعرضه النسیان بان لا یتمیز بین السموع وغیر السموع؛ ویظن غیر 
السموع مسموعغا» ویخبر به آو افتطای فکیف یکون خبره مفیدٌا لليقین و الطمأنینه؟ نعم ن خبر الواحد مع انضمام 
القرينة القطعية یفید الیقین کما (ذا آخبر حد .عوت ابن السلطان عند بکائه مع حلسائه» وضرب خدود آأهل بیته, 
واللوحة العظيمة» لکن الیقین حصل بتلك القرينة لا بخبر الواحد من حیث انه خبر الواحد» والکلام فیه.(القمر) 
للواحد والائتین اخ: علی ما قال ابن عباس دما,(لقمر) وآوجب اخ: هذا بناء علی آن "لعل" ني الاصل 
للترجتي» وهو متنع علی الّه تعالی» فارید ها الطلب محارّا؛ لکون الطلب لازمّا للترجي. فیفید الوحوب.(القمر) 
تعکس هذه الضماثئر: يأن یکون ضمیر یتفقهو ولیْنذروا والیهم راجعٌا یل الفرقة» وضمیر "رجعوا؛ 
ولعلهم " راحع ال السلائفة والقوم هو الطائفت وللعین فهلا حرج للحهاد من کل فرقة آي جاعة کثبرة منهم ۳ 
طائفة قليلة لیتفقهوا آي امحماعة الکثيرة الباقية في الدین» ولینذروا اي الفرقة الباقية قومهم أي الطائفة 0 
[ذا رجعوا آي تلك الطائفة الیهم أي الفرقة الباقیت. لعلهم آأي لعل الطائفة الخارجة بحذرون» کذا ی "التفسیر 
الاحمدي" والغرض آنه لا بخرج جمیع الناس ای التفیر حیق یبطل التفقه» وهو ابشهاد الا کبر.رالقص) 


۷۷۷۷۱۷۸۷۰ ۵ ۲ 


باب آقسام السنة ۵ 6۰ وجوب العمل بالکتاب والسنة 
کلها؛ وحیتر تکون ما نجن فیه علی ما بت ذلك نف "اتفسیر االمدي" وعکن آن 
یکون الوا بالکتاب هو قوله تعالی: #و! أَحَذ اه میاق این وا اکتا یه لاس 
و۷ و6 فقد آوحب علی کل من وی علم الکتاب بیانه» ووعظه تلناس» و 


رآل عمران:۱۸۷) 


فائدة منه لا قبول الناس تلك الوعظة. فیکون خبر الواحد ححة للعمل. 

والسنة وهي أنه ِا قبل خبر بريرة ق الصدقة حو حق فا اي +1۶ "للی صدقة 
لا هد وعبر صلمات لد ین ها واکلها" وایضّا بعت علیا مه ومعاذا هه 
یی الیمن بالقضای** ودحية الكلي نله ال قیصر روم برسالة کتاب یدعوه ال 
الاسلام "۳" فلو م یکن آخبار الاحاد وس با فعل ذللك» 0 


سس أي بعث الواحد 

کلها: هذ! احکم علی سبیل التغلیب» والا فحمیع الضماثر لیست معکوسة؛ فان ضمیر "رجعوا" علی کلا 
التوحیهین راجع ال الطائفة.(القمر) ها نجن فیه: آي من آن خبر الواحد موحب للعمل.(القمر) 

وعکن آن یکون الراد !: [ویعّر الشارح عن التوجیه الثاني بقوله: وعکن شارة ای ضعفه ووحه هذا آن 
کلامنا في خبر العباد دون الشار ع؛ و کلام الشارع بحجة البتة] علی کل من آدین ۱خ: لأن ابلمع لٍذا قوبل 
هت و یی ور اون وخبر سلمان ا: آي قیل 6 خبر سلمان حين آأتی بطبق رطب 
"مذه هدید" فاکلها تس وامر أصحابه بالاکل کذا قیل؛ ون "حامع الترمذي" مانهب حرف لتق 
قال: کان رسول الّه عم زذا بشيء سال: اصدقة ام هدیة؟ فان قالوا: صدقت ۸ یاکل وان قالوا: هدیق 
یاکل. وف الباب عن سلمان وأبي هربرة فنر.رالقمر) ای الیمن: و کذا خبر آم سلمی فٍ اهدایا أیضا.(انحشي) 
ودحية موه اخ: اي بعث 5 دحية مه (خ ودحية بکسر الدال, والكلي منسوبٍ ال بیي کلب قبیلة من 
العرب» والقیصر اسم جنس للك الروم و کان اسم الذي ارسل زلیه ايي ی کتاب الدعوة هرقل.(لقس) 
*رواه اطحاکم قي الستدرك عن بريدة دقدا. [(شراق الابصار ۱۷] 

*آما بعثة علي فد آحرحه آبو داود في "ستنه" رقم: ۳۵۸۲ باب کیف القضاء» عن علي ضقنه قال: بعلین 
رسول ال 3 پل لیمن ایغ وآم بعة معذ مه فقد سبقت. 

***خرجه البخاري في "صحیحه" رقم: ۰۲۷۸۲ باب دعاء الني 5 ٍل الاسلام والبرّة ومسلم رقم: 
۳ باب کتاب الني 5 ی هرقل بدعوة ی الاسلام» عن این عباس فلنر. 


۷۷۶۱۷۸۷۷۷ ۰۳۱۱5] ۲0۵ ۲ 0 


باب آقسام السنة 8۰۹ وجوب العمل بالکتاب والسنة 
وهذه الا خبار ون کانت آحادا لکن لا تلقته الامة بالقبول صارت عنزلة الشهور 
فلا یلزم ثبات آخبار الااحاد» ووقع ی بعض النسخ قوله: والاجماع والعقول عطفا علی 
الکتاب والسنة فالاهاع: هو آن الصحابة جلّ احتجوا بآخبار الأحاد فیما بينهي 
واحتج آبو یکره علی الأنصار بقوله :: "لائمَة من قریش"* فقبلوه من غیر نکی 
والعقول: هو آن التواتر والشهور لا بوحدان ی کل حادئة» فلو رَد خبر الواحد 
فیها لتعطلت الاحکام. 
وقیل: لا عمل الا عن علم بالنص, وهو قوله تعالی: ولا تَقف ما لیس لك به علمه 
۱ آي بقین (الاسراء:۳۹) 
وهذه الاخبار | خ: دفع دحل مقدر تقریره: آن هذه الأخبار آي خبر قبول خبر بريرة هیا؛ وحبر بعث دحية وله 
ال قیصر وغیرهها لا وصل لینا بالأحاد» فکان اثبات حجية خبر الواحد بخبر الواحد» وهذا باطل.(القمر) 
|ثبات آخبار الاحاد: آأي بات حجية آخبار الأحاد.(لقمر) فالاجماع: هو آن الصحابة فد اخْ ونقل الینا 
(جماع الصحابة علی الاحتماع بخبر الواحد بالتواتر» کذا قیل.(القمر) 
واحتح آبو بکر نله !: لا مات انتي 5 احتمعت الانصار زٍل سعد بن عبادة نیب وکان میّدْا وجیها ف 
الامرای وأنتم الوزرای فطال الکلام حین قال آبو بکر دقیه: لقد علمت یا سعد» آن رسول لاله 9 قال وآنت 
قاعد: "قریش ولاة هذا الأْمر" فقال له: صدقت» فبایعوا آبا بکر لیب کذا روی مد من طریق اين عبد الرحهن 
بن عوف وقال الکرماني: قول الانصار: متا آمیر ومنکم آمیر" کان علی عادة العرب ابحارية بينهم آن لا یسود 
القبيلة الا واحد منهم ولا ثبت عندهم آن النيي 6 تال: الخلافة ی قریش» آذعنوا له وبایعوا آبا بکر نقنه.(القمر) 
علی قبول خبر ال#حاد: آي |ذا کانوا عدولاء وآما عبر الفاسقی بنجاسة الاء فلا یعمل به بدون تحکیم الرأي, کذا قال 
فاضي خان.(القمی ی طهار 8 و کنذا ی العاملات کاخبار الواحد بأن هذا الشيء آهدی اليك فلان» وغیره.(احضي) 
وقیل لا عمل اخْ: آي لیس العمل واجبا الا دا حصل علم آي یقین» والقائل ابن داود وبعض أهل احدیث.(القس) 
*اخرجه الييهقي في "سنته" رقم: ۰6۰۸۱ ۱۲۱/۳ عن آنس هلیم وأخرجه الامام مد ربق من حدیث آیي 
بردة نه. [زشراق الابصار: ۱۷] 


۷۱۷/۷۷۷۷۰۲۵۱ 0 0 


باب آقسام السنة ۷« بیان أحوال الراوي 
اي لا تّبع ما لا علم لك» فالعلم لازم للعمل» والعمل ملزوم للعلم فاذا کان کذلك 
فلا یوجب العمل؛ لأنه لا یوحب العلم و یوجب العلم؛ لأنه یوحب العمل لانتفاء اللازم 
و لثبوت اللزوم نشرّ علی ترتیب اللف أي لا یوحب العمل لانتفاء لازمه وهو العلي 
آو یوجب العلم ثبوت ملزومه. وهو العمل, وابلواب آن اللص ممول علی شهادة 
الزور» و العن لا تتبع ما لیس لك علم بوحه ما بدلیل وقوع النکرة في سیاق النفي. 
لا کان خبر الواحد ۸ تبلغ رواته حد التواتر والشهرة فلا بد آن یعرف حال راویه 
بانه ما معروف آو بحهول. والعروف ما معروف بالفقه و بالعدالةء وابحهول علی 
حسة آنواع فاشتغل ببیانه. 

[بیان آحوال الراوي] 


وقال: والراوي ان عرف بالفقه والتقدّم بالاحتهاد کاخلفاء الراشدین والعبادلت . 
دا اي بالق الشرعي 

فلا یوجب 1 مذا مذهب ابن داود.(القمر) و یوجب العلم: يعيي آن القائلین بانه لا عمل الا بالعلم افترقوا 
فرقتین: فرقة قالوا: ن خبر الواحد لا یوحب العمل لانتفاء لازمه وهو العلي وفرقة قالوا: ان خبر الواحد یوحب 
العلم؛ لان ملزومه وهو العمل متحقق فیتحقق اللازم ایضَا» ویرد علی الفرقة الأویی آنه یلزم من بیانکم آن لا 
یعمل بظاهر الآیات لانتفاء العلم لها ظنية الدلالة؛ وعلی الفرقة الثانية أنه یلزم من بیانکم (فادة مظنون الدلالة 
العلم وم سنوت (همر) آو یوجب العلم: هذا هو مذهب بعض آهل الحدیث ومنهم مد بن حنبل بثه 
وداود الظاهري بش. آن النص وخ وان ذلك النص مخصوص بالعقائد الامانیف فان اتباع الظن ن العقائد 
البمانية حرام» وان النطاب ی ذلك التص زلی الني 5 حاصةء وهذا من حصائصه عتا» فانه عکن له حصول 
علم کل شيء بنزول الوحي ولا عکن هذا لحاد الم فلا بد هم من اتباع الظن.(القمر) 

علی شهادة الزور : فمراد الأية آن لا تشهد شهادة کاذبة بغیر علم.(القمر) 

بدلیل وقوع ۱خ: يعیي آن لفظ العلم نکرة وقعت نی الاية تحت النفي» فیفید العموم» وحیتنٍ فالراد بالعلم هو 
الاعتقاد الراحح الستفاد من سند» سواء کان قطعٌا آو ظنا» واستعماله بذا العین شائع؛ کذا قال البيضاوي. «القمر) 
ان عرف: آي بعد کونه عادلاً صاحب الورع.(لقس) 

والتقدم في الاجتهاد: کلمة "نی" .عع اللام آي التقدم علی غیره درجة لأحل الاحتهاد.(لقس) 


۲ ۲ ۱۱۳00۵ ۲0 (65]۱ظ۰ ۸۲۱۷۷۷۷ 


باب آقسام السنة 0.۸ بیان أحوال الراوي 


وهو جمع عبدل. مرخم عبد اف و الراد کم عبد 1 بن مسعود. وعبد 1 بن عم 
وعبد الّه بن عباس مق وقیل: عبد الّه بن زبیر عقیه» ویلحق هم زید بن ثابت» وی 
بن کمب. ومعاذ بن جبل» وعائشة وآبو موسی الاأشعري حقٌ. 

کان حدینه حجة يترك به القیاس خلافا لالك سثْ» فانه قال: القیاس مقلّم علی بر 
الواحد ن خالفه؛ لا روي آن آبا هريرة یه لا روی "من حمل جنازة فلیتوض:* قال 
له ابن عباس تلرا: آیلزمنا الوضوء من حمل عیدان یابسة؟** ونحن نقول: 8 


وهو مع عبدل: وفیه بحث؛ لأن بناء فعاللة مختص بالأعحمي؛ والنسوب کما نقله أعظم العلماء مولاتا 
عبد السلام الاعظمي سثء عن اللباب الا آن لا یثبت هذه القاعدة عند الصنف سبللیء آو یقال له: ان ذلك قیاس؛ 
وهذا علی غیر انقیاس.(التمر) مرخم عبد اللّه: هذا الترحیم من العجائب» فان الترعیم حذف في آحر الاسم 
تفیقا عند التر کیب؛ وهو حائز في النادی نی سعة الکلام» ون غیر النادی لضرورة» ولا ضرورة ههنا؛ فالأول 
آن یقال: |ٍن العبادلة جمع عبد وضعا کالنساء تلمرأق و جمع عبدل» ومن العرب من یقول في عبد: عبدل» ون 
زید: زیدل.(القس) وقیل عبد الّه بن زبیر: آأي بدل عبد ال بپن مسعود «ق فان عبد ال بن مسعود له 
لیس منهم؛ کذا قال الفیروز آبادي في القاموس» وقال ابن اشمام س: انه آیضَا مشتهر بالفقه والتقدم والفتوی» 
فهو ول بالدحول تحت العبادلة» وقال الکرماني: (فم آربعة عبد ال بن زبیره وعید ال بن عباس» وعبد اه بن 
عمر؛ وعبد ال بن عمرو بن العاص حلّ..لقس) بم: آي ن کونه معروفا بالفقه والتقدم ی الاحتهاد.(حشي) 
يترك به القیاس: أي ان حالف القیاس احدیت. وأما ان توافقا فیکون التمسّك با حدیت لا بالقیاس» والقیاس یکون 
میا للحدیث.(القمر) خلافا لالك سثه: لا یعلم حلاف مالك سّه من أصول ابن اخاحب. کذا قیل.(القس) 
مقدم |خ: لأنه مکن ف خبر الواحد شبهات کثبرة من کون الراوي ساهیا آو غالطا آو کاذیاه والقیاس لیس فیه 
شبهة الا شبهة الخطاء وما فیه شبهة واحدة ول .(القص) دا روي آن آبا هريرة هیده | طْ: قال الشارح ی 
لنهیة : یراد هذه الرواية ههنا لیس علی ما بتبغي؛ لاآن آبا هريرة ج یکن معروفا بلفقه بل بالعدالة والضبط 
کما سيجيء.(القمر) عیدان: جمع عود؛ ومکن 3 یقال: ان رد ابن عباس تما رواية أيي هربرة ند لیس لتقدم < 
*أحرج الترمذي ‏ "جامعه رقم: ۰4٩۳‏ باب ما جاء ی الغسل من سل الیت» وأیو داود رقم: ۳۱۲۱ باب 
و وآهد ی آمسنده" رقم: ۹۸7۲ وابن حبان في "صحیحه" ذکر الأمر بالوضوء من 
حل الیت. عن آيي هريرة هه آن رسول ال 238 قال: من سل الیت فلیختسل وم حمله فلیتوضاً. 
** آجده نی کتب الاحادیث احاضرة عندي. [(شراق الأبصار: ۱۷] 
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باب آقسام السنة 9۹ بیان آحوال الراوي 
آن ابر یقین باصله ولفا الشبهة فی طریق وصوله والقیاس مشکوك باأصله ووصفه 
فلا پعارض ابر قط. 

وان عرف بالعدالة والضبط دون الفقه کأنس وأیی ی خم ٍن وافق حدیثه القیاس 
عمل به وان خالفه ۸ یترك الا بالضرورةق وهي انه لو عمل باحدیث لانسنة باب 
الراي من کل وحه فیکون مالقا تقوله تعالی: رً ترا وی سار اراوي فروض 
آنه غیر فقیه واتقل بالسن کان مستفیٌفبكللَ لروي نقل ی بالعق علی 
حسب فهمه واحطا و درك مراد رسول ال نها 7 


< القیاس علي خبر الواحد» بل فعله کان لأسباب عارضةه تدبّر: ویحتمل آن یکون الراد من احدیث من آراد جمل 
جنازة فلیتوضا؛ لان حملها عبادة, وهي مع الطهارة افضل, آو لأنه یکون مستعدٌا للصلاة علیهاء کذا قیل.(القمر) 
یقین باصله: فزنه قول من لا ینطی عن افوی 3 «لقمر) في طریق وصوله: فزنه تمل الکذب والغلط والنسیان 
من الراوي» فلو ارتفعت هذه الشبهة لکان یقینا.رلقمر) مشکوك باأصله ووصفه: نداحلة الراي فیه؛ ٍذ کل 
وصف تمل آن یکون علةء فلا یعلم یقینا آن 0 
الوصاف لاحتمال آن یکون الوصف الوثر غیر ما ظّه احتهد موثرا.رلقمر) وأيي هريرة هثه: فیه آن آبا هربرة له 
فقیه» صرح به اين افمام سظه قٍ "التحریر ؛ کی عبت ولا پل بعوی خر وکا بل زین ماد 
و کان یعارض أحلة الصحابة هن کاین عباس تلم فانه قال: ان عدَة اامل التوفی عنها زوجها آبعد الاجلین 
اي اجل امحمل وأحل الوت. فرده آبو هريرة هم وافی بان عدقا وضع احمل» کذا قیل.(لقمر) 
الا بالضرورة !غ: بان حالفه من کل وجه؛ لانه نسدٌ باب الراي حیننذ» ففي هذه الصورة يترك احدیث 
بالقیاس وآما اذا کان موافقا لقیاس و خالقا لقیاس آحر م يترك لاحل عدم انسداد باب القیاس.(السنبلي) 
لانسد باب الرأي: آي فیما روي» ولیس الرادآن یس باب الراي مطلقا ی جمیع الواضع کما لا بخفی.لقس) 
فیکون: أي انسداد باب الرأي.(لقمر) والنقل بالعنی: اي بان يودي مضمون احدیث بعبارة آحری سوی عبارة 
اخدیث.«لقمر) ول یدرك اخ: لان الراوي لعدم کونه فقیهّا لیس مصوئّا عن عدم فهم مضمون کلام الرسول تْ 
وفیه تأمل؛ فانه علم بتتبم حال رواة الحدیث هم لا ینقلون احدیث بالعی بحیث بقع شبهة ی کونه مدلول لفظ 
لرسول» کذا آفاد بجر العلوم مولاناعبدالعلي به تمل ول پدرك مراد رسول الّه 5: لقصور الفهم؛ ٍذ لتقل 
بالعن لا یتحقق الا بقدر فهم العین؛ فیدحل فٍ هذا ابر شیهة زاکدة خلو عنها القبای» فان الشبهة ال القیاس 
لیست لا في الوصف الذي هو صل القیاس منت شبهة ی متن الخبر بعد ما مکنت شبهة ی الاتصال» فکان فیه 
شبهان, وف القیاس شبهة واحدة فیحتاط في مثل هذا الثبر ترجیح ما هو آقل شبهة وهو القیاس علیه.رالسنبلي) 
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باب آقسام السنة +9۱ بیان احوال اثراوي 


کان مالفا للقیاس من کل و جحه فلهده الضرورة یتر ك الیدیت ویعمل بالقیاس» و هذا 

لیس ازدراء بأیي هريرة له واستخفافا به معاذ الّه من بل با شکتة في هذا للقام فتتبه. 

کحدیث المصراة هي في اللغة حبس البهائم عن حلب اللین آیامّا وقت رادة البیع 

لیحلب الشتري بعد ذلك» فیغتر بکثرة لبنه ویشتریه بلمن غال, تم یظهر الخطاً بعد ذلك 

الابل والغنی فمن ابتاعها بعد ذلك فهو ببر لنظرین بعد آن جلبها» ان رضیها آمسکها 
ي بعد التصریه 

وان سخطها ردها وصاعٌا من تمر"؛ * ومعناه: ان ابتلي الشتري جذا الاغترار فان رضیها 

فخیر وحسن, وان غضبها ردها ورد صاعا من تمر عوضّ اللبن الذي أکل في یوم ول 

فان هذا احدیث حالف للقیاس من کل و جه؟ فان ضمان العدو انات والبیاعات کلها 

کالفصب وغیره 

مقدّر بالثل في الثلي وبالقيمة ی ذوات القیم» فضمان اللین الشروب ينبغي آن یکون 

باللین و بالقيمق. ولو کان بالتمر فينبغي آن یقاس بقلة اللبن و کثرته» لا آنه یجب صاع 

کان مالقا (خ: بان ۸ یوافقه قیاس من الاقیسة.(القمر) یترك !: فان فیه شبهة في التن لاحتمال النقل بالعی 

مع شبهة الاتصال لأنه بر الأحاد.(القمر) وهذا لیس ازدراء اخْ: دفع نا یتوهُم من هذا الکلام» وهو تحقر 

الصحابة رل والطعن فیهم بالغلط والازدراء التحقیر .(القم) لنکتة: أي لنکتة لترك اخدیت.(القمی) 

الصراة (۵: اسم مفعول من التصرية بععین الشاة احفلة يصري الشاة تصرية ۸ بُحلبها حق نجتمع اللبن اي 

ضرعها مأخوذ من صری فلانا أي منعه و حفظه و کفاه ووقاه. هي: آي التصرية والاغترار. 

والبیاعات: جمع بیاغ ععین السلعة.(انحشي) فیي الثلي: فیلزم الثل ف الثلي والقيمة نی غیره.(احشي) 

ينبغي آن یکون !خْ: وصاع التمر لیس مثل اللین ولا قیمته» وللحصم آن یقول: ٍن رد الصاع لعله یکون قضاء 

عثل غیر معقول كالفدية ی باب الصوم في حق الشیخ الفان.(القمر) 

باللین: لانه مثل صورةّ ومعنی.(انحشي) آو بالقيمة: لانه مثل معنی فقط.(انحشی) 


"اخرجه مسلم "صحیحه" رقم: ۱۵۱۵ باب تحرم بیع الرحل علی بیع آخیه, وسومه علی سومه وجرم 
النحش, وتحرع التصرية وابو داود نی "سننه" رقم: ۳۶۶۳ باب من اشتری مُصرّاة فکرهها. 
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باب أقسام السنة ۹۱ بیان أحوال الراوي 
من ترآ قل ان آو کثر» فذهب مالك والشافعي سا لل ظاهر احدیث. وابن آيي 
یلی وابو وسف سا پل آنه تردقمة البن»وآبو حیفه هل | نه لیس له آن یرذها 
ویرجع علی البائع بآرشها وعسکها؛ هکذا نقله بعض الشارحین, تم هذه »۳ پیر 
العروف نو راتس ۰ وما عند الكرخعي 


یر 


حل ۳ ۳ یکن مخالفا للکتاب والسنة ۳ وغذا . 


وابن أيي لیلی وآبو یوسف سا !خ: لعل اثرواية عنهما مختلفته فانه قال النووي سته نی "شرح مسلم": ن آبا لیلی 
وآبایوسف متفقان مع الشافعي سقه. وی اللمعات شرح الشکاة": آن آبا ووسف سفله مع الشافعي سنفه.(القمر) 
لیس له آن یرذها !خْ: فان احدیث الذي رواه آبو هريرة هي وٍن کان فقیهٌا مخالف للنص القطعي کقوله 
تعال: جر من سَية ماه «لشوری:4۰) فلو کان اللبن احلیب ملك البائع فاعتدذی علیه الشتري, فکان 
الضمان بالثل لا بصاع التم فانه لیس مثله ان کان ملك الشتري فهو تصرف یی ملکه ولا معن للضمان» 
وللسنة الشهورة ال رواها نی "شرح السنة" عن عروة ابن الزبیر عن عائشة نا قالت: قال رسول ال 5 
الخراج بالضمان, فلما دحل البیع ف ضمان اذشتري وملکه. فصار الخارج منه ومنافعه ی ملك الشتري» 
فلا ضمان شذه النافم» والارش: الغرم.(القمی) 

هکذا نقله بعض الشارحین: آي العلي القاري تسه في "شرح مختصر التار" وابن اللك في "شرح النار وق 
"التحقیق : عندنا التصرية لیست بعیب» ولیس للمشتري ولاية الرد بسببها من غیر شرط؛ لان البیع يقتضي سلامة 
البیع» وبقلة اللبن لا یفوت صفة السلامة؛ لگن اللبن غرة وبعدمها لا یندم صفة السلامة فبقلتها آول.(لقس) 
مذهب عیسی بن آبان: من اتفية. ثم اعلم زن هذا قول مستحدث ول ینقل عن السلف القدماء اشتراط فقه الراوي 
تقسم حبره علیالقیاس» کیف وقد نقل عن (ماما الاعظم مه آنهقال: ما جاینا عن له تعلی وعن الرسول کل 
فعلی الرآس والعین» کذا نی "التحقیق".«لقس) کل راو عدل: آي ضابط فقیهّا کان أو غیر فقیه.(لقس) 
مقدم !ح: بدلیل مر من الشارح سابقا بقوله: ونحن تقول: ان ابر یقین اش والتفییر من الراوي بعد ثبوت 
عدالته. وضبطه موهوم والظاهر آنه يروي کما سمع؛ ولو غیّر فتر علی وجه لا یتفر العین» فان الصحابة هل 
عدول الامة .(القمر) وشذا: اي لکون خبر الراوي العدل الضابط مقمّا علی القیاس قبل عمر «گه غ» اعلم آولا: 
آن عمر «# استشار الناس؛ وسأشم عن فضية اليي 6 ی ٍسقاط الراة ابلنین, فقام حمل بن مالك فقال: کنت 
بین امرأتین» فضربت احداهما الأحری .عسطح, فقتلتها وجنینها؛ فقضی رسول له 2 ی جنینها بغرة وأن تقتل, ‏ 
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باب آقسام السنة 9۹ بیان أحوال الراوي 
قبل عمر هه حدیث حمل بن مالك في ابنین, وأوحب العرَةَ فیه" مع آنه مخالف 
للقیاس؛ لان ابلنین زٍن کان حیّا وحبت الدية کاملق وان کان میا فلا شيء فیه» وأما 
حدیث الوضوء علی من قهقه نی الصلاة فهو وان کان خالفا للقیاس لکن رواه عذة 
من الصحابة الکبراء صد کجابر وانس ی وغیرهما ۳ . . . .. ...۰ . ۹ 


< اي القاتلة قصاصاء فقال عمر جقه: له اکبر: لو ۸ آمع مذا لقضینا بغیر هذاه کذا نف سنن أیپي داود؛ فقبل 
عمر له قوله مع آنه ما کان من فقهاء الصحاب وثانیّا: آن السطح عود من آعواد الخيمق کذا قال آبو عبید 
وابتین الولد مادام في البطن والغرة أصلها بیاض ی جبهة الفرس ویطلق علی العبد والأمّق وا الراد منه عند 
الفقهاء ما ییلغ قيمته نصف عشر الدیت معناه دية الرجل وهذا نی الاأکثر في الأنلی عشر دية الرأق وکل منهما 
مسمائة دراهی کذا قال العلي القاري سفه. ولذا فسر الشمني الغرَة بخمسمائة درهم.(القمر) 

وأما حدیث الوضوء !: دفع دخل مقدرء تقریره: آن حدیث الوضوء علی من قهقه ی الصلاة مخالف ثلقیاس من 
کل وحه. فبناء علی قاعدة ان ينبغي آن یترك احدیث ویعمل بالقیاس؛ فان راویه معبد الخزاعي لیس فقیها.(القمر) 
الا للقیاس: وقد عمل مالك والشافعي بّ بالقیاس» وقالا: ٍن القهقهة لا تتقض الوضوء.(لقس) 

لکن رواه عذّة من الصحابة دم (خ: ق شرح "النية": وروی مسندّا عن علةّ من الصحابة: آيي موسی 
الأشعري وأیي هريرة وابن عمر وانس وجابر وعمران بن احصین مه وأسلمها حدیث ابن عمر تم رواه ابن 
ی قال 


"آخحرج آبو داود فی "سننه" رقم: 65۷۲ باب دية ابفنین» ۳7 سال عن قضية البي 2 
ذلك فقام مل بن مالك بن التابغق, فقال: کنت بین امرأتین» فضربت (حداهها الاأحری .عسطح فقتلتها 
وجنینها؛ فقضی رسول ال 26 جنینها بغرّة وأن گقتل. 

وروی البخاري رقم: 56۱۱ باب جنین الرأق ومسلم رقم: ۱ باب دية ابلنین, عن آي هريرة هل آن 
رسول الّه ‏ قضی ف جنین امرأة من بین تیان بغرة عبد أو آمة. 

*آما روية انس ده فاحرجها ابو القاسم حمزة بن پوسف السهمي في "تاریخ جرجان" قال: قال رسول الّه 5 
من قهقه قهقةٌ شدیدةٌفلعد الوضوء والصلات وآما حدیث جابر وه فأحرجه الدار قطین قال: قال نا رسول ال 5 
من قهقه منکم في صلاته فلیتوضاء م یعید الصلاة. وآما رواية غیرهما فمنه عبد الّه بن عمر هرا قال: قال 
رسول الّه #: من ضحك قٍ صلاته قهقهة فلیْعد الوضوء والصلاة. رواه ابن عدي وفیه بقية آحرج له مسلم 
متابماء واعتلف فیه, والتحقیق آنه ثقة مدلس فلو روی عن نقة بلفظ "حدئنا" کما نی هذا احدیث فهو ححة. 
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باب أقسام السنة 9۱۳ بیان آحوال الراوي 
ولذا کان مقَدمّا علی القیاس. 

وان کان جهولاً أي نف رواية احدیث والعدالة لا في اللسب بأن ۸ یعرف الا 
بحدیت و حدیئین کوابصة بن معبد. فحاله لا یخلو عن مسة آقسام» فان روی عنه 
السلف. آو اختلفوا فیه. و سکتوا عن الطعن صار کالعروف في کل من الأقسام 
لثلائة؛ لآن رواية السلف شاهدة بصحته» والسکوت عن الطعن بنسزلة قبوشم 


آي الرواية والاختلاف والسکوت 


فلذا یقبل وآما الختلف فیه فأوردوا قي مثاله و و و همم وم و و و و و و مه ام و و و 


مقَدّمٌا علی القیاس !: قال صدر الاسلام آبو الیسر والیه مال آکثر العلماء: لأن التغیبر من الراوي بعد ثبوت 
عدالته وضبطه موهوم؛ والظاهر آنه يروي کما عم ولو غیّره لغیره علی وجه لا یتفیر العین» هذا هو الظاهر من 
آحوال الصحابة من والرواة والعدول؛ لان الاخبار وردت بلساغم فعلمهم باللسان عنم عن غفلتهم عن العین 
وعدم فهمهم لیاه, وعدالتهم تدفع عُمة الزيادة والنقصان علیه. (السنبلي) 

وان کان مجهولٌ: اعلم آن کلام الصتف سثیه ني مطلق الراوي صحایّا کان آو غیره کما بظهر من الموق» 
فالعجب منه أنه کیف یتفوه بجهالة العدالة قِ الصحابة حب فان الصحابة ْ کلهم عدول الامة لیسوا .عحل 
الطعن؛ نعم کم بتوهم بعضهم ی بعض الروایات» وهذا لیس منایّا لعدالتهم, اللّهم الا آن یقال: زن ابفزم 
بالعدالة عختص .عن اشتهر بالصحبة. والباقون کسائر الناس عدول وغیر عدول. کذا قیل.(القس) 

لا ی النسب: فان ابهالة ف النسب غیر مانعة عن القبول عند عامة الأصولیین حلافا للبعض.(القس) 

بان یعرف اج مذا بیان ابمهالة في رواية احدیث.(لقمر) ۸ یعرف الا | خ: بیان للجهالة آي کان هو لا 
رواية احدیث ح لا یعرف الا بکذاء واحترز به عن بحهول النسب. فان هذا اللفظ قد یطلق علیه, وتلك 
ابشهالة غیر مانعة عن القبول عند عامة الأصولیین واهل احدیث وان کانت مانعة عند البعض.(السنبلي) 
کوابصة بن معبد: مذا لا یخلو عن شيء فان وابصة بن معبد من العروفین؛ روی عن التي 5 وعن این 
مسعود وآم قیس بنت محصن سل وغیرهم احادیث» کذا قیل: وف "التقریب": وابصة بکسر الباء اللوحَدة ثم 
مهملة ابن معبد صحايي؛ فلا تصغ ال من آنکر کونه صحایاه فافهم.(لقمر) و اختلفوا فیه: آأي قبل حدیثه 
بعضهم وم یقبل بعضهم.رالقمر) و سکتوا عن الطعن: آي بعد بلوغ روایته (لیهم.(لقس) 

صار کالعروف: اي بالعدالة» فان وافق حدیثه القیاس عمل به وان خالفه ۸ یترك الا بالضرورة.(القمر) 

شاهدة - لژن السلف لا یتهمون بالتقصیر.القسی عنلة قبوشم: لد لو دا ای تا 
التقصیر الیهم. وهم لا یتهمون بذلك.(القمر) 


0 0 ۲0۱۱۳00۵ ]و۳ 


باب آقسام السنة ۱ بیان آحوال الراوي 


ما زوي آن ان هل عم زر ار او پم مور ی بات و بو 
اي الزوج 


شهرا وقال بعد ذلك: ما سمعت من رسول لهج شیاه ولکن آحتهد برآيي» فان أصبت فمن 
اه وان احطانتفمتي ومن الشیطان آری فا مهر مثل نسانه لا وکس ولا شطط فقا 
معقل بن سنان» وقال: آشهد رسول ان قضی ‏ پزدع بت واشق مل قضاك 
فسرّ ابن مسعود ده سرورا ۸ بر مثله قط لوافقة قضائه قضاءٌ رسول له لته" ورده علي ده 
وقال: ما ْصغي بقول آعرابي بُوّال علی عقبیه. وحسبها الیراث ولا مهر ها؛** 


ما روي آن ابن مسعود !خ: والوکس بفتح الواو وسکون الکاف النقصان, والعَطط بفتحتین الظلم وامحلوزة 
عن ال ومعقل بفتح الیم و کسر القاف شهد فتح مکة معه ْ سکن الکوفت وقتل یوم الحرة بالديتة ستة 
ثلاث وستین» کذا ی "کشف البزدوي" . ویردغ بکسر الباء الوحدة وسکون الراء الهملة کمنبل کذا ضبط 
أصحاب احدیث. وقال العلامة التفتازاني: بفتح الباء الوخدق وی "القاموس": برد ع کول ولا ُکس 
و کانت بنت واشق بکسر الشین العحمة من آشحع؛ و کان زوجها هلال بن مُرّة الأشجعي» وقد تزوج با 
بلا فرض مهر ومات عنها بلا دعول.(القم بوّال [خ: مبالغة قٍ البائل وفیه شارة ال آنه من الذین غلب 
فیهم ابلهل من هل البوادي وسگان الرمال؛ لذ من عادقم الاحتباء ی ابخلوس من غبر ازار, والبول ثي الکان 
الذي حلسوا فیه |ذا احتاجوا لیه» وعدم المبالاة باصابة اعقاهم. (السنبلي) 

بوال علی عقبیه: کان من عادة الأعراب ابلملوس مُحتبیّا والبول ی مکان حلسوا فیه [ذا احتاحوا ال البول 
وعدم البالاة بان یصیب البول آعقاهم؛ وذلك من ابحهل وقلة احتباطهم. ولا مهر ها: لعدم الدخول نف "حامع 
ترمذي": وقال بعض آهل العلم من أصحاب البي 3 منهم علی بن آيي طالب وزید کاس دای اش دای 
عمر ج: (ذا تروج الرجل امرأة وم یدحل ها و یفرض فا صَداقا حیق مات قالوا: ما الیراث ولا صداق فاء 
وعلیها العدة وهو قول الشافعي سشه. وقال العلي القاری سثه في شرح "ختصر النار": ما زوي عن علي هه 
آنه قال: "لا یقبل معقل بن سنان فاته آعرايي بوّال علی عقبیه" ۸ یصح عن علي ننه.(القس) 

"عرجه الترمذي لي "جامعه" رقم: ۱۱4۵ باب ما جاء في الرحل یتروج الراة نیموت عنها قبل آن یقرض ضاء 
والنسائي في اسننه" رقم: ۳۳۵۶ باب باحة التزوج بغیر صداق وأبر داود في "سننه" رقم: ۲۱۱۲ باب 
فیمن تروج و یسم صداقا ح مات. ۱ 
*"مذهب علي ده مذکور ی "جامع الترمذي" وأما قوله هذا: فلم یصحّْ قاله: علي القاري في شرح "مختصر 
النار ". [اشراق الٌبصار ۱۸] 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱۱0 


باب آقسام السنة ۱۵ بیان أحوال الراوي 


محخالفة رأیه: : وهو آن العقود علیه عاد (لیها مسلما؛ فلا تستوحب عقابلته عوضّا کما لو 


8 علی سل ي البضع فلا مهر غُا 


ها قبل حول وم یسم ها مهراه فعلي ده عمل ههنا باثراي والقیاس وقدّمه علی 
خبر الواحد» وحن عملنا بحدیث معقل بن سنان؛ لآن الثقات من الفقهاء کعلقمة 
ومسروق واخسن لا رووا عنه صار کالعروف بالعدالت, وهو موکد بالقیاس وهو آن 
ی رو وب ی 

ٍذ ۸ یظهر من السلف الا الرد کان مستتکرا, فلا یقبل وهذا هو القسم الرابع من 
۳ وماه: ما روت فاطمة بنت قیس ها آن زوجها طلقها له و یغرض غا 
رسول الّه 1 سکین ولا نفقت* ورده عمر جیم وقال: لا ندع کتاب را وسنة نینا 
بقول امرآة» لا ندري أصدقت ام کذبت, أحفظت ام نسیت فان سعت رسول ال کل 
یقول: ها النفقة والسکی.** وقد قال ذلك عمر هف#».عحضر من الصحابة؛ 0 


کما لو طلقها قبل (خْ: فانه لیس ها حينٍ شيء سوی التعة.(التمر) صار کالعروف (غ: فان قبول بعض 
التقات العدول السلف توئیق له» وتوئیقهم له مقبول.القمر) ی کد (خ: فان الوت کالدحول في تأکید الهر» 
آلا تری آنه مب العدة بالوت.(القمر) مستنکرا: آي یسمّی مستنکرا ومنکرا. [فتح الغفار ۲۷۸] 

فلا یقبل: أي لا یجوز العمل به ٍذا حالف القیاس؛ لان اتفاق السلف علی رده دلیل علی أغم اقموا راویه نی هذه 
الرواية.(لقمس) ورده عمر نله ْ: وروي في "شرح السنة" عن سعید بن السیّب سثه آنه ما نقلت؛ أي فاطمة 
من بیت زوجها لطول لسافا علی آقارها من حانب زوجهاء وعن عائشة هی قالت: ان فاطمة کانت في مکان 
وحش خال» فخیف علی نفسها؛ فلذلك رخص فا البي 65 نی الانتقال من بیتها؛ کذا! ن "الشکاة".(لقمر) 
*آخحرجه الترمذي في "جامعه" رقم: ۰ باب ما جاء ق المطلقة لا لا سکی ها ولا نفقةه وابن ماحه ق 
ستنه " رقم: ۲۰۳۰ باب الطلقة ثلحْا مل شا سک ونفقة؟ وأبو داود رقم: ۰۲۲۸۸ باب قي نفقة اليتوئة, 
*آحرحه الطحاوي ی "شرح معايي الاثار" والدر طیي بزيادة قول عمر «قٌه: مهعت (غ» وروی الترمذي في "جامعه" 
رقم: ۱۱۸۰ باب ما جاء في الطلقة تلا لا سکین فا ولا نفقت وأبو دلود رقم: ۲۲۹۱ باب من آنکر ذلك علی فاطمة 
واللفظ لایي داود عن آيي (سحاق قال: کنت لي السجد ابتامع مع الأسود فقال: آنت فاطمة بنت قیس عمرّ بنْ 
لطاب جلیم فقال: ما کنا نع کتاب ربنا وسنة نناک بقول امرأة لا ندري أحفظت أم لا.[زشراق الأبصار: ۱۹۰۱۸] 


۷۷۶۱۷۷۱۷۸۷۰6۲۱۲0 ۱۱۳۱00۵۲ ۸۱ 


باب آقسام السنة 9۱۹ بیان آحوال الراوي 
فلم پنکره أحد؛ فکان لجاغٌا علی آن احدیث مستنکر. ولکن قیل: آراد عمر جفنه 
بالکتاب والسنة والقیاس علی اامل البتوتة» وعلی العتدة عن طلاق رجمي جایع 
الاحتباس. وفیل: 7 بالکتاب قوله تعای: ول 7 تخرجوهن من 
یور وتهن4 نٍ باب السکین» وقوله: : طولمطلَات متا غبالمغروف4 نِ پاب النفقة. 


۹ (البقر5: ۱ ۲) 
ان یظهر, هذا هو القسم الخامس من احهول» أي ن نم یظهر حدیثه ی السلف فلم 


یقابل برد ولا قبول جوز العمل بهء رم او کر اه ی و و 
سا ارححان الصدق 

فلم ینکره أحد: فلم یقبل حدیث فاطمة بنت قیس آحد. الا جماعة قليلة منهم ابن عباس ثلقه وللاکثر حکم 
الکل.(القمر) ولکن قیل: القائل عیسی بن آبان.(لقس) آراد عمر جّد: فان القیاس الصحیح ثابت بالکتاب 
والسنة فالکتاب والسنة سببا ثبوته» فأطلق اسم السبب وارید المسیّب.(القس) 

راد عمر ! خ: ,عناسبة آن القیاس آیضا ثابت بالکتاب والسنة, آما الکتاب فهو قوله تعالی شانه: فاعتبوا یا 
آوني ابر ره «لحشر:) وآما اخدیث فهو مشهورء وهو ما روی آن اليي لا بعث معاذا پل اليمن قاضیّا 
فال: یم تحکم؟ قال: بکتاب ال قال: فان بد؟ قال: بسنة رسول الله» قال؛: فان ۸ بحد؟ قال: حتهد برآيي 
نصوبه اليي 3 وقال: امد اه الذي وفق رسول رسوله ما یرضاه له ورسوله.(السنبلي) 

علی اخامل البتوتة: البت لقطع» والراد الحامل المطَقة فلا فان الطلقات الثلاث قاطعة لوصلة النکا وها 
التفقة اتفاقا؛ لقوله تعای: 9 ۱۱4 ً ولات حما 4 لطلاش :ی الايق کذا قیل.(القمر) 

وعلی العتدة (خ: ۷ علی اخامل زخ.رلقس ) بجامع الاحتباس: متعلق بالقیاس» يعين آن العلة 
الشتر کة هو الاحتباس» والنفقة جزاء الاحتباس فکما آن للحامل البتونة للمعتدة عن طلاق رجعي نفقة وسکین 
کذلك للمطلقة ثلایّْا» وقال اين اللك: ولفائل آن یقول: اتقطعت الزوجية نی البتوتةء ولا عجب ها النفقة ولیس 
کذلك معتدة عن طلاق رحعي فلا یصحٌ القیاس. (القمر) وفیل: القائل آبو ج حعفر الطحاوي.(القمر) 

هو بنفسه: وهو قوله: فان سمعت (ْ.(انحشي) وآراد بالکتاب !ْ: وقال بعضهم: آراد بالکتاب قوله تعالی: 
اسکئوهن من حَیث سکمه «لطلاه:ج) اغ.رلستبلي) ولا تخرجوهن من بیوقمن: أي مساکنین وفت الفراق 
ح عضي عدَمّن» کذا قال البيضاوي. و للمطلقات متاع بالعروف: قال قوم: الراد بالتاع نفقة العدق والنفقة 
قد تسمّی متاعّاء کذا قال اي نی "حاشیة" تفسیر البيضاوي.(لقمر) جوز العمل | خ: وجه جواز العمل آن من 
کان قٍ الصدر الول فالعدالة ثابتة له باعتبار الظاهر لغلية العدالة في ذلك الزمان ووجه عدم وجوب العمل به 
آن الوحوب شرغا لا یثبت عثل هذا الطریق الضعیف؛ کذا ذکر شس الائمة سشه. وأما رواية مثل هذا احهول 
في زماننا فلا یقبل ولا بصح العمل بخبره ما نم یتأید بقبول العدول لغلبة الفسق في هذا الزمان.(السنبلي) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱۱0. 


باب أقسام السنة 9۷ شرائط الراوي 
ولا یجب بشرط ان م یکن مالفا للقیاس» وفائدة اضافة احکم حینفه ی حدیث دون 
القیاس آن لا یتمکن امخصم فیه ما یتمکن في القیاس من منع هذا الکم. 
[شرانط الراوي] 
ولا فر غ عن بیان تقسیم الراوي شرع في شرائطه فقال: ونغا حعل ابر حجة بشرانط 
قِ الر اوي؛ وهی آربعة: العقل و الضبط و العدالت و الاسلام. فالعقل: وهو نور فٍِ بدن 
الادمي يضي: به طریق یتداً به من حیث ينتهي الیه درك احواس» آي نور يضيء 
آي بنور العقل 
ال 0 ۷ ی وهذا 
فیما کان الانتقال من احسوس ی العقول وآما (ذا کان معقولاً صرفاه فانما بیتدی به 
آي الدرك 
طریق العلم من حیث یوجد. 
فیبدّی ااطلوب أء للقلب فیدر که القلب تأمله» وفیه تتبیه علی آن القلب مدرك والعقل آلة له 
آي لي الطلوب 
ولا یجب: لتمکن الشبهة لعدم اشتهاره في السلف.(القس) وفائدة اخ: دفم دخل مقدر» تقریره: أنه (ذا م یکن 
امحدیث مالقا للقیاس فکان احکم ثابتّا بالقیاس فما فائدة ضافة اطحکم حینتزٍ ای احدیث دون القیاس؟رالقس 
احکم: وهو جواز العمل وعدم وجوبه.(انحشي) حینئه: اي حین |ٍذا ‏ یکن احدیث مخالفا للقیاس.(القمی) 
ابر : اي خبر الواحد من رسول ال *.(لقس) شرائط: آي بصفات متحققة ی الراوي.(القس) 
وهو نور !خ: قوة شبيهة بالتور ف آنه بحصل با الادراك.دلتمر) في بدن الادمي: آي ني اراس آو ف القلب 
1" اتعریفات «تس وهذا ۳ کون دا المتول منتهی امحواس تس 
مدرك: فیضاف الادراك ژٍل القلب فی الشرع کما قال ال تعای: 9 في لك لذٍکری من کان له قلب 4 
رق:۳۷) هو لطيفة ربانیف وهو الدرك العامم العاروف» کذا ی "شرح الأوراد".(القمس) والعقل آلة له: فالعقل 
قوة تکون آلة للفهم وها الامتیاز يین الأمور النافعة والضارة بحسب الظن والاعتفاد.رالقمر) 


۱۷۷۱۷۷۱۷۷۰55] ۲0۱۳000 


باب آقسام السنة ۱۸ شرائط الراوي 
علی طریق هل الاسلام» فللقلب عین باطنة یدرك با الأشیاء بعد [شراقه بالعقل کما آن 
اللك الظاهر تدرك العين بعد الاشراق بالشمس آو السراج؛ وعند الحکماء: الدرك 
هو النفس الناطقة بواسطة العقل واطواس الظاهرة آو الباطتة. 

والشرط الکامل من آي الشرط في باب رواية امدیث الکامل من العقل وهو عقل البالغ 
دون القاصر منه, وهو عقل الصبي والعتوه واحنون؛ لان الشرع نم بجعلهم هلا تصرف 
آمور آنفسهم ففي آمر الدین أوی وهذا (ذا کان السماع والرواية قبل البلوغ 


یدرك با الاشیاء: أي الغاثبة عن احواس من غیر آن یکون العقل موحبّا لذلك.(القم) 

تدرك العین: آي من غیر آن یوجب الشمس آو السراج رژية تلك الأشیاء.(القمر) 

هو اللفس الناطقة (خ: ومو جوهر مجرّد لیس حسمَ ولا جسمانیا» وتعلقه بالبدن تعلق التدییر ولتصرف, لا 
تعلق ابحزء بالکل وافنال بانحل» وهذا تعریف النفس عند جمهور الفلاسفةء وهو ختار کثیر من علماء الاسلام 
کالامام الرازي والامام حجة الاسلام وأکثر الصوفية الکرام شرح "هداية اشکمة".«لسنبلي) 

بواسطة العقل: مذا عحیب. فان النفس الناطقة هو العقل الدرك عند الحکماء بواسطة السمع والبصر والشم 
والذوق واللمس؛ وهي اخواس الظاهرة بواسطة اس الشترك والوهم والیال واحافظة والتصرفة» وهي 
افواس الباطتة, وللتفصیل مقام آحر.(القسر) الکامل من العقل: ونا کان کمال العقل مشککا لا بضبط 
فحدّه الشار ع بعقل البالغ؛ ولذا قال الصنف ببثه: وهو اٍخ» و وجه اشتراط عقل البلو غ آن الصيي غبر مکلف» 
فلا یعتمد علی احترازه عن الکذب, فوقعت الشيهة ی روایته.«لقمر) وهو عقل الصبي: لان الصي الکامل 
التمییز وان کان ضابطا لا تنب الکذب لعلمه بان لا ثم علیه. فلا یکون حبره ححة, ولان الشرع ۸ بجعله 
وین آمر دنیاه نفي آمر الدین آول. [فتح الفار ۲۸۱] حَمْل عقل الصي قاصرا مر حکمي بناءٌ علی الغالب» 
فانه ضعیف البية ال قرقما دلیل علی قوة القوی» والا فکم من صبي یکون قطن من بالغ.لقمر) 

والعتوه: العته آفة توجب خللا في العقل فیصیر صاحبه مختلط الکلام يشبه بعض کلامه بکلام العقلای وبعضه 
بکلام ابحانین» کذا قال الشارح فیما سیأن.(القس) ‌ 1 یجعلهم اهلا : فیه آن العبد لیس باأهل للتصرّف ٍ 
آمور نفسه مع آنه یقبل روايته, اللهم الا آن یقال: ان ذلك ی الوی لا لنقصان ی اعقل.(القمر) 

وهذا: آي عدم اعتبار عقل الصبي.(القمر) السماع والرواية: آي سماع احدیث وروایته.«لقمر) 

قبل البلوغ !خ: من شرائط الرواية التعقل والتمیّز للتحمل آي لتحمل احدیت. والشرط ثلُداء الکمال للعقل وقد 
احتلفوا قي تعیین أقل السنین ال بحصل به التمیز, فقیل: مستة, وهو الختار عند ابن الصلاح؛ وقیل: غیر ذلك؛ < 
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باب آقسام السنة 9۱۹ شرائط الراوي 
والرواية بعد البلوغ یقبل قول الصبي فیه؛ ٍذ لا خلل في تحمله لکونه میا ولا نف 
روایته لکونه عاقلا ۱ 
والضبط هو ماع الکلام کما یج سماعهء آي ساعا مثل سماع شيء بحق سماعه» يعني 
من وله لل آحره بتمام الکلمات وافيثة الترکيبیق وانا قال ذلك؛ لأنه کثمرا ما يجيء 
لسامع ی ماع بحلس الوعظ بعد آن مضی شيء من أوله وفاته وم یلم العلم 
للازدحام حی پردد الکلام الاضي بعد حضوره؛ فمثل هذا السماع لا یکون حجة في 
باب الحدیت. بل یکون تبکٌا کما یوت بالصبیان ی حلس الوعظ تب رکا هم. 

مم فهمه ععناه الذي آرید به لغویّا کان آو شرعیاء لا آن یقتصر علی حفظ الألفاظ فقط؛ 
لانه لیس بسماع مطلق بل ماع صوت. 

شحف رز ایرد لمیر قح واه رام ان الممرش واقیره بعتر 


والأصح عدم التقریر بسی؛ بل التقدیر بفهم الخطاب ورد ابلواب؛ و کمال العقل ایض مختلف باعتلاف الرحال» 
فلا عکن تعیّن قدر منی فأدیر سببه مقامه شرعّا کما ف السفر والشقة. ومعیاره البلو غ قاله "بحر العلوم".(السنبلي) 
اذ لا خلل في تحمله: فلا یشترط وقت التحمل الا عقل التمییز؛ لان الاجماع واقع علی قبول روایات ابن 
عباس هگر: وان سمعها قبل البلو غ» وروایات عبد الّه ين الزییر هرا مع آن ولادته کانت بعد افجرة؛ فکان 
ساعه وتحمّله وقت الصّبا.(لقم) لکونه میزّا: فیه ٍشارة یی آن التمییز کافپ للتحمل علی الأصح ولیس له 
تقدیر وحد معیّن حلافا ن قال: ٍن رل مدةٍ بصیر الصي فیها اعلاً للتحمّل آربع سنین» کذا قیل.(القس) 

يعني من أوله ! خ: لان فهم العن لا یتیسر بدون سعاع تام الکلام.(القمر) 

وافا قال ذلكث: آي نما شرط نی السماع حق السماع؛ لأنه !.(القمر) 

فهمه اخ: فمن لیس له علم معق احذیث وروی الألفاظ فقط فهو لیس بضابط وروایته یست عقبولة وهذا 
ما ذهب الیه انفية حلافا للاکثرین» فان العادة ی ضبط السنن علم معانیها لکون معانیها مقصودة منها دون 
آلفاظها. رالقمر) لغویّا کان و شرعیا: هذا التعمیم مستفاد من عدم تقیید الصنف سثه العن. (القمر) 

لانه: اي حفظ الاألفاظ فقط.(انحشي) الضمیر فی حفظه وله !: الظاهر آن یقال: ان قول الصنف یه آله" 
صفة لقوله: "بحهود" وضمیر "له" رام ٍل الضابط.(لقس) 
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باب آقسام السنة ,۲ شرائط الراوي 


ععی ابشهد وهو الطاقة آي تم حفظ ذلك السموع بقدر الطاقة البشرية له. 
عم الثات علیه .عحافظة حدوده وهي العمل .عو جبه ببدنه ومراقبته عذا کرت آي مع 


الیظ ً ي آحکامه 

مذاکرته حال کونه مستقرا علی اساية الظن بنفسه بأن لا یتمد علی نفسه بالقوة 
احافظة» بل یقول: ان |ذا ترکته نسیته» وهذا کله ال حین آدائه أي یی حين آن یودیه 

ییلغه ای شب ای و 
ِِ ذمة ٍنسان ار یذّیه ال آحد. وهکذا ال یوم التداد و ٍل آن تولف کتب 
الأحادیث وهذا بخلاف القرآن؛ لانه ۸ یشترط لنقله فهمه ععناه؛ لانه ما ثبت في الاصل 
الا بائمة امدی وخحیر الوری» رهم نقلوه بعد الضبط التام ونظمه ق نفسه معسحز یتعق 
به الحکام فلم یعتبر معناف؛ و لاٌنه محفوظ عن التغیی ومصون عن التبدیل قال الّه تعایل: 
نا نحن نزن لذ کر ون له لحافظون46» فیصح نقل نظمه من لیست له معرفة ععناه. 

)٩: (الححر‎ 

وهي: أي محافظة اندود وهي الأحکام (لقس) ومراقبته !خ: یقال: راقبه أي حرسه ویقال: رافب لیه ی 
آمره حاوه» لان اخائف یرقب العتّاب و تم .(السنبلي) عذا کرته: بان یکرّر ما حفظله باللسان لثلا پذهب من 
الذهن.(القمر) ای شخحص آخر کذللث: آي السامع حق السماع والفاهم معناه الراد. واحافظ ببذل الطاقة 
و امحافظة علیه.رالقس) فحینئذ ا آي فحین ذا دی ال الشخص الآخر الكذائي.(القمر) 
به ذمة: آي بکل واحد من الحفظ والثبات والراقبة.(احشي) یژذیه: آي ای آن.(احشي) 
و بحالسوا ی النادي» و نادی بعضهم بعضا . (الستبلي) وهذا: آأي اشتر اط فهم العی الراد فِ ضبط السنن. (القمر) 
وهم نقلوه !خْ: فلا یتوهم وقوع اخلل بسبب نقل مُن لا ضبط له.(القمر) 
یتعلق به الا حکاه: آلا تری آنه بحرم تلاوته علی انب وا-ائض.(القمر) 
فلم یعتبر معناه: ولذا کان نقل القرآن بالعیی حراماء ولا عتنع الترجمة بالفارسية وغیرهاء ولنما المتنع النقل 
بالعق علی آنه القرآن ابحید والکتاب احکیم؛ فانه بورث تضلیل فان الروي له یقع في ذهنه أنه الکلام الاهي» 
فحیتذٍ یقراً نٍ الصلاة فضل, کذا یی "الصبح الصادق".(القمر) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱۱0 


باب آقسام السنة اش شرائط الراوي 


والعدالق وهي الاستقامة ف الدین. وهو یتفاوت ال درحات متفاوتة بالافراط والتعصبء 

وللعتبر ههنا کماها؛ وهو رححان حهة آلدین والعقل علی طریق اموی والشهوة حی [ذا 
رتکب کبيرة و أصرّ علی صفبرة سقطت عدالته. وان یصرّ علی صغيرة بل تلم ها 
احیائا م تسقط عدالته؛ لان الاحتراز عن جمیع ذلك من خواص الأنبیاء عتلا ومتعذر 
حق عامة البشر والاصرار علی ذلك یکون عنزلة الکبیرق» فیجب الاحتراز عنه, 


۳ 


ون الکباثر اعتلاف» فعن ابن عمر قآ سبع: الاشراك بالئه» وقتل النفس الومنة 


والعدالة !خ: قال في "التوضیح": وأقصاها آن یستقیم کما آمر وهو لا یکون لا ن الني کل فاعتبر ما لا يوذي 
ٍل ابگرح وهو رححان جهة الدین والعقل علی دواعي اموی والشهوة وقال بحر العلوم: فاللازمة علی التفوی 
بترگ الکباثر والأأفعال الخسيسة هي الشرط.(السنبلي) في الدین: لا کانت العدالة شرعا الاستقامة قٍ الدین» 
وهو الانزحار عن حظورات الدین» وکان مدار الکلام ههنا علی العی الشرعي قید الشارح سفبه الاستقامة 
بقوله: ق الدین.(لقمی) ههنا: آي ی باب رواية احدیث, لا في باب آداء الشهادة.(القمر) 

آو اصرّ ا: الاصرار هو تکرّر الفعل تکررا یشعر بقلة البالاة بأمر الدین.(القس) سقطت عدالته: فان 
الاجتراء علی تیان الکبيرة ولو مرةٌ برفع الأمان عنه فلعله یکذب. نم اعلم آنه یعتبر في العدالة العتبرة الاجتتاب 
عن الأفعال الرذيلة النافية للغيرة والروءة کال کل في الطریقء وعن ارف دنه کالدباغة. فان صاحبهما قلما 
جترز عن الکذب. کذا قبل.(القم) عن جمیع ذلك: آأي عن جمیع الم صغیرّا کان و کبیرا.(لفسر) 

ها سبع !: لیس القصود اخص کیف وقد قال سعید بن جبیر ستله: ان الکبيرة ی سبع مائة آقرب» بل 
ذکر العدد حمول علی بیان احتاج الیه من ذکر الکبيرة في ذلك الوقت.القمسر) 

وقتل اللفس الوُمنة: اي عمدٌا من غبر حق» وقوله: من الزحف آي عن مقابلة العدوّ الکافر اشریی؛ لکن زذا 
م یکن مسلمون أقل من النصف. وعقرق احد الوالدین یضّا کذلك بشرط ان ۸ یکن لأمر شرعي؛ وقوله: 
الاحاد ی ارم فیه تخصیص الرم؛ لان هتك حرمته آشت وقوله: "وعلي هه آضاف زل ذلك السرقة" قال 
بحر العلوم: تقل عن السبكي أنْ عذّ السرقة م پثبت عنه یاسناد» وأما شرب الخمر فقد روي عنه شارب الخمر 
کعابد وین وقوله: والسحر الراد به تعلمه والعمل به» وبعضهم آیاحوا اتعلّم ٍذا قصد منه العلم دون العمل 
والاول الختاره وجاء من الصحابة ژد آن یقتل الساحر کذا ذکره الشیخ عبد الحق الدهلوي سه قلت: و کذا 
الطعن قي الصحابة «: والسلف الصا؛ والسعي بالفساد» وعدول الخاکم عن الق وقد روی ابن عباس نا 
الکباتر (ل سبعمائة (» وف تعریف الکبيرة آقوال مختلفة» "فواتح الرحموت" .(السنبلي) 
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باب آقسام الستة رش شرانط الراوي 
وقذف امحصة. والفرار من الزحف» ِ مال لیم وعقوق الوالدین السلمین؛ 
والاخاد نف الری* وروی بو هربة ده مع خلك کل ارپا وعلي له آضاف ی 
ذلك السرقة. وشرب النمی**" و زاد بعضهم الزناه و اللواطتء و السحرء و شهادة 
الزور و الیمین الکاذبة» و قطع الطریق» و الغیبة و القمار وفیل: هما آمران اضافیان 
فکل ذنب باعتبار ماتته کبی و باعتبار ما فوقه صفیر .۰ له 

دون لقاص وهو ما ثت بظاهر ف و و 0 فان الظاهر آن کل من هو مسلم معتدل 
ال لا یکذب وجتع عن علاف شرع وگن لا يكفي روا دیت؛ ان هنا الظاهر 
یعارضه ظاهر آحره وهو هوی النفس» فکان عدلا من وحه دون وحه» وانما يكفي هذا 


وقذف امحصنة: أي رمیها بالزناه وهو ما بفتح الصاد الهملة أي ال احصنها الّه وحفظهاء و بکسرها آي 
ال حصنت نفسها.(القمر) من الزحف: وهو ابدماعة الذین یزحفون ال العدوٌ آي یعشون (لبهم.(القمر) 
وعقوق الوالدین: آي شخالفة آمر‌ها فیما ۸ یکن معصية وتقیید الوالدین بالسلمین لیس احترازیّا.(القس) 
والاخاد: آي العدول عن الطریق التوسط.(القمر) !ضافیان: آي نسبتان لا قیقیّان.(احشي) 

فکان عدله (.2: فصارت عدالته مشک وکة, فلا یقبل رواينه.(انحشي) وانما يكفي هذا: آي العدالة القاصرق ووجه 
کفایتها ‏ الشاهد أنه لو اعتبرت العدالة الکاملة َکْفضی ی تعطیل الصا الدنياوية من [ثبات الأموال وغیرها.(لقمی) 
*علم آنه لا نعرف اي حدیث من این عمر دی آنه ین الکباگر سبعا» وفا روي عنه ف الصحاح آربعة: 
الاشرالگ با وعقوق الوالدین» وقتل اللفس, والیمین الغموس» وی روایة: وشهادة الزور؛ بدل الیمین الغموس. 
متفق علیه او تسعة علی ما روی البحاري عنه نف الأدب الفرد؛ وابن جریر في تفسیره بسنار حسن موقوفاه 
وعلي بن امبحعد في ابلععدیات مرفوعا. [زشراق الأبصار: ]۱٩‏ 

* يخفي عليك آن ههنا حبط الشارح؛ لأن الذنوب الروية ی حدیث آأي هربرة یه سبع علی ما ی صحیح 
البخاري رقم: ۰ باب قول الّه تعایی: 4 تیه با کلون وال ایام ظلماکه (انساه: ۰) ومسلم رقم: ۰۸٩‏ 
باب بیان الکباثر واکبرها؛ عن أيي هريرة #. عن الني عّْ قال: اجتنبوا السبع الوبقات قالوا: یا رسول ال 
وما هن؟ قال: الشرك بالّه والسح وقتل التفس ال حرّم الّه الا باق وأکل الرباه وأکل مال اليتیم» والتولي 
یوم الزحف؛ وقذفب امحصنات الومنات الغافلات. 

***خرجه البخاري في "الأدب الفرد" بسند حسن من حدیث عمران بن حصین. [اشراق الأبصار: ]1٩‏ 
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باب آقسام السنة ۰۳ شرائط الراوي 

فِ الشاهد ی غیر احدود و القتصاص ما م4 یطعن الخصم فاذا کان ی اخدود و 
آي الدعی علیه 

القصاص آو طعن الشصم فیه لا يکفي ههنا آیضنا. "۳" 


, آي الشاهد 


والاسلاه: وهو التصدیق والاقرار باه تعال کما هو واقع فالتصدیق عبارة عن نسبة 
الصدق زل المخبر اختیارا؛ لآن الاذعان قد یقع في قلب الکافر بالضرورة ولا یسمی 
ذلك عائاء قال الّه تعال: طیفرفونه کم غرفون یم و حصول هذا العنی للکفار 


7 لیقرة:۱15) 


نو ع» ولو سلم فکفرهم "2 ِ الانکار و الاقرار شرط لاجر اء الاحکام؛ 

آو رکن مثل التصدیق بأسمائه و صفاته بدل من قوله: ِ با وحتمل آن یکون متعلقا 
لا بحقیفته 

بالواقع القدر خبرا لهو, والأساء هي الشتقات من الرهن و الرحیم والعلیم والقدیر 


آي بلفظ الو اقم القدّر 


والصفات هي مبادي الشتقات من العلم و القدرة. 
وقبول حکامه وشرازمه اخمل ٩۱‏ یکون مرفوعا معطوفا علی الاقرا 7 


آي قوله قبول 

آیضا: للاحتیاط ف باب احدیث.(انحشي) والاسلام !: و غا شرط؛ لأن الکافر یسعی في هدم آساس الدین 
تعصبّاء فلا عبرة لروایته.رلفمر) کما هو ۱خ: آي تصدیقا واقرارژ! باه کتصدیق وزقرارها واقعان وواجبان 
علیه» فهذا تشبیه ابمزئي بالكلي لاخحاق ابزئي بالكلي» آو یقال: ان معیق قول الصنف سثه: کما هو کلعان 
هو متلبس بأسسائه تعالل وصفاته» ومعین التشبیه نی هذا القام هو التحقیق, کذا قال أعظم العلماء مولانا 

عبد السلام الأعظمي ب..«لقس) هذا العنی: آي نسبة الصدق زل التي 35 احتیارا .القمر) لکون التصدیق فٍ 
ان مقیَدا بقید الاعتیار.رانحشي) باعتبار أمارات الانکار: کالسجود للصنم وشدٌ الزنار.لقس) 

آو رکن !ْ: التردید بناءٌ علی اختلاف الذهبین فانه نقل عن بعض الاأشاعرة والامام الاأعظم سثفیه آن الاقرار 
ایض رکن, الا آنه غیر لازم لسقوطه عند الاکراه» وعند آکثر الأْئمة آن الاعان هو التصدیقء وأما الاقرار فشرط 
لاحراء أحکام الدنیا» فلو صدّق بالقلب. وم یقن کان موما عند الّه تعالی.(القمر) هي: بیان فرق بین الأماء 
والصفات.(انحشي) الشتقات: آي الدالة علی الذات مع الصفة.رالقمر) وشرائعه: آي الثابتة بالدلائل القطعيت 
وقیل: |ٍن الأحکام حاص من الشرائع» فذکر الأاحکام تعمیم بعد التحصیص.(القس) 

وحتمل ۱خ: الظاهر آن هذا الاحتمال فا یصح علی تقدیر کون "بأسائه وصفاته" بدلا فیکون العین: والاقرار 
بقبول أحکامه وعلی تقدیر کونه متعلقا بالواقع القدر» فلا یصخَ؛ اٍذ لا معین حینتذٍ» فافهم وتدبر.(السنبلي) 


۷۱۷۷۷۷۸۷ ۰۱5] ۲0۱۳00۲5. 


باب آقسام السنة ۲ 8 شرائط الراوي 


وحتمل آن یکون رورا معطوقا علیقوله: بأسمائه و صفانه. 
والشرط فیه البيان !الا کما ذکرناه آي الشرط ی الاسلام بیان الشرائم جملاً بآن 


أي بیان الصفات والا حکا 
ود کشا ام ید خی وی مت وان الّه تعالی مع جمیع صفاته قع» تابت» 


حقّ» وقد کان اليي عّ يكتفي بالیمان الاجمالي حیث قال لاعرايي شهد بلال رمضان: 
آنشهد آن لا له لا اه وآن محمدا رسول اله؟ قال: نعم فقبل شهادته و کم بالصوم؛* 
وقال جاریة: أ ین ال؟ قالت: ق السمای فقال: من آنا؟ فقالت: أنت رسول الّه» فقال 
مالکها: ۳ مومنة*" وقال بعض الشایخ ره ی.: لا بد من الوصف علی التفصیل 
ح |ذا بلغت الرأق فاستوصفت الاسلام فلم تصف. فافا تبین من زوجهاء وجعل 
ذلك ردة منهاء وفیه حرج عظیم لا یخفی. 


البیان بجابه ۳ هذا ذا ۸ یعلم منه آمارات الاسلام کاداء الصلاة بابماعة وغیره. وأما (ذا ظهر منه علامات 
الاسلام فلا حاحة لل البیان.رالقمر) خارية !خْ: والعی: آين آمر اله؟ وزفا فسرنا مذا لتسرّهه تعالی عن 
الکان, شم اعلم آنه ی ما امتحن لعافا؛ لان الویل قي الکفارة آن تکون الرقبة مومنة سوی کفارة القتل» فان 
یمان فیها شرط علی ما قد مرّ.(القمر) الرأة: أي ال زوجها ولیّها نی حال صیاها بالسلم.(القمر) 

وجعل ذلك ۱ْ: اما کانت ف حال صباها مسلمة بالتبعية للمول» فاذا بلغت انقطعت التبعية, وم تصف 
الااسلام» فکان هذا جهاث فصار ردة.(لقمر) وفیه: آي فی اشتراط البیان التفصيلي حرج عظیم؛ فان آکثر الناس 
۷ یقدرون علی التوصیف بالتفصیل.(لقس) وفیه حرج عظیم !خ: قال ی "التوضیح": ولأحل آن الاجمال < 
*آحر جحه الترمذي رقم: ۰1٩۱‏ باب ما حاء في الصوم بالشهادق والنسائي رقم: ۰۲۱۱۱ باب اختلاف آأهل الافاق 
الرژيت وأبو داود رقم: ۰۲۳4۰ باب في شهادة الواحد علی رژية هلال رمضان» وابن ماجه رقم: ۱5۵۲ 
باب ما حاء في الشهادة علی رژية افملال عن ابن عباس تقّه قال الترمذي: حدیث اين عباس ی فیه اعتلاف. 

*"روی مسلم ی "صحیحه" رقم: ۳۷ باب تحرع الکلام في الصلاة ونسخ ما کان من اباحق: عن معاوية بن 
کم السلمي قال: و کانت لي حارية ترعی غنمّا لي قبل آحد وابخوانیت فاطلعت ذات بوم» فاذا الذئب قد 
ای ی ی ی ی رو ی اس و وچ 
فعظم ذلك علي: قلت: يا رسول ال أفلا اعتقها؟ قال: ات هاء فائیته ماه فقال ما: أين الّ؟ قالت: ی 
السمای قال: من آنا؟ قالت: أنت رسول ال قال: اعتقها؛ # مومنة. 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.0۱۱.00 


باب اقسام السنة و 6۲ بیان التقسیم الثايي 
وغذا لا یقبل خبر ِ ولفاسق والصبي والعتوه والذي اشتدّت غفلته تفریع علی الشروط 
الاربعة علی غیر ترتیب اللف» فالکافر راجع ای الاسلام والفاسق ال العدال والصبي واللعتوه 
لل کمال لعقل ۳ اشتدّت غفلته ای الضبط وآما الأعمی رو ۱ مس والرأة 
والعبد فتقبل روایتهم ي احدیث لوجود ِِ وان ام تقبل شهادقم نی امملات, + مکنا قل. 
[یان القسیم ال اي اربعة العترة 

والتقسیم الثاین في الانقطاع» أي عدم اتصال امحدیث بنا من رسول ال 5 


وهو نوعان: ظاهر وباطن. 


کافی بناءٌ علی آن احرج مدفوع في الدین قلنا: [ن الواحب الاستیصاف. ولیس الراد بالاستیصاف آن یساله 
عن صفات الّه تعال و یسأله عن الیعان وما هو وما صفاته» فان هذا بحر عمیق یغرق فیه العقول بل الراد آن 
پذکر صفات ال تعال الین یب آن یعرفها الومنون» ویساله هو کذلك أي تشهد آن الّه تعالی موصوف 
بالصفات الْذ کورة, فیقول: نعم. فیکمل لمانه. وهذا هو نلراد. والّه آعلم بقوله تعالی: فامتحنوهن. والعتوه اب 
هو من عته عتهّا وعتاها نقص عقله من غیر جنون.السنبلي) لا یقبل ۶ خبر الکافر | : وأما البتدع ذو العقائد 
الباطل فقیل: لا یقبل روایته أصلاء فانه فاسق با فوق فسق آعمال ابوارح فهو ساقط العدالق وقیل: ان آباح 
الکذب کفْلاة الشيعة فاشم بیحون الکذب بالتقیّة» فلا تقبل روایته لشبهة الکذب» وان ۸ ؛ یج الکذب فهو 
مقبول الرواية بعد تحمَّق الشرائط لرححان حانب الصدق فیهء کذا آفاد بحر العلوم مولانا عبد العلي سب 
والقول الاول غیر صحیح. فانه وردت الروایات من البتدعین یی "لصحیحین" کذا قال النووي ف "شرح 
صحیح مسلم".(لقمر) والذي اشتدّت | : بان کان هواه ونسیانه آغلب من حفظه.(القمر) 

علی الشروط الذربعة: أي العدالة والضبط والاسلام والعقل.(لقمر) وان ۸ تقبل شهادقم اخ: لأن الشهادة ق 
حقوق اناس تحاج ال ییز زائد» وهو معدوم في الاعمی؛ وللی ولاية فان للشاهد ولاية علی الشهود علیه؛ ذ هو 
لزم علیه شیثاء ومي معدومة بالرق وقاصرة بالأنوثة وآما احدود بالقذف فعدم قبول الشهادة من ام حده قال 
له تعای: ولا تلهم شَهادةآبداک رهور + کذا في "التوضیح".(لقمر) التقسیم الثایی: آي ما بختص بالستن.(لقمر) 
وباطن: وذلك اما لامر برجع لٍل نفس ابر بکونه معارضَا للکتاب آو للخبر التواتر آو للمشهور, آو بکونه 
شاد فیما یعمٌ به لبلوی» و(ما لأمر برجع ال نفس الناقل کنقصان في العقل کخبر العتوه والصي؛ آو فٍ 
الضبط آو ی العدالة و ف الاسلام او لامر غیر ذلك کاعراض الصحابة دق کذا في "التلویح".رالسنبلي) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲۱۱.00 


باب آقسام السنة ۹ بیان احدیث الرسل 


[بیان احدیث الرسل] 
آما الظاهر فالرسل من الاحبار بآن لا یذکر الراوي الوسائط القي بینه وبین رسول ال 
بل یقول: قال الرسول 5: کذاء وهو آربعة آقسام؛ لأنه ما آن یرسله الصحایي «ته 


۳ ي الارسال 


آو پرسله القرن الثاني والثالت» آو پرسله من دونشی آو هو مرسل من وجه دون وجه. 


أي قرن التابمیی آي قرن تبع ال بعین 
وهو: ن کان من الصحایي یه فمقبول بالاها ع؛ بان غالب حاله آن یسمع بنفسه 
أي الارسال 
ا ‏ ا ا( 


فان آرسل الصحايي ده یقول: قال رسول اه 2 کذا وان آسند یقول: سعت 
رسول ال 3 آو حدئین رسول الّه لا کذا. 


آما الظاهر فالرسل: في الکلام مساحة والتقدیر ما لانقطاع الظاهر فارسال الرسل من الاحبار.رالقمر) 
الوسائط ال ا خْ: والراد آن بحذف الراوي من السند سواء کان احذوف الصحابي السامع منه ی آو من هو 
بعده, وسواء کان احذوف واحدا آو آکثر و جمیع الرواق فهذه الاقسام کلها من الرسل» هذا علي اصطلاح 
أمل الاصول, وآما اهل الحدیث فقالوا: اٍنه لو حذف الصحايي السامع منه 5 وقال التابعي السامع منهء قال 
رسول الّه ک: فهو مرسل, ولو حذف الراوي فیما بين السند فهو النقطع کأن یقول تبع التابعي: قال 
آبوهريرة. ولو حذف آول السند و مام السند فهو العلق کأن نقول: قال رسول ال 5: کذا. هکذا قال 
الشیخ عبد الق الدهلوي ي مقدمة مصطلحات علم اخدیث.(القمر) 

القرن الثایي: وی "الرقاة شرح الشکاة"» وف "شرح السنة" القرن کل طبقة مقترنین ی وقت. قیل: ممقي 
"قرئا"؛ لانه یقرن آمة بامة وعالما بعالب وهو مصدر قرنت» وحعل الما للوقت آو لاهله.رالقس) 

بالاجهما ع: أي !ماع القدّمین فلا یضرّه حلاف بعض التأحرین» کذا قیل.(القمر) 

لان غالب حاله آن یسمع !خ: لتحمّق الصحبة معه عْ اعلم آن ذکر هذه ابحملة في غیر محلهاء فان الکلام نی 
ارسال الصحايي ی وحینیزٍ 
فکیف عکن حمل هذا الخدیت الرسل علی السماع من اليي تْ فالاصوب أن یقال في وجه مقبولية پرسال الصحایي: 
ان (رساله یکون یاسقاط صحايي یفده آحر متوسط فهذا الصحايي تیه الأحر هو السقط في الرسل» والصحابة کلهم 
عدول. فلیس ههنا جهالة السقط. بل معلوم عدالته» فهذا احدیت الرسل القبول؛ لٍذ لیس فیه شبهة.(القمر) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰۲0۱۱0000 


باب آقسام السنة ۳۷ بیان احدیث الرسل 
ومن القرن الثاني والثالث کذلك عندناء أي مقبول عند النفية بأن یقول التابعي آو تبع 
التابعي: قال رسول الّه: کذاء وعند الشافعي سثبه لا یقبل؛ لانه ذا جهلت صفات 
الراوي رن احدیث ححة ۲ حهلت صفاته وذاته فبالطریق الاو الا اذا توید 


کالعدالة ‏ ۳ 
کاب رسد لامپررة 9 تول الصحابة 


وحن نقول: 0 شخحص آخر یقبل» ولا یظرنٌ به 
الکذب. فلثلا یظن به الکذب علی رسول 5 اول بل هو فوق السند؛ زان 


العدل (ذا اتضح له طریق الاسناد یقول بلا وسوسة: قال علیا: کذا؛ واذا ۸ یضح 
له ذلك یذ کر آساء الراوي لیحمله ما تحمل عنه ویفر غ ذمته من ذلك. 


اي لذلك العبدل 

ي مقبول (خ: فان الارسال ان کان من القرن الثاني آي التابعین فالسقط هو الصحایي دب وان کان من تبع 
التابعین فالسقط هو التابعي» وعلی کلا التقدیرین فالسقط لیس بکاذب؛ لانه آخبر اليي 5 بخيرية قرن الصحابة 
والتابعین وتبعهم.(لقس بالطریق الاویی: ونحن نقول: ن السقط حهول الذات معلوم العدالة؛ لآن الرسل العدل 
العا م بشان احدیث اعتمد علیه. فلا حرج ی قبول روایته.(لقمر) الا !خْ: استثناء من قوله: لا یقبل.(القمر) 

آو ثبت اتصاله | : بان اسنده غیر مرسله او آسنده مرسله مرة آحری. کذا قیل.(القمر) به: الضمیر راجع ال 
۲ من".(القس) فلئلایظن به الکذب (: اي فعدم ظن الکذب به علی رسول ال 3 آول.(القس) 

بل هو: اي الرسل فوق السند» فیرجح هذا اثرسل علی السند عند التعارض؛ وهو مذهب عیسی بن آبان الا 
آنه لا جوز به الزيادة علی الکتاب؛ لآن هذه فضيلة تثبت للمرسل بالاحتهاد. فلو جاز به الزيادة علی الکتاب 
لرم (ثبات الزيادة علی الکتاب بالرأي» وهو لا یجوز » وم قرّة "الشهور" فتابتة بالتص وما یثبت بالنص فهو 
فوق ما ثبت بالرآي» فیجوز به الزيادة علی الکتاب.(القس) 

لن العدل (خ: احاصل آن من ارسل فهو عادل, وهو یعلم آن السقط عدل مقبول الرواية فکیف لا یقبل 
الحدیث الرسل» ولذا قیل: زن من آرسل فقد تکفل الصحةء ومن آسند فقد أحال علی غبره.(القمر) 

یقول بلا وسوسة ۱ ۳: لا تری ال ما قال احسن: مي قلت لکم: : " محلد ی فلان" فهو حدیثه لا غیر» ومین قلت: 
"قال رسول ال 2 اس وهی تصلره ع که آي لیحمل ذلك العدل الراوي ما 
حمّله ذلك العدل عن دك الراوي. ن الصرا ح" ملته الرسالة اي کلفته حملها» وتحمّل امالة آي حملنا.لقمر) 


۷۱۷۷۷۷۷۰۱۱۲0۱۱۳0 0 


باب آقسام السنة ۵۲۸ بیان احدیث الرسل 

وارسال من دون هو لاء بآن یقول من بعد القرن الثاني و الثالث: قال البي 2 کذا مقبول. 

کذلك عند الکرعي خلافا لابن آبان؛ لأن الزمان بعد القرون الثلاة زمان فسق» وم يشهد 

البي عت: بعدالتهم فلا یقبل. 

والذي آرسل من وجه وأسند من وجه مقبول عند العامة کحدیث "لا نکاح الا بولی"* 

رواه (سرائیل بن یونس مسندا» وشعبة مرسلاء فیغلب (سناده علی |رساله وقیل: لا یقبل؛ 

لن _ِ والارسال ات ح ولذا ات کی حو فسیل یغلب ۳ ح. 
وس 

قفا ی و مخالفته لدلیل فوقه. 

فان کان لنقصان قٍ الناقل فهر علی ما ذکرنا من عدم قبول خبر الکافر والفاسق» 

والصبي؛ والمغفل. 

مقبول: لان العلة اي توجب قبول مراسیل القرون الثلائت وهي العدالة والضبط تشمل سائر القرون.القمر) 

فلا یقبل: وقیل: (ٍن ٍرسال من بعد القرون الثلائة لو کان من علماء احدیث آلمیزین بین الصحیح والضعیف فیقبل» 

والا فلا؛ فان للرسل اٍذ لیس من علماء احدیث فیحتمل آنه لعله علم غیر الثقة لقة واعتمد علی قوله وأسقطه 

فوقعت الشبهة.(لقمر) وأسند من وجه: آي من راو آخرء ومن ذلك الراوي اثرسل في زمان آخر.(لقمر) 

مقبول ۳۱: لان نقصان الانقطاع انحبر بالاتصال.(لقمر) مسندا: فانه روی |سرائیل عن آپي اسحق عن آیيي 

بردة عن آيي موسی قال: قال رسول الّه 3: لا نکاح لا بولي. کذا ني "جامع الترمذي .(لقس) 

مرسلا: فانه روی شعبة عن آيي (سحاق عن أي موسی عن البي ی "لا نکاح الا بولي" " حذف ی بردة. کذا 

"جامع الترمذي".(القمر) فیغلب (سناده ( : فالسند ححة حینلٍ لا الرسل.(القمر) 

شرائط الراوي: من العقل والاسلام والضیط والعدالة.رلقمر) لنقصان (خ: آي بفقدان شرط من الشرائط 

الاربعة الذ کورة.(القس) 


"آحرجه الترمذدي رقم: "۰ باب ما جاء لا نکاح الا بولي وابر داود رقم: ۰۲۱.۸۹۵ باب ی الویی 
واین ماحه رفم: 2۰۱۳۸۳۰۸۹۱ باب لا نکاح الا بولی» عن آيي موسی له 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱۱0 


باب آقسام السنة اقوف بیان احدیث الرسل 


وان کان بالعر ض ب بان خالف الکتاب کحدیت "لا صلاة الا بفاتحة الکتاب " یخالف لعموم 


قوله: فاقرغرا ما2 سر مرن » و کحدیث "من مس ذکره فلیتوضاً "" یخالف قوله 
تعای: ی ره محر 0 وت انیت 
(اتربة:6۰۸ 


بالعرض: آي بعرض الحدیث علی الأصول.(لقس) بان خالف الکتاب: آي الذي هو قطعي الدلالة وأما لذا 
یکن الکتاب قطعي الدلالت, واحدیث نقل بالسند الصحیح فحینذٍ لا یترنگ ذلك احدیث» بل یووّل الاية نحو 
حدیث "لا تتکح ارأة علی عمتها وحالتها فانه حدیث صحیح معمول به وخالف لعموم قوله تعالی: رح 
که ما وراء دنک «لنساء:) ۲) أي ما وراء احرمات الذ کورة فلا یترلك الحدیث, بل یخصّص عمومه. کذا آفاد 
حر العلوم مولانا عبد العلي سب ولتفصیل نف "لتحقیق".(القمر) 

٩‏ صلاة الا بفاتحة !ْ: فاستدلْ الشافعية مهذا احدیث علی آن قراءة الفاتحة فرض وقلنا: نه لیس الفرض 
عندنا (لا مطلق القرامة؛ لقوله تعالی: « نرب ما نیس من رن «لرمل:۲۰) وتقییده بالاتحة زيادة علی 
النص» وذا لامجوز بخبر الآحاد فقصاری الامر آن یکون الفاتحة واحبة» واللفي نی قوله عت: "لا صلاة" نفي 
الکمال. فافهم.(القمر) 

من مس ذکره ۱خ: لاف مه عمل نا اشدیت؛ ون عمنا حدیث طلق بن علی عن اليي 35 فال: 
"وهل هو الا مضغة منه آو بضعة منه" فان حدیث الرحال آقوی, لام أحفظ للعلم واضبط کذا قال ابن 
اشمام» وقد یووّل حدیث بسرة بأن مس الذ کر کناية عن (خراج شيء منه. کذا نی "الصبح الصادق" .(القمر) 
وفیه مس الذکر: اي لا بدٌ ی حال الاستتحاء من مس الذکر بباطن الکف» وهو عنزلة البول حدث علی 
حسب حکم العدیث؛ فلزم مدح الانسان بالتطهیر حال احدث. وهو فاحش, وعکن آن یقال: ان مدحه نما هو 
بالاستنجاء بسبب ازالة التجاسة اقيقية وما لزم ههنا من احدث فهو ضمي, فهو لا یضار الدح تأمل.(القس) 
"حرجه البخحاري رقم: ۰۷۲۳ باب وجوب القراءة للامام والأموم ف الصلوات کلها؛ ومسلم رقم: ۳۹6 باب 
وجوب قراءة الفاتحة ی کل رکعةء والترمذي رقم: 0۲۶۷ باب ما جاء آأنه لا صلاة الا بفانحة الکتاب؛ وأبو 
داود» رقم: ۲ باب من ترك القراءةٌ ی صلاته بفاتحة الکتاب, وابن ماحه رقم: ۸۳۷ باب القراءة حلف 
الامام عن عبادة بن الصامت دق بالفاظ مختلفة متقارية العیی. 

*آخرجه الترمذي رقم: ۸۲؛ باب الوضوء من مس الذکر وآبو داود رقم: ۰۱۸۱ باب الوضوء من مس 
الذکر والنسائي رقم: 41۷ باب الوضوء من مس الذکره وابن ماجه رقم: ۰۶۷۹ یاب الوضوء من مس 
الذکر» عن بُسرة بنت صفوان قال الترمذي: حدیث حسن صحیح. 


۷۷۷۷۷۷ ۵۱0 0 0 


باب آقسام السنة +5۳ بیان اطحدیث الرسل 
آو السنة العروفة کحدیث القضاء بشاهد وعین" یخالف قوله علتا: البيْنة علی الدّعي 
والیمین علی من آنکر" وهو مشهور, و اادنة الشهورة کحدیث اهر بالتسمية نی 
الصلاة الذي رواه بو هريرة غل"" فان حادئة الصلاة مشهورة مستمرَة کان حضرها 
آلوف من الرجال و یسمع التسمية الا آبو هريرة له وهذا شيء عجیب. 


آي عادة 


آو یت الصدر الول يعيي آن الصحابة اد تکلموا فیما بینهم 
بلراي وم بیفتوً رل بلحدیت کان ذلك دلیل انقطاعه» مثل ما رئوي آن الصحابة جّ 


احتلفوا فیما بینهم ی وحوب الزكاة علی الصبي بالرأي» وم یلتفتوا الی قوله علال: 
"ابتفوا نی مال الیتامی خبرا کیلا تأکله الصدقة؛ ۳۳" فعلم آنه غیر ثابت آو مووّل بتأویل 


آي بتحارة 

والسنة العروفة: متواترة کانت آو مشهورة.(القمر) بخالف قوله !خ: فحعل نف هذه القول جنس الْعان علی 
الدّعي علیه, ولیس وراء ابخنس شيء حيق یکون علی الدعي.(لقمر) کحدیث اهر بالكتسمية اخ: 
لترمذي: ان الخلفاء الأُربعة لا بجهرون ببسم ال ي الصلاة. وی "رسائل الارکان" ما ملخصه: آن الامام الشافعي ره 
قال هر البسملة ی ابشهرية ما عن نعیم انحمر قال: صلیت خلف آپي هريرة جفّ» فقراً بسم الّه الرحمن الرحیم 
امد له ال آخر السورة وقال: مم یقول زذا سلم: والذي نفسي بیده 1 لاشبهکم صلاً برسول ال ی وقال 
افتح القدیر" آحرجه النسائي واين حبان وابو حزعة وعا عن ابن عباس قال: کان البي کل یفتتح صلانه 
بیسم ال الرحهن الرحیم؛ رواه الترمذي » ولا یلزم من هذین اخدیئین اهر بالبسملة فافهم. وأما الأحادیث الیي 
ی ی ۱ احققون من أعل اخدیت» وقال الفیروز آبادي الشافعي: انه 

پیت في ابمهر بالبسملة شيء.(لقمر) ألوف من الرجال: وکانوا طالبین لقول رسول ال وفعله.«لقس) 

به تاه الأْول: اي صدر الصحابة هد (القمر) 

*وهو حدیث ابن عباس «#نا: قضی بیمین وشاهد, آعرجه مسلم رقم: ۱۷۱۲) باب القضاء بالیمین والشاهد» 
وأبو داود رقم: ۳۹۰۸ باب القضاء بالیمین والشاهد. 
مت یی بو موم ۰۵ باب قراءة بسم ال اثرحمن 
الرحیم عن نعیم احمر قال: صلیت وراء ی هريرق فقراً بسم له الرجمن الرحیم شم قرا بام القرآن اخ. 
*""غریب من هذا اللفظ و روی الترمذي رقم: ۰14۱ باب ما جاء ی زكاة مال اليتیم عن عمرو بن شعیب 
عن آبیه عن جده آن النيي 26 حطب الناس فقال: آلا من ولی یتیٌا له مال فلیتجر فیه, ولا یتر که حین تأکله 
الصدقة, قال الترمذي وانما روی هذا احدیث من هذا الوحه.وق اسناده مقال. 


۷۱۷/۷۷۷۷۰۱۲۵ 0 


باب اقسام السنة شرفت بیان التقسیم الثالث 
آن الراد بالصدقة 2 اللفقة علیه کما قال ت: "نفقة الرء علی نفسه صدقة",* 

کان ِِِ ات اي یکون ابر في کل من هذه الواضع الاريعة 
مردوذاً کما قٍ الوع الاول. 

[بیان التقسیم الثالث] 

والتقسیم الثالث في بیان حل الخبر الذي حعل الثبر فیه حجة وهو ما حقوق الّه تعال 


یا ی باق 
وهو نوعان: العقو بات و غیرها» و اما حقوق العباد» وهو نلانة آقسام: ما فیه الزام محض» 
آي العبادات 
أو لا الزام فیه أصلاء أو فیه (لزام من وجه دون و جح فهذه خسة آنواع وهذا التقسیم 
مطلق ابر الواحد عم من آن یکون خبر الرسول عل او أصحابه أو عامة اخلق من 


هل السوقء وهي من الساحات الشهورة بحمهور السلف اقتداء بغنخر الاسلام. 


صدقة: اي |ذا کان الغرض منها آي من النفقة علی نفسه العبادة.(القمر) 

مردوذا: آما الگول: فلان الخبر الواحد مظتون» والکتاب قطعي متا وسندّاء فلا اعتداد به .عقابلته» وأما الثاني؛ 
فلاٌن السنة العروفة قطعي الثبوت؛ وفوق بر الواحد فلها الاعتبار وآما الثالث؛ فلان الکثیرین کانوا حاضرین 
ی تلك اادثة, والواحد منهم تخالفهم وهم کانوا بخلوص لاعتقاد طالي قوله الرسول 6 وفعله, فمحالفتهم 
لا تعباً ها لوقوع الشبهة فیه, وآما الرابع؛ فلاأن الصحابة سّد هم الأصول ی الدین: و ۸ یتهموا بترك الاحتحاج 
باحجة فترك الصحابة احابحة به عند ظهور الاختلاف بینهم دلیل باهر علی آن هذا احدیث سهو من الراوي 
بعدهم آو منسوخ, آو فیه علة آحری, فلا یعمل به.(القمر) 

کما في النو ع الأأول: ومو ما [ذا کان نقصان في الناقل وهذا تفسیر لقول الصنف سفه آیضّا.رالقس) 

الأول: هو آن یکون النقصان نٍ الناقل.(انحشي) في بیان حل: آي اخادثة ال ورد فیها.رالتس) 

من الساحات ! : لآن البحث بحث خبر الوصول وأصحابه لا خبر عامة اخلق.(لقس) 

*قال البغوي في تفسبره تحت قوله تعالی: وا آلفقلم من شيء فهر یف َو خر تین (سبا:۲9 آنا عبد 
الواحد اللیحی آنا آبو منصور السمعان, آنا ایو حعفر الرباني آنا هید بن زبحوية آنا آبو الربیع» آنا عبد اخمید 
بن الحسن الا آنا حمد بن النکدر عن جابر بن عبد ال قال: قال رسول ال : "کل معروف صدقةء 
و کل ما أنفق الرحل علی نفسه واهله کتب له صدقة" الحدیث. [(شراق الأبصار: ۲۱] 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.0۱000 


باب آقسام السنة 2۳۲ بیان التقسیم الثالث 


فان کان من حقوق اللّه تعالی یکون خبر الواحد فیه حجة. سواء کان من العبادات و 


اي محل الخبر 
و نی او داثرة بینهما أو مژنه مع آحدشان ولکن قیل: بلاا شرط عدد؛ لأن 


الصحابة د قبلوا حدیث ۳ذا اللقی التانان» * من عائشة تلا وحدهاء وقیل: بشرط 
ی ی سا ی ار 
خلافا للکرحي سب ف العقوبات. فانه لا یقبل فیها عبر الواحدء ولا یثبت امحدود منه؛ 
عبر 
لأْن ق اتصاله ال الرسول شا شبهق والدود تندری ها 17 


حقوق ۳1 تعابی: قلت: حقوقه تعال علی خسة اقسام: عبادات کالصلاق وعقوبات کادود مونة نها معن 
العبادة کالعشر ومونة فیها معین العقوية کافراج, وعبادة فیها معین الونة کصدةة الفطر. وسيجيء تفصیلها نی بحث 
الأحکام.(لسنبلي) خبر الواحد !: اي بشرط آن یکون ذلك الواحد جامعا للشرائط الأربعة الذ کورة.(لقس من 
العبادات: آي ال هي من فروع الدین کالصلاة, ولا قلنا هذا؛ لأن الاعتقادات لا تتبت بأخبار الاأحاد لابتنائها 
علی الیقین.(لقمر) و دائرة بینهما: کالکارة فانفا من حیث نما جزاء الفعل عقوبةء ومن حیث لفا تأّی بفعل 
هو عبادة عبادة,رلقسر) مونة مع أحدشما: کالعشر والخراج» فالعشر مونة الارض الی زرعهاه وفیه معین العبادق فان 
مصرفه مصرف ال زکاق واخراج مونة الارض الزروعة» وفیه معین العقوبة؛ فانه یجب علی الکفان وهو لیق 
هم.«لقمر) حدیث اذا التقی ۱خْ: واغتان موضع القطع من فرج الذ کر والانشی» وهو آعم من آن یکون توا أم 
لا؛ اد بحاوزة عتانا كناية لطيفة عن ابلسماع» وهو غيبوبة اخشفة. کذا ف "الرقاة".(لقس) 
خبر ذي الیدین !: والکلام ف آثاء الصلاة ما کان حرامّا في ذلك الوقت. نم جاء حرمته بقوله تعالی: 
توا له قانتین ولبترة:۱۳۸) آي ساکتین کذا قبل, وابلواب آن عدم قبول خبر ذي الیدین لقیام التهمة؛ لان 
اادثة کانت ف محل عظیم و ۸ یصدر من غیره کلام» کذا قال ابن اللك.القمر) 
شبهة: فان عبر الواحد لا یفید القطع.(لقم) تندری ها: آي بالشبهت ونحن نقول: ان الشبهة الدارئة للحد 
شبهة تکون نف تحقق سبب اخد کالزنا والسرقة» وآما الشبهة ال تکون في دلیل حکم اند فلیست بدارئة 
ومانعة للحد. آلا تری آن احد یثبت بظاهر الکتاب مع تحقق الشبهة فٍ الدلائة.رالقس) 
اب وت رقم: ۰۸ باب ما جاء في وحوب الفسل ذا التقی اتانان عن عائشة تٌن. 

"وف صحیح البخحاري رقم: 41۸ باب تشبيك الأصابع ی السحد وغیره. وصحیح مسلم رقم: ۰۵۷۳ باب 
لسهو ی الصلاة والسجود له حين قال ذو الیدین: انسیت آم قصرت الصلاة؟ فقال: ۸ آنس وم نقصّی فقال: 
اکما یقول ذو الیدین؟ فقالوا:نعم فتدّم فصلی ما ترك نم شم 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱۱0 


باب اقسام السنة ۰۳۳ بیان التقسیم الثالث 

و ما ئباهما بالبینات عند القاضي فیجوز باللص علی خلاف القیاس؛ وهو قوله تعالی: 

فاستشهدوا 0( بنکم» و آمثاله. ولن ادود تثبت بالبینات ولغا تثبت 
ف (اللساء: ه 


ِ‌ 


آسباها؛ واحدود ثابتة بالکتاب. 


وان کان من حقوق العباد ما فیه رام محض کخبر (ثبات الق علی آحد ‏ الدیون؛ 

آي حل ابر اي من کل وحه 
والعیان البيعة والرقنة والخصوبة. 
تشتر ط فیه سائر شر از من العقلی والعدالة والضبط والاسلام. 

جالر اج 

مع العدد و لفظ الشهادة والولاية بان یکون اثنین» ویتلفظ بقوله: "آشهدت وتکون له 
ثباقما: دفع دخل مقدر علی الكرخي سنفه.(انحشي) وأما (ثباها اْ: دفع دخل مقد تقریره: ان احدود تثبت 
بالبینات مع آفا فیها شبهة آیضا.(القس) علی خلاف القیاس: فلا یقاس ثبوت احدود بحدیث پرویه الواحد 
علی ثبوما بالبينة قوله: "علیهن" آي علی النساء الا يأتین الفاحشة من نسائکم.القمر) أي کان القیاس آن 
لا پیت العقوبات کادود والقصاص بالبيّنة؛ لها حبر الواحدء فان کل مادون التواتر عبر الواحد فیکون البينة 
دلیلا فیه شبهت. اد یندری باء ولکن نما یثبت العقوبات بالنص علی حلاف القیاس» فلا یقاس ثبوقا بحدیث 
یرویه الواحد علی ثبوتما بالبينة. "توضیح".(السنبلي) وأمثاله: نحو: اشهدوا ذوي عدل منکم.راحشي) 
بالکتاب ۱ ۸: بخلاف ما |ذا قبل: خبر الواحد في العقوبات یلزم ثبوت احدود آنفسها بخبر الواحد.(السنبلي) 
تشترط !: تقلیلا للحیل في الخصومات.(القمر) والاسلام: هذا الشرط [ذا کان الشهود علیه مسلماء وآما ذا 
کان کافرا فلا یشترط اسللام الشاهد. (القمر) 
مع العدد: هذا الشرط عند الامکان, فلا یشترط العدد ف کل موضع لا عکن آن یکون هناك عرفا عدد 
کشهادة القابلة ن الولاد کذا قیل.(القمر) والولایة: هو تنفیذ القول علی الغیر شاء آو أبی.(القص) 
بان یکون !خ: هذا راحع ٍل قوله: "مع العدد" وقول الشارح: "ویتلفظ" لاخ لعاء ال قول الصنف بفم: 
"ولفظ الشهادة" وقول الشارح: "وتکون له الولاية" اٍخ راحع ژل قول الصنف: "والولاية" فکانه نشر علی 
ترتیب اللف.(السنيلي) بان یکون اثنین: آي رحلین آو رجلاً وامرآتین في غیر الحدود. وأربعة رحال ف حد 
الزناه ورحلین ی باقي الدود والقوده کذا یف "تنویر الأبصار".رلقمر) بقوله آشهد اخ: بان لفظ الشهادة 
بعین» فالاخبار هذا اللفظ زيادة تو کید فلو قال: "اعلم" لا تقبل شهادته.(القمر) 
وتکون له ! : فلا یقبل قول العبد وان تلفظ بلفظ الشهادة.القس) 


۷۷۷۷۱۷۸۷. ۱/۱۱۳0 0.07 


باب آقسام السنة 4 ۳ بیان التقسیم الثالث 

الولاية باحرية, فاذا احتمعت هنه الشرائط الثلائة مع الأربعة التقدمة فحیعلٍ یقبل 
خبر الواحد عند القاضي في العاملات ال فیها الزام علی الذعی علیه. 

وان کان لا ارام فیه أصلا کخبر ال و كالة والضاربة والرسالة ی اهدایا ونحوها بان 


کالودائع 
یقول: و کلك فلان. و ضاربك ی هذاء آو آهدی اليك هذا الشيء هدیت فانه لا (لزام 


۱ ۳ 
بت بأحبار الأحاد بشرط التمییز دون العدالت. یعی یشترط آن یکون المخبر ممیرّ 


فلا یشترط العدد 


صییّا کان آو بالمه حیا کان آو عبداه مسلمّا کان و کافراء عادلا کان أو فاسقاء 

فیجوز لن آخبره بالو کالة والضاربة آن یتصرف فیه ویباشره؛ لان الانسان قلما جد 
۳ ابر الواحد 

رحلا مستجمعا للشرائط ییعثه ال وکیله و غلامه باطخ فلو شرطت فیه الشروط 


من العذالة وغیرها 


لعطلت الصاخ ي العال؛ ولان ابر غیر ملزم ٍ الواقع فلا تعتبر فیه شرائط لالز ام 


والشر انط الثلائة: أي العدد ولفظ الشهادة والولاية.رلقسی) مع الأربعة: آي العقل الکامل والضبط 
والعدائق والاسلام.(القمر) وان کان: آأي محل ابر ما لا (لزام فیی و کان من حقوق العباد.(القمر) 
والضاربة: هي عقد شرکة ق الریح بمال من حانب رب الال وعمل من جانب الضارب: کذا ف تنویر 
الابصار".(القمر) بشرط التمیز: فلا یقیل قول الصبي الغیر العاقل» ولا قول العتره» ولا قول احنون.(القمر) 
بشرط التمییز اخْ: أي بشرط صفة التمییزن يعيي کون الخبر میا شرط.(السنبلي) 

دون العدالة: ودون الاسلام» ودون العقل الکامل.(القمی) آخبره: آي الواحد بشرط کونه عیرا.(احشي) 

آو غلامه: لاعلام الاذن بالتحارة.(انحشي) لتعطلت الصا !: وفیه حرج عظیم.(القمر) 

غیر ملزم: لآن ال و کیل مختار نی قبول ال وکالة و کذا آشباهه.(لقمر) شرائط الالزام ! خ: وهي العقل» والعدالق 
والضبط والاسلام مع العدد» ولفظ الشهادة والولاية کما ذکر سابقا اخ. وی "التلویح" ذکر فخر الاسلام س. 
موضع من کتابه آن |خبار لمیر یقبل في مثل ال وكالة وافدایا من غیر انضمام التحري» وف موضع آخر آنه 
یشترط التحري وهو الذکور نی کلام شس الأئمة السرحسي سق» ومحمد بش ذکر القید ی کتاب 
الاستحسان وم یذکره ف "ابحامم الصفیر" فقیل: یجوز آن یکون الذکور نی کتاب الاستحسان تفسیرّا غذا 
فیشترط ویجوز آن یشترط استحسائا ولا شترط رخصة. ویجوز آن یکون في الساألة روایتان.(السنبلي) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲۱۱.00 


باب آقسام السنة ۵۳ بیان التقسیم الثالث 
واليي 2: کان یقبل خبر افدية من ابر والفاحر.* 

وان کان فیه لزام من وحه دون وحه کخبر عزل الوکیل وحجر الأذون» فانه من 
حیث ان الوکل والول یتصرف في حق نفسه بالعزل واحجر کما یتصرف بالتوکیل 
والاذن فلا پلزامفیه أصلاء ومن حیث زن التصرّف یقتصو علی ال وکیل والعبد بعد العزل 
واحج وتلزمه العهدة ٍ ذلك, ففیه الزام ضرر علی ال وکیل والعبده 

فلهذا پشتر ط فیه أحد قظر ی ادها یی حنيفة سب یعین العدد و العدالة آي 


آي الائنان 
لا بد آن یکون الحبر اثنین آو و احدا عرله رعاية لشبه ابانبین؛ اذ لو کان 2 
آي بالعرل 
یشترط فیه کالاهیا) ول | یکن الزاما أصلاً ما شرط فیه شيء منهماه فوقرنا حظا من 


أي العدد و العدالة العدد والعدالة 


ابخانبین فیه, وعندهما: لا ٍ يشترط فیه شيء بل ی یثبت اححر والعزل بخبر کل یز 


وان کان فیه: آي ی محل اشبر من حقوق العباد الزام (خ.(لقمس) وحجر الأذون ان احجر لغة: النع 
مطلقا؛ وشرعا: منع من نفاذ تصرف قولی» وسببه صغر» وجنون ورق. کذا ی "الدر الختار .(القس) 
یتصرّف في حق نفسه اعْ: يمن یطل باعزل واغجر شین کان ابا له قبل آي ال وکا والاذن کما کان وقت 
لت وکیل والاذن ما له.لستبلي) بالعزل والحجر: لففٌ ونشر مرئب» فان العزل برتبط بالوکل واححر برتبط 
بالولی.(القمر) یقتصر ! ْ: فان ال و کیل |ذا تصرّف بعد العزل, و کذا العبد الأذون (ٍذا تصرّف بعد احجر یقتصر 
هذا تا علیه ما بلزمه العهدة في ذلك کاداء الشمن (ذا اشتری ودفع البیع |ٍذا باع ففیه الزام اٍْ.(القمر) 
یشترط: أي بعد اعتبار شرائط الراوي الذکورة کذا قیل تأمل. آحد شطري !خ: فلا یقبل خبر الواحد 
الفاسق .(القمر) فو فرنا حفْا اخْ: فشرطية احد الشطرین لشبه الالزام. وعدم شرطية کلیهما لشبه عدم 
الالرام.لتمر) وعندهما لا یشترط (: لان ي العاملات ضرورة توکیلاً وعزلا فلو اشترط فیه احد شطري 
الشهادة لضاق الأسس وعکن آن یقال: ٍن الضرورة قد اندفعت بعدم الاشتراط في الرسول والرکیل. وف بعض 
شروح السلم آن الاظهر قوضما.رالقس) کل میز: عادلاً کان و فاسقا.(القس 
*لعل هذا قد أحذ من حدیث بريدة وسلمان الذین تقدّم ذکرهما. وأحرج الترمذي رقم: ۰۱6۷ باب ما جاء 
قبول هدایا الشرکین عن علی هه عن الني 5 آن کسری آهدی له فقبل» قال الترمذي: حدیث حسن 
غریب» و روی البخاري رقم: ۲440 یاب المكافاة ی البق والترمذي رقم: ۱۹۵۳ باب ما جاء ف قبول 
امدية والكافاة علیهاء وأآبو داود رقم: ۰۳۵۳۰ باب ی قبول افدای وأهد نف "مسنده" رقم: ۲4۳۰ عن 
عائشة هیا قالت: کان رسول ال 6 یقبل اهدية ویثیب علیها. 
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باب أقسام السنة 5۳۹ بیان التقسیم الرابع 


وهذا [ذا کان الخبر فضولی فان کان و کیلا آو رسولاً من ال و کل والول تشترط 


آي الاشتر اط آي آجنبیا محطبا 


العدالة والعدد اتفاقا؛ لان عبارة ال وکیل والرسول کعبارة الو کل والمرسل. 


[بیان التقسیم الرابع] 

والتقسیم الرابع فِ بیان نفس احبر وهذا التقسیم ایض لطلق خبر الواحد آعم من آن 

یکون خبر الرسول تلا آو غیره» وغذا قال: وهو آربعة آقسام: قسم حیط العلم بصدقه 
آي ابر 

کخبر الرسول 29+ ٍذ الأْدلة القطعية قائمة علی عصمته عن الکذب وسائر الذنوب. 


و کالتیر التواثر 
وقسم یط العلم بکذبه کدعو ی فرعون الربو بية؛ لآن احادث الفانن لا یکون لها بالبداهة. 


وقسم یحتملهما علی السواء کخبر الفاسق؛ فانه من حیت اسلامه حتمل الصدق» ومن 


ای الصدق والکذب 


حیت فسقه بحتمل الکذب فهو واجب التوقف. 
وقسم یتر جح آحد احتمالیه علی الاحر کخبر العدل الستحمع للشرائط. وغذا النوع 


هو الصدق 

الاحیر القصود ههنا آطراف لائه: طرف السماع بأن یسمع احدیث من احدث ال 
ي مراب 

وهذا: آي اخلاف بین الامام وصاحبیه صلثر.رلقمس) فان کان و کیلا أو دسلا ال بأن قال: و کلتك بان 
ثحبر فلا بالعرل واحح ارسلتك زل فلان لتبلغ عی هذا اطنبر.(لقمر) والتقسیم الرابع: آي ما یختص 
بالسنن.(القمر) نفس اخبر: آي بلاتعرض بلهة اتصاله» آو انقطاعهء آو بیان احل به,رالقمر) 
علی عضمته ا خْ: مثلاً قال تعالی: روما ینطق عن ری ان هو وا وی یوحی 4 «لنحم: 40۳) (السنيلي) 
لا یکون لها : فان الاله واحب الوجود مستغن عن غیره؛ وهو یناني احدوث والفناء.(القمر) 
فهو واجب التوقف: آي بالنص وهو قوله تعال: ون بجاء کم فاسق با وا الححرات :) لاستواء الطرفین. 
کخبر العدل | خ: فانه مترحح الصدق؛ لا عقله ودینه غالب علی هواه» وهو متنع عن احظورات.(القمر) 
للشرانط: اي شرائط الرواية من الضبط والعقل والاسلام, والعدالقه سواء کان بصیرا و آعمی» ذکرا آو 
آنیی, واحذا آو آثنین.(القمر) وغذ! النوع: آي حبر العدل الستجمم للشرائط.(القمر) 
القصود ههنا: فان الأول یصل لینا بواسطة العدل, فيكني معرفة آحوال خبره. والثاني لا یتعلق به غرض استنباط 
الأحکام الذي هو غرض آصولی؛ والثالث آیضا ساقط عن غرض الاصولی؛ فلذا احصر القصودية علی الرابع.(القس) 


۷۷۷/۷۱۷/۷. 10۵۱ 


باب آقسام السنة 2۳۷ بیان التقسیم الرابع 
وطرف الفظ بآن حفظ بعد ذلك من آوله یل آحره» وطرف الأداء بأن یلقیه لٍل الحر 


+ جح عا 


لتفر غ ذمته» وف کل طرف منها عزعة ورحصة. فالأول: طرف السماع. وذلك لما آن 


یکون عزرعق ای ی آي یسمع التلمیذ عبارة احدیث 
مر اي قسمرالعز 
مشافهة آو مغاية بأن تفر علی احثّث من کناب أو حفظ, وهو یسمع» م تقول له: 


آهو کما قرأت علیك؟ فیقول هو: نعم وهذا آحوط؛ لانه ذا قراً نفسه کان آشد عناية 
ضبط اثان؛ لانه عامل لنفسه؛ وانحدث عامل لغبره. 

ي الشیخ 
آو ۳ عليك انحداث ۱ حفظ وأنت تسمعه وقیل: هذا أحسن؛ 
لانه کان وظيفة الپي -فتان* وابلمواب آنه معلم امه و کان مأْموٌا عن الخطاً والنسیان, 
فالاحتیاط ی حقنا هو الأول. 


مشافهة: آو مغاییت» هذا التعمیم لدفم توهم استبعاد عدّ الکتاب والرسالة من جنس الاسماع: وجهه آن الراد 
بالاساع عم من القيقي واحكمي, فالاساع اقيقي ی الشافهة» سواء قراً لشیخ آو التلمیذء والاسماع اشکمي 
و الکتاب والرسالة.(لقم) وأنت تسمعه !: ففي هذه الصورة ایضّا !ماع لکن السمع حدت. وی الصورة 
السابقة السمع تلمیذ» فقول الصتف سثه: جنس الاسعاع صادق علی کلتا الصورتین فافهم. ولا تر غ.(السنبلي) 
وقیل: القائل عامة احدئین.(القمر) هذا: آي فرامة الشیخ, والسماع من لفظه آحسن من القراءة علی الشیخ» 
وتسمی عرضا؛ او تس ی لا آن یقراً علیه ع ثم یقال: آمکذا الأم ر؟(القس) 
کاد وظيفة النيي رخ: آي طریفته, وعند انحدئین هذا الطریق أعلی» وقال آبو حنيفة سثه: کان ذلك أحق 
منه تلا فانه کان مأموئا عن السهو وآما في غیره علتلا فلا؛ نا علی آن رعاية لطالب آشد اد وطبيعق 
وایضا |ذا قرأً التلمیذ فاحافظة من الطرفین» ولذا قرأً الأستاذ فلا یکون احافظة لا من الستبلي) 

هو الاول: اي القراءة علی الشیخ علی ما نقل عن أیي حنيفة سه وی رواية» وقد قال فخر الاسلام: قال آبو 
حنيفة سثه: الوجهان سواٌ. تم اعلم أنه یقول ی كيفية آداء آنواع العزعة في القسمین الأولین الذ کورین وعلیه 
الکوفیون ومالك وسفیان وحي بن سعید القطان والزهري والبخاري؛ ومعظم الحجازیین من وذهب الشافعي 
ومسلم سعلا ال آنه یقول في الأول: آحمرني دون حدَْن» وبعضهم ال آنه یقول: قراً علي وأنا آسع ما قراه... > 
*لا حاحة ی تخریجه فانه ظاهر علی کل أحد انه ع کان یعلم الناس آمور دینهم؛ وا فیه عمره الشریف. 
[زشراق الابصار: ۲۲] 
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باب أقسام السنة ۳۸ بیان التقسیم الرابع 
آو یکتب اليك کتابا علی رسم الکتب بأن یکتب قبل السسمية من فلان بن فلان ٍل 


فلان بن فلان» تم يسمّي ویثی. 

ویذکر فیه دی فلان عن فلان ال آن تصل بالرسول ی ویذکر بعد ذلك متن امحدیث. 
بقول فیه: |ذا بلغك کتابيي هذا وفهمته فحدّث به عني فهذا من الغائب کاخطاب 
من احاضر یی حواز الرواية. 

و کذلك الرسالة علی هذا الوحه بان یقول احدّث للرسول: بل عيي فلائا آنه قد حدئن 
نا احدیث فلان بن فلان ٍ» فاذا بلعك رسالین هذه فاژو عتّي بذا احدیث. 
فیکونان أي الکتاب والرسالة حجتین اذا ثبتا باحجة و 


< دون حدی؛ وبه قال اين البارگ وأهد بن حنبل واللساتي علاء وغیرهم» وأما ‏ القسمین الاخبرین 
الاتیسین فیقول: "آخحبرن" دون "حدّئی" هو الختار. کذا قیل.(القمر) 

قبل التسمية !خْ: وقیل نقله ی "الصبح الصادق" عن بعض شرح "التحریر": انه یکتب ی عنوانه بعد احمده 
ولا والصلاة علی رسوله 5 من فلان بن فلان (» ویشهد علی لك شهودّه نم تمه بحضرقم.(القس) 
یقول: بالنصب معطوف علی قوله: "یکتب" اي تم یکتب فیه (خ» ونفا غیر الصنف ستقیه عن الکتابة بالقول 
تبیهّا علی آن الکتابة عنزلة القول.زلتس وفهمثه: اعلم آن فهم ما ق الکتاب لفظاً ومعئی شرط ملواز 
الرواية» آما فهم الألفاظ فلنه لو ۸ یفهم الألفاظ فأي شيء برویه؟ وأمّا فهم العین فقد سبق آأنه شرط ی رواية 
احدیث حلافا لأکتر.رلقمر) فحَدّت به عتي (۸: قیل: آي صاحب افتح الففار": قوله: "فحد به عتّي" 
لیس بشرط عند ابلمهون وهو الصحیح؛ لأن الکتاب (ٍن ۸ یقترن بالاحازة فقد تضمن الاجازة معیّ. کذا في 
"التقدیر" وبه یعلم آن الاحازة في النوعین الاولین لیست شرطاً بالاوی فما یفعله الناس من طلب الاحازة 
للقاری والسامعین بعد القراءعة علی الشیخ لیس بلازم. فیکونان: حجتین أي (ذا کان عذر من الشافهة 
واضور م اعلم انه لا یقول الرسّل الیه والکتوب زلیه سین رواية هذا احدیت: حدَْا فلان؛ لان التحدیث 
یختص بالشافهة ولیست ههنا» بل یقول: أحیْرّنا؛ لآن الاخبار آعم. آلا تری آنه یقال: آحبرنا ال تعالی ولا یقال: 
حدثنا الّه تعالی» وقیل: انه لا قول: آخبرنا کما لا یقول: حدئنا؛ لان الاعبار والتحدیث واحد» بل یقول: 
کب زل فلان هذاء آو ارسل ی نلان یکذا.(لقس) !ذا ثبتا !ْ: هذا الشرط عند الامام لاحتیاط وقال 
الا کثرون: (نه لا یشترط ثبوت الکتاب باسجة الا (ذا ۸ یکن بحفظ الثقة و کان غیر مصون عن التبدیل.(القمر) 
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باب آقسام السنة ۳۹ بیان التقسیم الرابع 
آي بالييتة آن هذا کتاب فلان و رسول فلان علی ما عرف ی کتاب القاضي, فهذه 
أربعة آقسام للعزيعة ی طرف السماع. والاوّلان آکملان من الأخیرین. 


أي الکتاب والرسالة 


آو یکون رحصة وهو الذي لا ماع فیه: آي ۸ تکن مذاكرة الکلام فیما بین لا غیبّ 
ولا مشافهة. 

کالاجازة بان یقول احدّث لغیره: أجزت لك آن تروي عني هذا الکتاب الذي حدئن 
فلان عن فلان اخْ. 

والناولة بأن يعطي الشیخ کتاب ماعه بیده ال الستفید ویقول: 1۳۹ 


آي بالبينة: رحلین آو رحل وامراتین.«القس) بالبينة (خْ: قال بحر العلوم والفنون سبقه: والکتاب کانطاب 
والرسالة شرعٌا وعرفاه فاذا کتب الشیخ بحدیث, وارسل به رسولاً لیقراه علی الرسّل (لیه, وأحاز الرواية عن 
نفسه کفی کما |ذا آحازه مشافهة وتعلیق قبول الکتاب علی البينة یشهدوا عند الکتوب الیه آنه کتاب فلان 
الشیخ تضییق ‏ باب السنة من أبي حتيقة هه لکمال عنایته بأمرها وعظم احتیاطه ما آلا تری یی آمیر الومنین 
علي هل کیف یحلف الراوي» والصحیح کفاية ظن القط نی الکتاب والصدق في الرسالة» فاذا ظن الکتوب البه 
آنه عط فلان الشیخ» أو ظنْ الرسّل الیه صدق الرسول في رسالته کفی؛ لأن الاثباع بالظن واحب؛ بخلاف 
کتاب القاضي زلی القاضي؛ فان التلبیس في العاملات آکثر ما في السنن» فلا یقبل بدون البیّنة فهذا برد ما قال 
الشارح ولعل التحقیق هذاء وال آعلم.(لسنبلي) في کتاب القاضي: فانه اذا کتب القاضي ی القاضي الاحر 
الذي یکون الخصم ٍ ولایته» فیقرا الکتاب علی شهود الطریق و أعلمَهم به» وحتم عند الشهود. وسلم الیهم 
لیوصلوه ال الکتوب الیه» کذا ی "الدر العتار .رالقمر) 

والأولان: آي القراءة علی الشیخ والسماع من الشیخ.(القمر)لا !ماع فیه: آأي لا حقيقة ولا حکمٌ.(لقس) 
کالاجازة: ویقول احاز له: "آحازن فلان" وهو العزعة ف مذا الباب» وآما "حدئي فلان" فیجوز أیضّا عند 
فخر الاسلام به لوجود النطاب والشافهة بقوله: حزت لك (خ؛ وقال شس الائمة: انه لا جوز؛ فان اخخطاب 
اغا وحد بقوله: "اجزت لك" لا باخدیث ولفظ "حدئین" ختص بسماع احدیت. وآما "اخبرن" فاحازه شس 
الائمة سثّه لعموم الأحبار من التحدیث. ومنعه عامة من الأصولیین واحدئین؛ لانه مصرّح بصریح نطق الشیخ؛ 
وههنا لا نطق منهء کذا قیل.(القم) کالاجازة (ْ: والسلف قد اختلقوا فیها» لکنْ التأحرین وسعوا حق 
جوّزوا الاحازة؛ وا صور مختلفةه والأصح الصحة ی ابحملة للضرورة.(الستبلي) هذ! الکتاب: آو جیع ما 
صح عندك من مسموعاني. (القمر) کتاب جاعه: آي مسموعاته و فرغا مقابلاً له.«لقس 
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باب آقسام الستة ۰۰« بیان التقسیم الرابع 
"هذا کتاب ماعي من شيخي فلان أحزت تك آن تروي عین هذا" فهو لا یصح بدون 
الاحازة والاحازة تصح بدون الناولة فالاحازة لا بدٌ منها نی کل حال. 

والمجاز له ان کان عالاً بمء أي عا في الکتاب قبل الاحازة تصتّ الحازة, والا فلاه يعي 
(ذا آجزنا بکتاب "الشکاة" مثلد لاأحد» فان کان ذلك الشحص عالا بکتاب "الشکاه" 
قبل ذلك بالطالعة بقوة نفسه آو باعانة الشروح آو نحو ذلك ولکن ۸ یکن له سند 
صحیح یتصل بالصنف. فحیتتل تصح [جازتنا له» ون م یکن کذلك بل یعتمد علی آن 
یطالع بعد الاحازة؛ ویعلم الناس کما ی زماننا لم تکن تلك الاحازة حجة بل لحازة تبرلك. 
والثايی: طرف احفظ والعزيعة فیه آن بحفظ السمو ع من وقت السماع زل وقت الاٌداء 
وم یعتمد علی الکتاب؛ وطذا ۸ یجمع آبو حنيفة ره کتابا في احدیث وم یستجز 
الرواية باعتماد الکتاب؛ وکان ذلك سببّا لطعن التعصّبین القاصرین ال یوم الدین» 
و م یفهموا ورعه وتقواه» ولا عمله وهداه. 

هذ! کتاب ماعي ( خ: قیل: سمل وکاب لا پضیرط هی( او بط ابا کاب ناه جر بخط 


قة من تثقاته» وهو مصون عن التغیس فان الصحابة ژد یعملون علی کتاب کنبه الني ب 2 ٍل عمرو بن حزم دق 
بدون تفتیش أن من عنده ذلك الکتاب. بل هو عام عا فیه آم لا.(القمر) هذ!: أي ما نی هذا الکتاب.(القمس) 
و اجاز له ! خ: سواء کانت الاحازة بحردة آو مع الناولة.(القمر) و نحو ذللك: کالقراءة علی الشیخ.(القس) 
تکن تلك ۱ : وقیل: ٍن علم ابحاز له لیس بشرط حی آن (جازة للسموع الحهول للمعیّن بان یقول: أحزت 
لك جمیع مسموعاي وحازة العیّن للمجهول بان یقول: آحزت لکل من السلمین جمیع مسموعايي الذي ق 
هذا الکتاب» وحازة احهول للمجهول کان یقول: آجزت لکل من السلمین جمیع مسموعاني حائز» وهو 
صحیح, والتفصیل ف البسوطات.(القمر) والنایي ( خ: (ما حعل ثانیّاء لژن احفظ بعد السماع.(القس) 
باعتماد الکتاب (: اعلم آن آبا حنيفة ده احتاط في باب السنق ومنع الاحازة مطلّا؛ و یعمل باخط الا 
متذکرا؛ ولذا قلتِ الرولیات عنهء فان احتماع هذه الشرائط قلما بوجده وذلك؛ لان السنة أصل الدین 
کالکتاب» وفیها وان ل چجب التواتر للضرورة لکن رخاء عنان التوسعة فیها مطلقا تأسیس للتعارض والتشاح 
وفتحْ لباب التقصیر في حفظ الحدیث والبدعة. ابحر العلوم".(السنبلي) 
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باب آقسام السنة ۵:۱ بیان التقسیم الرابع 


و الر حصة آن یعتمد فان نظر وان کر سراعه وبحلس درسه وما حری فیه 
وقت الاداء 
یکون حجة ولا فلاه اي زن کر ات فلا یکود حجة عند آيي حنيفة سلّه سواء 
ي السما 


ماب وعندما وعند الشافعي «ل: جوز له الرواية ویجب العمل کا» 
وعند نس سثه: جوز الاعتماد علی الط ان کان ی یده او ن ید آمینه ولا جوز ان 
9 0 ۲۳ . یجوز العمل بالنط وان 


لو امد عای 

0 مرف الٌدای 1 فیه آن يودي علی الوجه الذي همع بلفظه ومعناه؛ 
آي الرلوي 

والر حصة آن ینقله .ععناه. أي بلفظ آخر رت وهلا صحیح عند العامة؛ 


لان الصحابة ند کانوا یقولون: قال ع124: کذا؛ أو قرییا منه و نحژا منه» وعند البعض: لا 


یکون حجة: لنه (ذا تذکره فکانه حفظه ال وقت الاداء.ولقس) فلا یکون حجة ۱ع: (ذ لا ۸ یتذکر فلا عبرة 
فیه, واخط یکون مشاب باخط وهذا تضیق من الامام احتیاطا ‏ أمر السنن, ولثلا یتساهلوا ی احفظ.(القسی) 
وعندها اخ: وعلی هذا اللاف رژية الشاهد حطه في الصكّ» فیجوز الشهادة عند معرفة حطه وعدم تذکر ما فیه 
عند الاکتر حلافا له ورژية القاضي خطه في السجل» فلا جوز عندهالعمل دون الاکش وروي عن آیي پوسف سه 
بمواز نی الرواية والسحل دون الصا .«لستبلي) جوز له خْ: وهذا تیسیر آثلا ینهب آکثر السنن» قال آبو یوسف سثه: 
ان آن کان تحت یده یقبل للامن عن الترویر وان یکن ف یده یقبل |ذا کان خطا معروفّا ولا یخاف علیه التبدیل 
عاد کذا ی التوضیح" .(القس) جوز العمل اج آي ذا علم یقینا آنه خحطه؟ لذن التغیر غیر متعارف.(القمر) 
وهد!: آي التقل بالعین صحیح عند العامة وما نقل عن الامام مالك سل آنه لا جوز (قامة التاء القسميّة مقام 
الباء القسميّة فهو محمول علی التشدید قٍ آعذ العزعت کذا قال تابعوه, وأما القرآن فلا جوز نقله بالعق 
بالاتفاق» ون کان تفسبر القرآن بممیع اللغات حائرّا؛ وقد مر هذه الساألة فتذ کر .(لقس) 

بجوامع الکلم: آي الکلمات ابلسامعات للمعاني الکثرة. (احشي) 

عرج مسلم رقم: ایآ هه ویو اش اقب عن آپي هربرة + آن رسول ال 2 قال: فلت 
علی النیاء بسثٌ أعطِیتٌُ حوامع الکلم» وثصرت بالرعب. واحلت لي الغنائم وحعلت لي الارض طهورا 
و مسحلا» وارسلت ال الخلق کاف ختم ! بي النبیون. 
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باب آقسام السنة ۵۲ بیان التقسیم الرابع 


فلا یوّمن ي النقل بالعی من الزيادة والنقصان» والق هو التفصیل الذي ذکره الصنف سلنده 
بقوله: فان کان حکمّا لا یحتمل غبره یجوز نقله بالعین لن له بصو ی و جوه اللغة؛ لذ 
لا يشتبه معناه علیه بحیث حتمل الزيادة و النقصان. 

وان کان ظاهر! یحتمل غیره بان یکون عامّا بحتمل التحصیص آو حقيقة یحتمل ابحازه 
فلا جوز نقله بالعی الا للفقیه احتهد؛ لأنه یقف علی الراد» فلا یقع الخلل ی نقله .ععناه 
مثلا قوله عتِتا: "من بدل دینه فاقتلوه * کلمة امن" عامة تخص منها الرأق فان نقله ناقل 
ویقول: "کل من بدل دینه فاقتلوه*" یشمل الرأة ایضَاء فیقم الخلل في الأحکام. 

وما کان مر ن جوامع الکلم بان کان لفظا وجیرا تته معانٍ جَمَة کقوله : "الفُرم بالنم» 


ابشامعة 

هو التفصیل ۱ خ: ‏ اعلم آن هذا لتفصیل في حواز النقل بالعی وعدم حوازه, آما النقول بالعق الذي رواه راوٍ 
فقیهٌا کان آو غیره‌فهو ححة ویحمل علی آن اصل احدیث کان من جنس الحدیث الذي یجوز نقله بالعین» 
فان الناقل بالعی عدل. فلو ۸ یکن احدیث من ذلك انس دا ینقله ذلك العدل بالعین» کذا قیل.(القمر) 
حکمّا: آي نی الدلالة علی العن.(القمر) لا بمحتمل اخ: یماء ای آن الراد باحکم ههنا ما لا یجتمل غیره» أي 
یکون مُتَضح العین لا يشتبه معناه» ولیس الراد ما لا جتمل النسخ في ذاته علی ما هو الصطلح سابقا.رالقمر) 
بصر: آي علمٌ لا لبصر الظاهري.(لقمر) ظاهرا: أي ی الدلالة علی العین.(القمر) 

یشمل !خ: لأن الکل نص فٍ العموم.(لقمر) جمة: من ابلموم وهو الکثرة.(لقمر) ۱ 

العُرمٍ بالفنم: والغرم بضم الغین العجمة الضمان وللونته والخنم بضم الغین العجمة للع والعیی آن الضمان 
بموض اللفعة, فمن له الم فعلیه ارم کمن غصب شین واستهلکه و ی والراهن فان له 
منفعة الرهون فعلیه غرمه ونفقته» وقس علیه صورا کتیرق. ی الشکاة" لت سعید ین السیب سله آُن رسول 2 
قال: "لا یغلق الراهْالرهنّ من صاحبه الذي رهنهء له تنم وعلیه غرمه" رواه الشافعي سه مرسلا. لقس) 
*عرجه البخاري رقم: 0۲۸۵4 باب لا یعذب بعذاب ال وأبو داود رقم: 4۳۰۱ باب احکم فیمن ارت 
عن ابن عباس خّد. 

**هذا مشهور بن الفقهاء ی "للشکاة" عن سعید بن السیب سثه مرفوعا: "لا یغلق الراهن الرهن من صاحبه 
الذي رهنه: له غنمه و علیه غرم رواه الشافعي سد. مررسلا. [زشراق الابصار: ۲۲] 
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باب آقسام السنة ۲ بیان التقسیم الرایع 
واخراج بالضمان*والعجماء جباد"** 

آو الشکل آو الشترك آو احمل لا جوز نقله بالعی للکل, أي لا للمجتهد ولا لغیره, 
ما نی جوامع الکلم فلانه عز نا کان مخصوصا به فلا یقدر حد علی نقله وامّا نی 
الشکل والشترك؛ فلانه فا ینقله بتاویل تخصوص لا یکون حجة علی غیره» وأمّا ق 
امحمل فلعدم الوقوف علی معناه بدون الاستفسار من ابحمل. 


واخراج بالضمان: رواه ی شرح السنة عن عالشة «ید: فا قالت: قال رسول اه 3: اخراج بالضمان. قیل: ٍن 
الفراج بالفتح ما حرج من شيء» فخراج الشجرة نمرقما» وخراج المبوان درّه ونسله, والباء ی قوله" "بالضمان" للسبیت 
وللعن آن النراج مستحق لأحل الضمان, آي ما یدحل في ضمان الشحص فخراجه له کالشتري الردود بالعیب؛ لانه 
لو هلك قیل الرد هلك من مال الشتري؛ فهو داحل في ضمان الشتري» فخراجه وغلته قبل الردٌ بالعیب یطیب له. 
ومهنا بح وهو آنه لیس تحت هن القول معا کیره بل تته معّی واحذ فلیس هو من جوامع الکلم.(لقسر) 
والعجماء جبار !جْ: والعجماء بفتح العین الهملة وسکون ابمیم بالد مونث أعْجَم, وهو الذي لا بقدر علی 
الکلام والراد ههنا البهيمة, وابگبار بضم ابلیم وتخفیف الباء الوحَدة ادن آي لا شيء فیه والعین آنه زذا 
آتلفت البهيمة شیغا آو حرحت حرخا و م یکن معها قائد ولا سائق: و کان غارّا فلا ضمان» وان کان معها آحد 
فهو ضامن خصول الاتلاف حیٍ بتقصوره, و کذا [ذا کان ليلاً لقصور الالك عن ربطهاء فان العادة آن الدابة 
ُربط ليلاً وئسرح فارا.ولقس) آو احمل: وکذا التشابه فانه فوق انحمل في الخفاء.(القس) 

لا جوز !خ: الا ذا علم الصحايي مه العین الراد من الشکل و اشترلك أو ابحمل بالاستفسار من اليي قح 
فحینا جوز له النقل بالعین؛ فانه حینلٍ صار مُتَضح العی في حکم انحکم.(القس) 

علی نقله: أي علی نقل العین بجوامع الکلم.(لقس) بتأویل تخصوص: آي لتعیین معین الشترك وابحمل.«القس) 
"آخجر بحه الترمذي رقم: ۱۳۸۰ باب ما جاء فیمن يشتري العبد ویستغله, مم ید فیه عیبّا» قال الترمذي: هذا 
حدیث حسن صحیحء واللسائي رقم: 44۹۰ باب اراج بالضمان وآبو داود رقم: ۳۶۰۸ باب فیمن 
اشتری عبدا فاستعمله تم وجد به عییّاه وابن ماحه» رقم: ۰۲۲۳ باب الراج بالضمان» وابن حبان نی 
"صحیحه"؛ رقم: 4۹۲۷ باب خیار العیب, وآهد في "مسنده" رقم: ۲۲۷ عن عائشة طلنا. 

""أخرج البخاري رقم: 1۵۱4 باب العدن جبار والبغر جبار. ومسلم رقم: ۰۱۷۱۰ باب جرح العجماء 
والعدن والبفر شبار؛ عن آأيي هريرة ده آن رسول الّه 6 قال: العجماء وحرحها جبان والبفر جبار» وللعدن 
جبار وی الر کاز اطنمس. 
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باب أقسام السنة ء 6۶ بیان طعن یلحق اخدیث 


ولا فر غ عن بیان التقسیمات الاربع شرع في بیان طعن یلحق احدیث من حانب 
وف فک 
لراوي و من غیره. فقا 


[بیان طعن یلحق اخدیث] 

وللروي عنه لذا ت‌َ الروايت. فان کان نکار جاحد بأن یقول: "کذبت علي» وما 
رویت لك هذا" یسقط العمل باحدیث اتفاقاه وان کان انکار متوقف بأن قال: ٩"‏ 
آذکر آني رویت لك هذا احدیت" آو لا آعرفدا و ی 


بنگء 


بن حنبل رنه ٍ پقط امن ی وعند اتیب رالات له مسق 
آو عمل بخلافه بعد الرواية ما هو حلاف ییقین سقط العمل به؛ لانه (ن حالفه للوقوف 


(نکار جاحد (۸: مثاله ما روی این جریج عن سلیمان بن موسی» عن الزهري» عن عروةه عن عائشة تلبره 
آن رسول الّه ط قال: "یا امرأةٍ نکحت بغیر (ذن ولّها فنکاحها باطل" کذا في "جامع الترمذي" قال ابن 
عدي ی "الکامل": قال ابن جریج: لقیت الزهري وسألته عن هذا احدیت, فقال: "لا أعرفه" فقلت: آخبرنا 
سلیمان بن موسی آنك حدلته بذا» فأئین الزهري علی سلیمان ابن موسی وقال: آخشی آنه وهم علي. کذا ی 
"فتح القدیر".(القمر) یسقط العمل وخ لان کل واحد من الاصل والفرع کب للآخره فلا بد من کذب 
واحد, فلزم القدح فٍ احدیث.(القمر) انکار متوقف !: مثاله آنه قال عبد العزیز بن حمد الدراوردي سهلا: 
انه حدني ربيعة منك آن اليي 8 قضی بشاهار وعمن؟ فلم یتذ کر سهل, کذا قیل.«لقس) 

یسقط العمل به- لان الروي عنه |ذا یعذکر بالتذ کیر کان مُْناك ورواية للفثل لا تقیل الا آن الراوي 
والروي عته باقبان علی عدالتهما» فلو وی حدیثا آحر یقبل لبقاء احتمال الطاً والنسیان.(لقمسی) 
لا یسقط: لان کل واحد من الراوي والروي عنه عدل نقة» والانسان قد يروي شین لغره ثم ینسی بعد مدق 
فلا یبطل ما ترجح من جهة الصدق بعدالته باللسیان.(القمر) بخلافه: آي بخلاف اخدیت الذي رواه ذلك الروي 
عنه.(لقمر) ما هو ۱ : آي من جنس ما هو بخلاف بیقین» آي لا حتمل آن یکون مراد من النبر .(القس) 
سقط العمل به : وم العمل بخلاف ظاهر امحدیث؛ کان یکون احدیت مطلقا» فالصحايي له عمل علی 
تقییده» آو عامٌا فالصحایي دنه حصصه ذ فیمنع فیمنع العمل» بل یژول تاویلٍ یکون موافقا لعمل الصحايي وه العادل 
لا یعمل علی حلاف الظاهر؛ لان العمل بخلاف الظاهر حرام لا یُحتری علیه عاقل, الا ذا کان عنده قرينة حالية 
مشاهدة باعثة علی انصراف الحدیث عن الظاهر ولا یلزم اخلل في عدالته, وأمّا عمل الراوي الغیر الصحايي هه 
بخلاف ظاهر احدیث فلا یوجب ترك ظاهر احدیت, قانه لا یشاهد القرائن اخالية» ولیس في الکلام قرينة مقالیق - 
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باب آقسام السنة 0۶ بیان طعن یلحق احدیث 
علی نسخه و موضوعیته فقد سقط الاحتجاج به وان خالف لقلة المبالاة به و لخفاته 
فقد سقطت عدالته مثاله: ما روت عائشة ظلر آنه قال عثتلا: "ما امرأة نکحت بلا 
اذن ولئیّها فنکاحها باطل"* م لا زرّحت بنت آخیها بلا لذن ولیهاء** ولفا قال: 
"حلاف بیقین" احتراژا عما [ذا کان حتملا للمعنیین» فعمل بأحدهیا علی م سیاق. 

وان کان قبل الرواية آو م یعرف تاریخه م یکن جرا أمّا علی الاول؛ فلگن الظاهر آنه 
کان ذلك مذهبه فترکه لأحل احدیت, وأما علی الثان؛ فلن احدیث حجة باأصله 


آي حلاف الرواية 


ووقوع الشك ني سقوطه هل التاریخ لا یسقط قط. 
و نعیین الراوي بعض تملانه ین کان مشتر کا فعمل بتأویل منه ۳ نع العمل به 


آي الصحايي 


لتأویل الاخر کم روی ابن عمر هرا آنه لا قال: "لتبایعان بالفیار ما ۸ یتفرقال ۳۳۴ 


فما صدر الصرف عن الظاهر منه الا بظنه وظنه لیس بواحب العمل علی آأن عدالته لیس کعدالة الصحابة صّد. 
کذا قیل.«التس) فقد سقطت ! خ: لانه ظهر آنه ۶ یکن عدلا بل هو فاسق و مُغفل.(القمر) 
ما روت عانشة ین اخ: قد روت هده الرواية عن قریب.(القمر) 
بلا اذن ولیها: وهو عبد الرحهمان آخحو عائشة جوا وبنته حفصة وهو کان غائبّا بالشام» ولا قیم آنکر وغضب. 
فعلم آنه م یأذن وقد یقال: ان غيبة الب لا یوحب آن یکون النکاح بلا ولي؛ فان الولي الاقرب ذ! غاب ینتقل 
الولاية ای الأبعد. کذا ق "تنویر الأبصار".(القس) وان کان: آي العمل بخلاف الرواية.(القمر) 
آو ۶ یعرف تاریخه: آي تاریخ العمل بخلاف الروایة. آي ل یعرف آن العمل بخلاف الرواية قبلها و بعدها.ولقس) 
وقوع الشك !: فانه لو کان العمل بخلاف امحدیث, ولو کان قبل الرواية ۸ یکن حرخاء ولا یسقط احدیث, 
ولیس شيء من هذین الشقین متیقئا؛ فتحقّق الشك.(لقمی) لا منع (خ: لان راي الراوي لیس بحجّة.(لقس) 
مر تخریجه في حدیث" لا نکاح الا بولی". 

*وهو ما رو عن القاسم قال: زوحت عائشة بنت عبد الرحمن بن آيي یکر من التذر بن زبیر؛ فقدم عبد 
الرهن, فأنکر ذلك» فقالت عائشة للمنذر: ذلك بید عبد الرهن, فقال عبد الرهن: ما کنت لارد مرا قضیته. 
آحرجه الطحاوي» ورواه مالك في "لوطا". [زشراق الابصار ۲۲] 
**"حرج الترمذي اي "جامعه" رقم: ۱۲6۵ باب ما حاء في البیعین باخیار ما م یتفرقا؛ عن اين عمر هگا 
قال: سمعتٌ رسول الّه #5 یقول: البیعان باطنیار ما یتفرقا آو بختارا قال الترمذي: حدیث حسن صحیح. 
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باب آقسام السنة اد بیان طعن یلحق اخدیث 


فهذا تمل تفرّق الاقوال وتفرّق البدان واه اين عمر تن الراوي بتفرّق الابدان 
کما هو قول الشافعي سس وهذا لا ينایي آن نعمل نحن بتفرّق الأقوال. 

والامتنا ع آي امتنا ع الراوي عن العمل به مثل العمل بخلافه أي بخلاف ما روای فیخر ج 
عن اجية کما روی ابن عمر تلد آنه تا کان رفع یدیه عند ال رکوع وعند رفع الرآس 
من ال رکوع.* وقد صح عن جاهد سثه آنه قال: صحبت اين عمر تما عشر سنین 


تفرق الاقوال: فالعین حيتتذٍ ما ۸ یتفرّقا نٍ الأقوال آي الایجاب والقبول» وهذا بآن تال البائع: "بعت" ول یقل 
الشتري: "اشتریت " فحینلٍ جاز للبائع الرجوع للمشتري عدم القبول فاذا تفرّقا ق الاقوال أي فرغا عنها فلیس 
شما الاختیار وان بقي ابحلس.(القر) والأبدان: فالعیی حینثذ ما ۸ یتفرّقا عن احلس» فذا تفرّقا عن احلس» وقام 
واحد منهما عنه بطل الاعتیان وی بقاء اجلس ثبت هما الاعتیار وان فرغا عن الایجاب والقبول.(القم) 

وأوّله ابن عمر در | خ: فانه کان [ذا ابتاع بیٌا وهو قاعد قام لیحب له» کذا ی "جامع الترمذي".(لفس) 
آن نعمل (خْ: ما روي عن ابراهيم النخعي آنه قال: التبایعان بالخبار ما م یتفرّقا عن منطق البیم. کذا قال الامام 
محمد یه نی "الوطا".«لقمر) آي امتتاع !خْ: والراد بالامتناع: هو آن لا یشتغل بالعمل عا یوجب الحدیث ولا 
با بخالفه من الأفعال الظاهرق وفي "الصبح الصادق": آن هذا لیس آمرا آعر باحقيقة بل العمل باخلاف یعمه 
وغیره» ولکنهم آرادوا بالعمل بالخلاف مخالفة النهي آو مخالفة الأمر بأن یفعل ضدّه وبالامتناع آن لا یعمل.(القمر) 
فیخرج اخ: آي |ذا کان الامتناع عن العمل بعد الرواية؛ لأن ترك العمل باحدیث الصحیح حرام کالعمل بخلافه, 
فیکون امتناع الراوي عن العمل به جرخاء وأما الامتناع من العمل قبل الروای فلا موعپ الط .(القمر) 

وقد صح عن مجاهد اخ: ات یی هذه السالة آن فعل الني 5 65 مختلف مسب الأوقات فقد روی ابن عمر ثم ما 
قد من وروی این مسعود ده آن ايي 26 کان لا برفعیدیه لا عند افعاح الصلات ثم لا بعود بشي» من ذلك. 
کذا ف افتح القدیر" وأنعال الصحابة جک ایض ختلفة: فابن مسعود نله لا یرفع الا عند الافتتاح. کذا في "جامع 
اترمتي »و کنا صح من عم + کما روي لبیتی» ومجدا عل عن اي بکی جت واما ابر هزیزه وبلاگ این 
اخویرث ِِ عاملین عا روي عن اين عمر تن واحتلفت الروایات عن علي «. کذا ی "رسائل الا رکان" 
ولعل 9 کان قلیلا ولا ما آغمض عنه آکابر الصحابة مت آو یکون الرفع منسونحا کما قي "النهاية 5 
عن عبد ال بن الزبیر جیوه آنه رأی رحلا يصلي في السجد ارام ویرفع یدیه عند ال رکوع وعند رفع الراس منه 
فقال: لا تفعل آنه شي: قد ت رکه رسول ال 5 بعد ما فعله: وقال الشیخ ابن اغمام ی "فتح القدیر": ان الآثار < 


"آخحرج الترمذي قٍ جامعه" رقم ۰۲۵۰ باب ما جاء في رفع الیدین عند الر کو ع عن عبد ال بن عمر خجّ 
قال: رآیت رسول الّه 3 (ذا افتتح الصللاة یرفع یدیه حیق بحاذي منکبیه وٍذا ر کم ولذ ارفع رأسه من ال رکوع. 
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باب آقسام السنة :2 بیان طعن یلحق احدیث 


فلم آره رَفعٌ یدیه اک 
وعمل الصحایي 3 ضییه بخلافه وی الطعن ادا کان احدیث ظاهر لا حتمل 


علیهم» من ههن 9 ی ومثاله ما روی عبادة بن الصامت نف 
یه مج وال "البکر بالبکر جلد مائة وتغریب عام" تست میت ویجعل 


لنفي ٍل عام جز من انب وشن تقول: : ال عمر ویته یه تفی رجلا فارتذ ولحق بالروم 
حد. الزنا 

فحلف آن لا بنفي أحذا آبد** فلو کان النفي حدا لمّا حلف علی ترکه» فعلم آن 

لنفي منه کان سياسة لا حداء وحدیث امدود کان ظاهر؟ لا بحتمل التفاء علی امخلفاء 

الذین نصبوا لاقامة اخدود» واحترز به عما کان یحتمل انفاء عليهم فانه لا یو حب 


حرخا فیه کحدیث وجوب الوضوء بالقهقهة ف الصلاة رواه زید ی حالد۳* امه 
احدیث انخفي 

< من ابمانین؛ فلا بد من آن یقع عنه 5 کل واحد منهماء غاية الامر آن آحدهیا منسوخ؛ والظاهر نسخ 

الرفع؛ فان ی الابعداء کان کثیر من الأفعال والأقوال مباح ثم نسخت فلا ببعد آن یکون ما نحن فیه من هذا 

القبیل. وآما عدم الرفع فهو عدم اصلي. فلا یقبل النسخ, وهو یلام افشوع.(القس) 

الصحایي جقه: اغا فد بالصحايي هب لان عمل غیر الصحاي من مه التقل خلاف احدیث لا بوحب الطعن 

قیه مطلقاء بل فیه تفصیل یه الصنف سّه فیما سیاني بقوله: "والطعن البهم" اخ.(لقمر) 

في الطعن: اي في طعن یلحق اخدیث من غیر الراوي.(لقمر) اللفي: آي نفي البلد ل موضع مد السفر. کذا قال 

ابن اللك.(لقمر) نفي: آي من البلد رجا وهو ربيعة بن أمية فلحق بالروم وتصر» کذا روی عبد الرزاق عن ابن 

السیب سثه. رالقمر) النفي منه: آي نفي البلد می عمر فقن».(لقمی) به: آأي بقوله: ذا کان اخدیث ظاهرا.(القمر) 

فانه: آي فان عمل الصحایيي ده بخلاف احدیث الذي یحتمل الفاء علیهم.(لقمر) کحدیث وجوب !خْ: قال العلي 

القاری سقه: وأما قوهم: ان زید بن حالد رواه فممّا ‏ یوجد ق شيء من الکتب ال بايدي امل العلم الان» وقد 

رواه الكیعة عن آبي حتيفة نله من غیر طریق زید؛ فرواه محمد من مرس انحسن» ورواه غیره من طریق معبد.(القمر) 

"مر تخریجه. 

"مر تخریجه. 


ام 


مر تخریجه. 
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باب أقسام السنة 6۶:۸ بیان طعن یلحق اطحدیث 
وأبو موسی الاشعري دق لم یعمل به, وذلك لا یوجب کونه حرحا علیه؛ لاله من 
امحوادث النادرة الین تحتمل النفاء علی أيي موسی الأشعري هه والطعن البهم من آئمة 
اخدیث لا مجرح الراوي عندنا بأن یقول: هذا احدیث بحروح آو منکر و تحوهما فیعمل 
به, الا |ٍذا وقع مفسرّ عا هو حرح متفق علیه الکل لا ختلف فیه بحیت یکون حرحا 


كنفي العد الة 


عند بعش دون بعض, ومع ذلك یکون ابشرح صادرا من اشتهر بالنصحية دون 
لتعصب؛ لآن التعصبین قد آخلوا الدین کثیرا؛ ویجعلون الکروه حرامّ والندوب 
فرضاء فلا یعتبر بعرح هولاء القاصرین» حتی لا یقبل الطعن بالتدلیس, وهو في اللغة: 
کتمان عیب السلعة عن الشتري» وی اصطلاح المحدئین: کتمان التفصیل في الاسناد 


یعمل به: روی الطحاوي عن آبي موسی آن مذهبه |ٍیجاب الوضوء من القهقهة. کذا قال العلي القاری سثه. 
(لقمر) وذلث: آي عدم عمل آپي موسی الأشعري ده علی ذلك احدیث.(القمر) 

لا یجرح ۱خ: لان العدالة أصل في کل مسلم نظرّا ٍل العقل والدین لا سیّما الصدر الأول فلا يترك احدیث 
یایرح البهم جمواز آن یعتقد ابحارح ما لیس مرح في الواقع جرحاء فلا بد في قبول ابلحرح من تفصیله.(القمر) 
آو منکر: وقال بحر العلوم مولانا عبد العلي سفنه: ٍن الطعن بان الراوي عند جمیع آئمة احدیث متروك احدیث, آو 
بآن حدیثه عند آئمة احدیث منکر حرح مفسر؛ فهو یجرح الراوي آلبتق نم اعلم آن آئمة امحدیث فا یکتبون ق 
کنبهم جرخا مطلقاه فهذا ابلرح لیس عبهم» بل سیبه معلوم عندهم لکنهم لا یصر‌حون به حیاء ومروی وربّما 
یصرحون ایض بسبب ابحرح کاْنْ یقولوا: هو کذاب وواضع احدیث وأمثال ذلك. والنکر حدیث رواه غبر 
ضابط قد بُعد عن درجة الضابط کذا قال ابن الصلاح وله حدود خر مذکورة ف أصول احدیث.(القمر) 
وتحوهما: کان یقول: انه مطعون.(القمر) عند بعض دون بعض: کالطعن من اخنفي علی الشافعي با کل متروله 
التسمية عامد فان مذهبه الحل فیه.(القمر) من اشتهر !خ: أي بکونه خالیّا من النفساني, وناصحا للدین.(القمر) 
لذن التعصبن !خ: آي الذین من عادقم التشدید حی يَعَدّون اطرح القلیل کثیراه ویعینون ابشرح فیما لیس 
بجرح کابن ابلموزي وآمثاله.(لقمر) حتی لا یقبل !خ: تفریع علی أنه لا یقبل الا ابحرح التفق علیه.(القمر) 
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باب أقسام الستة 13 بیان طعن پلحق احدیث 


حدئنا فلان قال: آخبرنا فلان | لأن غایته آنه یوهم شبهة الارسال» وحقيقة الارسال 
لیس بجرح فشبهته آوی. 

والتلییس وهو آن یذکر الراوي شیحه بالكنية لا بالاسم. آو یذ کره بصفة غیر مشهورة 
حتی لا یعرف فیما بین الناس» ولا یطعنوا علیه کما یقول سفیان اللوري سفه: حدثني 
آبو سعیدء وهو كنية للحسن البصري والكلبي جمیعاء ووقع نی بعض النسخ ههنا قوله: 
والارسال تبعا لفعر الاسلام سله, وهو لیس بطعن آیضَا علی ما قدمنا. 

ورکض الدابة کما یطعن بعض القران علی محمد بن الحسن تفه بذلك؛ وهو آمر مشروع 


قال آخبرنا ۱خْ: لکن قوله: "آحبرنا" تصریح نی اللقاء والرواية عنه» بخلاف قوله: عن فلان؛ فانه صادق ی 
صورة رواية عنه بالواسطة أیضّاء کما هو صادق في صورة عدم الواسطة واحدیث ی الصورة الأول یکون 
مرساث ففي کلمة "عن" شبهة الارسال حاصلت ولا العرج اف هذه الشبهة؛ لان حقیقتها لا تضرٌ عندناء 
فالشبهة بالاوی لا تضرٌّ. واعلم آن التدلیس اما یتحمّق [ذا روی عن العاصرء و کان الراوي الذي أسقطه فیما 
بین معاصرا له ایض تکلم بحیث يفهم آنه سمع من هذا الراوي الذي ذکره وی اقيقة ۸ یسمع منه» ولو أسقط 
الوسائط فیما بینه ویین غیر معاصره لا یسمّی تدلیساء بل هو انقطاع و برسال وقد یسقط الراوي الروي عنه 
من اجل آن السقط عنده من الثقات وعند غیره لاء فلو ذکره وقع البحث في توئیقه؛ فهو مکروه» وعند البعض 
حرام» وقد یسقط لدفع الطول الممل وهذا القسم من التدلیس لا کلام نی صحته؛ ولفا الکلام ی القسم الأول 
کما بیّنه الصنف سثه.رالسنبلي) لان !ْ: دلیل لقول الصنف سفه: لا یقبل اخ.(لقمر) 

یوهم شبهة | خ: بان یترك راویّا بینهما.(القمر) آو یذ کره !خ: معطوف علی قوله: یذ کر .(القمر) 

حتی لا بعرف !۳ بیان تثمرة التلییس نو ع من التدلیس عند أهل امحدیت. ویسمی ذلك عندهم تدلیس الشیوخ 
والنوع لول تدلیس الاسناد» کنا قال ان اللك.(لقم) ولا یطعنو! علیه: لأن الرحل قد یطعن بالباطل.(القمر) 
للحسن البصري والکكلي: والاول ثقة والثاني غیر لقة, کذا قال العلي القاري سثه. «لقس) 

علی ما قلّمنا: أي ف التقسیم الثان ما ختص بالستن,(القمر) ما قدّمنا !خْ: من آنه ٍن کان من الصحابي هد 
فمقبول بالاجماع ومن القرن الثاني والثالك کذلك عندناه وارسال من دون مولاء کذلك أي مقبول عند 
الکرحي خلافّا لابن آبان خ.(الستبلي) و ررکض الدابة: أي الحت علی ادن السیر.(القمر) 

وهو آمر مشروع: اي ٍذا کان بلا شرط آو بشرط اذال من جانب واحد لا من ابمنین فانه قمار.(النقس) 
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باب اقسام السنة ۳ بیان طعن یلحق اخدیث 


من أصحاب ابلهاد لا بصلح حرخاء والزاح وهو لا یصلح حرحا؛ لژن البي عتل کان 
یعازح کثیرا؛ ولکن لا یقول الا حقا کما قال لعجوزة ٍن ادبم زین 
ِ يم مر یم ۵ 
ولت تبكي؛ قال: آخبروها بقوله تعالی: ط آنشآناهن نشاء فجعلناهی آبکارا ره 

(الواقعة ِ ۰ 
و حدانة ا ۲ 
بشرط الانقان عند التحمّل والعدالة عند الاداء. 
و عدم الاعتیاد بالرو اي فان آبا بکر یه م یکن معتادا بالرواية مع آن أحذا ‏ یعادله قٍ 
الضبط والاتقان. 
واستکار مسائل لفق کما طعن بذلك بعض احدئین علی آصحابناء فان ذللث دلیل قوة النهن 
ولا فر غ اللصنف سء عن بیان آقسام السنة شرع في بحث العارضة الشتر کة بین الکتاب 
والسنة تبعا لفخر الاسلام بش, وکان ينبغي آن یدرجهما یی بحث معارضة العقلیات ق 
باب الترجیح کما فعله صاحب التوضیح فقال: 
له یقول الا حقا !خ: ب يعيي اشترط في صحة الراح آن لا یقول کذبا ولا یقصد به (هانة السلم؛ لأن هذین 
الأمرین سببان العصية, وفاعلهما حارج عن العدالة. (القمر) 
بشرط الاتقان : واحدائة ق السن لا ضادّ العدالة ولا الضبط.«القمر) علی آصحابنا: کأيي یوسف بند. حیث 
قال: |نه اشتغل بالفقه وصرف همته الیه وهذا پوت اعضور کي خبط یت وعانه ۰(الْقمر) 
فان دك ! خ: آي استکثار مسائل الفقه دلیل قوة الذهن» فیستدل به به علی حسن الضبط والاتقان.(القمر) 
و کان يتبفي !خ: لانه ذکر ق هذا الفصل معارضة القیاسین « 


"أحرج رزین والبغوي ف "شرح السنة! عن انس جقنه آن انيي 5 قال لمجوز: ال رز ۳00 و؟ 
من و کانت تقراً ار آن؟ فقال فا: ما تقرئین القرآن: طن ناهن انشا «لواقعة :6۲۵ الاية. [زشراق الابصار ۲۳] 
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فصل فٍ التعارض 5۱ بیان وقو ع التعارض بین الکتاب والسنة 
[فصل ی التعارض] 
[بیان وقو ع التعارض بین الکتاب والسنة] 


وقد یقع التعارض بین احجج فیما پیننا بحهلنا بالناسخ والنسوخ, والا فلا تعارض ی نفس 


اي بالتسبة الینا 


الامر؛ لان آحدهما یکون منسوخا والاحر ناسخٌاء وکیف یقع التعارض نی کلامه تعای؛ لأن 
ذلك من آأمارات العجز, تعال الّه عن ذلك علوا کبیرا» فلا بد من بیانه أي بیان التعارض. 
فرکن العارضة تقابل احجتین علی السواء لا مزية لاحداهما علی الاعری في الذات 
والصفة فلا یکون بین المفسر واحکم مثلاه ولا بین العبارة والاشارة الا معارضة 
صورية؛ لأن آحدهما وی من الآحر باعتبار الوصف. ولا یکون بین الشهور والاحاد 
من الحدیث. ولا بین الخاص والعام الحصوص البعض من الکتاب معارضة أصلا؛ لان 
آحدهها وی من الآحر باعتبار الذات. 


بین احجج: أي الکتاب والسنة وفا جمع لکثرة آقسامهما.(لقمر) والا: آي وان م یقید بقوله: فیما بیننا. لقمر) 
یکون منسوخا اخْ: لذن آحدها لابد من آن یکون متقدما فیکون متسوحها بالتعی فاذا یعرف التاریخ 
م یکن التمییز بین التقدم والتأعر؛ فیقع التعارض ظاهر! بالنسية لینا من غیر آن یثبت التعارض في احکم 
حقيقة, فلا جر احتیج ال بیان العارضة وما یتعلق با.(السنبلي) 

من آُمارات العجز: لأن من آقام ححجا متناقضة علی شيء کان ذلك لکونه عاجرا عن (قامة حجج غیر 
متتاقضة.(لقمر) فرکن العارضة: آي حقيقة العارضة فان رکن الشيء ما یقوم به ذلك الشيء و کتیرا ما بطلق 
علی ابخزی وقد یطلق علی نفس الاهية هو الراد ههنا.(لقمر) لا مزية ! خ: بیان لقوله: علی السواء.(القمر) 

فی الذات: آراد مذا القول القوة والضعف مع قطع النظر عن القابل بخلاف الوصف.(السنبلي) 

آویی اخ: فان احکم وی من للفسر قطعا؛ لانه لا یقبل النسخ, والعبارة وی من الاشارة قطعّا للسّوق له علی ما مر. 
باعتبار الذات: فلیس هاتان احجتان علی السواء ذائاء فان الشهور آوللی من الاأحاد» والفاص آونی من العام 
الخحصوص الیعض. 
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فصل ی التعارض 9:۲ بیان وقوع التعارض بین الکتاب والسنة 
في حکمین متضادّین بآن یکون ی آحدهما الحل" وق انعر احرمة مثلا ولا فلا تعارض» 
وهذا القید نما ذکر ی الرکن تبعا وضمتا» ولا فهو داحل في الشرط علی ما قال. 

وشرطها انحاد احل والوقت مع تضاد احکم. فان النکاح یوجب الحل ی الزوحة 
والرمة آمُها» ولا یسمی هذا تعارض لعدم اتحاد احل» و کذا الضمر کان حلال ی 
ابتداء الاسلام. ثم حرم» ولا یسمی هذا تعارضا یس لعدم اتحاد الوقت» وکذا لو ۸ یکن 
کم متضادا لا یسمی معارضة ایض وهو ظاهن وقیل: لا بد من قید اتحاد النسبة أیض؛ 
لن ال في النکوحة بالتسبة ای الزوج واحرمة بالنسبة ی غیره لا یسمّی تعارضا آیضا. 
وحکمها بين الایتین الصیر ال السنة؛ لأن الایتین |ذا تعارضتا تساقطتا؛ فلا بد للعمل 


فِ حکمن متضادین ۳ فال ی "الغاية": لا بد ق التعارضین کوفما متساویین؛ لآن التدافع لا یتحقق ین 
القوي والضعیف, ولابد من عدم امکان ابحمع ایضا؛ لان التدافع الذي هو الرکن في العارضة یسقط عند (مکان 
لمع بوجه. م التعارض لا یتحفق الا برحدة احکوم به واحکوم علیه ویندرج فیما ذکرنا ما شرط فیه من 
وحدة الزمان والکان والاضافة والقوة وغیرها وباماعملة ينيغي آن لا یخایر آحد الکلامین الأحر في شيء منها البتة 
الا النفي والائبات» فينفي آحدهما ما پثبت الاحر من ذلك احکوم علیه بعینه من غیر تفاوت.(الستبلي) 

تبعا: أي بتبعية کونه ظرفا للتقابل فان التقابل [غا یکون ف حکمین متضادین.(القس) 

وشرطها احاد احل: فانه لا تضادٌ اي محلین.رلقس والوقت: أي شرط العارضة اتحاد الوقت بأن یتحد زمان 
ورود احجتين فانه جاز احتماع التضادین ق وقتین.القمر) بین الایتین اخْ: وم یذکر الصنف مه ما ذا وقع 
التعارض بين الاية والسنة التواترة؛ لذ م یوحد هذا التعارض, ولو وجد فتساقطتا؛ ویصار ال خبر الآحاد» وما قال 
الشیخ له داد: من آن قائلهما لیس واحدٌا فکلاما التکلمین لا بسقطان ففیه علی ما قیل: من آن قائلهما واحد 
وهو له تعالی بالصء ومو قوله تعالی: وم بطق عن ری ان هو لا وی بوحتی 4 «لنسم: 4.۳) قالرسول مب 
بیلغ الاية بکسوة احروف المُنَلة من الّه تعالی» والسنة بکسوة احروف من عند نقسه؛ وف التلویح" آنه لا یقع 
التعارض بین الاجما ع وبین دلیل آحر قطعي من نص آو (جماع؛ ٍذ لا ینعقد (جماع خالف لقطعي. فتأمّل.(القمر) 
تساقطتا: فانه لا عکن العمل علی الایتین للتعارض, ولا رححان لأحدهما علی الأحر فکانه لیست ههنا آية 
فلا بد (غ.«لقمر) تساقطتا !خ: قال ی "شرح أصول الامام فحر الاسلام": بآن الحجتین لین من توع واحد 
آعيي الصادرین عن متکلم واحد لا یعتبر عند التعارضء کالکلام الرئّب الناقض آحره الاول کما لذا شهد 
شاهد بحادئة م الاحری مناقضة للاول لا بلتفت ال قوله ویسقط فکذا ههنا الأیتان کلام متکلم واحد, - 
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فصل ف التعارض و1 بیان وقو ع التعارض بین الکتاب والسنة 
من الصبر ال ما بعده وهو السنة ولا عکن الصیر ل الاية الثالشة؛ لانه يفضي ی 
تریح بکرة لاله لك لا جوزء وله وله تعال: فافرغرا ما سر من القرآن6ه 


«لمزمل:۲۰) 
مع قوله تعال بوذ قرع ان فاستَمعُوا له وأنصئوا فان الاول بعمومه یو جب 
را ۰ 
القراءة علی القتدي» والثاني بخصوصه ینفیه ِ وردا ‏ الصلاة جیعا فتساقطا 
يح الفسرین 


فیصار ال حدیث بعده) وهو قوله علل: امن کان له (مام فقرامة الامام قراءة له. ۷ 
وبین السنتین الصیر ی أُقوال الصحابة هتم و القیاس. هکذا ذکر فخر الاسلام ره 
بکلمة "و" فلا یفهم الترتیب بینهماء وقیل: آقوال الصحابة حّ ات 
سواء کان فیما یدر لك بالقیاس آو لا وقیل: القیاس مقدم مطلقا؛ وقیل قٍ التطبیق: ان 


آي قول الصحابة 
آقوال الصحابة دم مقدّمة فیما لا یدرك بالقیاس» والقیاس مقدّم فیما یدرك به 


وهو ال سبحانه» والسنة کلام متکلم آخر» فاذا تعارض الآیتان فقد التحقا بالعدم» وبقي السنة سالة عن 
العارضة وفر ع علیه آن عند تعارض الآیتین یصار ال السنة التواترةه لنه کلام متکلم آخحر.(السنبلي) 

وهو الستة: هذا ان وحدت السنة ولایصار زل ما دون السنة کأقوال الصحابة والقیاس.(القمر) 
۱ فان کترة الأدلة لا توحب ترجیجاه الا تری آن الشاهدیین ومائة شهود مساویان نی البات.(القمر) 
ینفیه: آي ينفي القراءة علی القتدي. (انحشي) و القیاس خ: اي ٍن کان اتعارض بین الستتین وحب الصیر ای ما 
هد الستة ما مکن به بات کم الدلة. ام عند من جوز نید الصحاي 8+ مطلا فیما بدرك بالقیلی» وفما 
لایدركك به مثل أپي سعید البردعي وحب الصیر ال آقوامم أو لا» فان ۸ یوحد فالی القیاس» ویزیده کلام فخر 
الاسلام ی شرح "التقوع" وعند من لا یوحب تقاید الصحابي له فیما یدرك بالقیاس مثل آیي احسن الكرحي سثه 
وحب الصیر ال ما ترججُح عنده من القیاس وقول الصحایي؛ ویعلم من عبارة التن آن للصنف لك ذهب لل ما ذهب 
الیه الکرحي» وعبارة متن "احسامي یحتمل کل الذهبین کما بینه الشار ی «(السنبلي) 

بینهما: آي بین آأقوال الصحابة والقیاس, فالعی وحب الصبر ی ما ترجحح عنده من أقوال الصحابة والقیاس؛ فان 
تول الصحايي خقّه لمّا کان بناءٌ علی الرأي کان .عنزلة قیاس آخر فکانه تعارض القیاسان» وحینتلٍ فیحب العمل 
علی آحدهها بشرط التحرّي» وهذا هو مختار یب ان الكرخي سس کذا فیل.(القمر) 

وقیل: القائل فحر الاسلام نی شرح التقریر"؛ کنا نی "لتلویح".«نقس) مقدمة خ: ولعل الصنف سب (شارةّ ی تقدتم 
أقوال الصحابة قدّمها ف الذ کر .(لقس مطلقا: اي سواء کان قول الصحابة سل فیما یدرك بالقیاس أو لا.(القس) 


"آخرجه هد ی "مسنده" رقم: ۱6۱۸6 عن جابر نت والامام محمد مه في "لوط" ص: ۹۸. 
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فصل فٍ التعارض 5۵ بیان وقو ع الععارض بین الکتاب والسنة 
ومثاله: ما روي آن انتي ت "صلی صلاة الکسوف رکمتین کل رکعة برکوع 
وسجدتین»" وروت عائشة تیا آنه تک "صلاها بأربع رکوعات وأربع شلد از ۷۴ 
فیتعارضان» فیصار (ل القیاس بعده وهو الاعتبار بسائر الصلوات. 

وعند العجز جب تقریر الأصول. أي [ذا عجز عن الصیر بأن تعارضت السنتان و أقوال 
الصحابة «ّ. والقیاس ایضء و یوحد دلیل بعده, فحیعلٍ هب تقریر الأصول» أي 
تقریر کل شيء علی آصله. وابقاء ما کان علی ما کان. 

کما نی سور اخمار لا تعارضت الدلائل وجب تقریر الاصول. فانه روي آأنه لا 
ی عن وم احمر الاهلية ی یوم بر وأمر بالقاء قدور طبخ فیها خومها *** 
وروی غالب بن فهر آنه قال لرسول الله 3#: م ییق من مالي الا حمیرّات» فقال: "کل 
من ینمی "۴۳*۳ قباح ومهاءفلما وقعالعاروض وه 


ر کوعات: آي ی کل رکعة رکوعان وسحدتان کما ذهب لیه الشاقعي ببه.(احشي) 

وهو الاعتبار !ْ: ففي کل رکعة رکوع واحد وسجدتان.(لقمر) بعده: أي بعد ما وقع فیه التعارض ی 
اثرتبة.رالقمر) الصول: آي تقریر الأشیاء علی الاأصول.(احشي) الدلائل: الدالة علی طهارته ونحاسته.(القمر) 
وجب تقریر الأصول: فلا یشجس ما کان طاهرا ولا بطهر ما کان نحسا.(القم) احمر الأهلية: ولفا قیّد 
بالأهلیة.رالقمر) وروی غالب بن فهر !خ: وی العنایة": ٍن هذا اخدیث ماوّل بااکل الثمن.(لقس) 

فلما وقع التعارض ۱خ: هذا دفع دخل مقدّر» تقریره: ان الکلام في تعارض الاْدلة نف السور لا ف اللحم» 
وأنتم آئبتّم تعارض الاأدلة في انلحم فالدلیل لا یوافق الدعوی.(السنبلي) 

#آجر جه النسائي رقم: ۱۸۹ باب نوع آحر. 

** خر جحه آبو داود رقم: ۰ باب من قال آربع رکعات عن عائشة نز 

***حرج البحاري رقم: ۳۹۸۲ باب غزوة خیبر عن حاير بن عبد الّه هس قال: نی رسول اله # یوم خیبر 
عن خوم اللمر الأهلیة ورخص في النیل؛ و روی البخاري رقم: ۳۹۷۹ باب غزوة خیبر عن علي یشقء آن 
رسول الّه # نمی یوم خیبر عن موم الحمر الأهلية. 

*آخرجه الطحاوي نی شرح معين الثار بطرق کثيرة. [زشراق الأبصار: ۲4] 
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فصل فٍ التعارض ۵9۵ بیان وقو ع التعارض بین الکتاب والسنة 
طومها لزم الاشتباه ی سورها؛ لانه متولد منهاء وأیضّا روی جابر له آنه عا 
سثل: "انتوضَاً .عاء هو فضالة احمر؟ قال: انعم" و روی انس دلیه آنه عت ی عن 
احمر الأهلية وقال: فا رحس" ** وهذا یدل علی بحاسة سورها؛ والقیاسان أیضا 
متعارضان؛ لاأنه لا عکن خاقه بالعرق لیکون طاهرا لقلة الضرورة فیه و کترقا ان 


العرق» ولا عکن بلاقه باللبن لیکون بسا بجامع ید من اللحم لوجود الضرورة ق 


سور المار ‏ بلین الأأتان 


لسور دون اللین وکذا لا ,عکن ۳ الکلب لیکون بسا لکون الضرورة في 
احمار دون الکلب» ولا عکن (حاقه بسور افرة لیکون طاهرا» لوحود الضرورة في 
اوق آکثر ممّا یکون نی اممار» فلمّا تعارض هذا کله وانسدٌ باب الترجیح وحب 
تقریر کل واحد من التوضي والاء علی أصله فقیل: ان الاء عرف طاهرّا نی الأصل 


نی خومها: آي في اباحة وم اخمر وحرمتها.(لقمی لانه: اي لان السور حصل عخالطة اللعاب؛ وهو متوئد 
من اللحم النحس.(القمر) والقياسان اع: وأقوال الصحابة عقّد آیضَا متعارضة فان اين عمر تن کان یکره 
التوضي بسور احمار ویقول: نه رحس؛ وابن عباس هقی کان یقول: ان سوره طاهر» لا باس بالتوضي منه. کذا 
ی "شرح اللسامي".(لقمر) لقلة الضرورة فیه: آي ن السور: وهذا دلیل لقوله: لا عکن.(القمر) 

بجامع التولد اخ: فان اللبن و کذا اللعاب یتولدان من اللحم» کذا قیل» وهذا متعلق بالاحاق.(القمر) 

لوجود !: دلیل لقوله: ولا عکن ام.(القمر) في اخمار !ْ: لتجویز ال رکوب علی الحمار؛ فصار له اعتلاط 
بالناس؛ ویربط في الدار والأفنية» بخلاف الکلب فان اقتناءه منوع الا ما هو الستشی.(القمر) 

ی افرة !خ: اقا من طوّافات البیت» فتلقي وجوهها في أواني الطعام والاء فلا مر من افرة. 

علی أصله: فلا بتتجس ما کان طاهرّا؛ ولا بطهر به ما کان بحسا.(القمر) ان الاء: آي الذي هو سور الحمار.(انحشي) 
طاهرا نی الأصل !خ: اي زن الاء وحد ف الاصل طاهرا فلا یتخس بالشك ولا یطهر التوضي؛ لأنه کان 
محدثا ی الأصل فلا یزول الحدث بالشك فبقي کما کان مع ذلك احتمال زوال احدث قائم: فوجب استعمال 
الاء وضم التيمی کذا قالوا؛ ولا برد علیه آن حرمة اللحم یجوز آن یکون للکرامق» ولیس الحل من لوازم الطهارة 
قطفَا؛ لأن التعلیل بکونه رحسّا مذ کور في حدیث التحرع فلا احتمال للکرامت وههنا بحث, فان حدیث اطرمة < 
"حرجه البيهقي قاله علي القاري سب [زشراق الابصار: ۲۶] 

*آخرجه البحاري رقم: ۳۹۲۲ باب غزوة خی ومسلم رقم: ۱۹6۰ باب [باحة ميتة البحر» عن آنس خگنه. 
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فصل ی التعارض 951 بیان وقوع التعارض بین الکتاب والسنة 
فلا یتنجس به ما کان طاهرا؛ فوحب استعمال الطاهر والتوضو به والادمي نا کان في 
لاصل محدئا بقي ۳ 

و نم یزل به احدث للتعارض فوجب ضم التیمم الیه ولا یقال: زن الاء کان في الأصل 
مطهرا فما الاحتیاج ای ضم التیمم؟ لأنا نقول: لو آبقینا الاء مطهرّا لفات أصل الادمي 
وهو احدث. فلم یکن تقریر الأصول بل تقریر الاء فقط. ولا یقال: ٍن المبیح والمحرم 
(ذا تعارضا ترجح احرم» فیجب آن یترجح انحرّم ولا يفضي ژل الشك؛ لأنا نقول: ان 
ها الترجیح کان للاحتیاط, والاحتیاط ههنا نی حعله مشکو کا لیتوضاً به ویتیمم. 
وستّي آي سور بلمار مشکوکا غذاء آي لاحل اتعارض لا آن یمین به ابلهل أي لا بعین به آن 
حکمه بجهول لیکون من قبیل لا آدري؛ بل حکمه معلوم وهو وحوب اتوضو وضح اتیمّم زلیه. 


ناسخ حدیث ال فلا تعارض آأصلا ولاحل ذلك غیر الشیخ بن افمام وقال: التحرم یدل علی النجاسةء 
والضرورة یوجب الطهارة؛ فقد تعارضا وفیه الا آن الطهارة حیشٍ ثبت بالتعلیل» والنجاسة بالنص فلا تعارض؛ 
وثانیا للعتبر الضرورة الشديدة کما ف امرة وقد مر ولیست, فالأول آن یقال: عارضه حدیث الر کوب علی 
امحمار ولا بیخلو عن الخالطة بالعرف ولا فیاس؛ بحر العلوم ث..رالسنباي) 

فلا یتنجس: أي بخلط لعاب المار فان نحاسته مشک و کة والطهارة اليقينية لا تزول بالشك.(القس) 

به: آي باستعمال هذا الاء الحلوط بلعاب المار.(القمر) فوجب !خ: لیحصل طهارة الادمي بیقین.(القس) 
فما الاحتیاج (: فان الاصل تقریر ااصول.(القمر) ولا یقال ۱ القائل صاحب "التلویح".(القم) 

فیجب آن یترجح !مْ: ویعکم بنجاسة سور اخمار.(لقم) هذا الترجیح: آي ترجیح انحرم علی البیح.(القمر) 
والاحتیاط امْ: قلت: لا احتباط فیه؛ لأنه لو کان بحسنا لزم استعمال النحس وتلویث البدن والثوب به 
فلایکون جوابّا عن هذا الاعتراض.(السنبلي) فانه لو کان حکم الشرع الوضوء فهو یکون حاصلاء ولو کان 
التیمم فهو یکون حاصلاً.(لقس) مشکوکا: وق یعض النسخ مشکلاً اي سمي سور اضمار مشکلا؛ لاله دحل 
ی آأشکاله؛ لأنه من وجه يشبه الاء الطلق؛ لانه مب استعماله» ومن وجه يشبه ماء الورد؛ لأنه جب علیه 
التیمی کذا قیل.(القمر) بل حکمه معلوم !غ: فیه آن حکم التوضز التیمّم نما هو من انحتهد للاحتیاط 
وآما عند أصل الشار ع فاکم ما الوضوء لو کان سور امار مُیلا للحدث؛ ولما التیمم لو ۸ یکن مزیلا 
للحدث: وتعیین آحد الشقین بحهول؛ فصار احکم الشرعي بحهولاً.«لقمر 


۷۱۷۷۷۷۸۷۰] ۲0۱۳0۵۵ 0 


فصل ی التعارض ۷ ۵ بیان وفو ع التعارض بین القیاسین 
یبن وقوع العارض بین اقیاسین] 

وآما ذا وقع التعارض بین القیاسین فلم یسقطا بالتعارض لیجب العمل باحال؛ لنه 
م یوجد بعد القیاس دلیل یصار للیه لا العمل بامحال» وهو لیس حجة عندنا» وا یصار 


۳ أي الحال 
الیه ی سور احمار للضرورة» بل یعمل اختهد بایهما شاء بشهادة قلبه. يعيي بتحری قلبه 
احخال أي لضرورة الاحتیاط ۹ 
ی احد القياسین الذي اطمأن الیه بنور الفراسة الي آعطاها ال تکل مومن؛ وعند 


الشافعي سه: لا تشترط شهادة القلب, ومذا کان له ی کل مسألة فولان و آکثر نی 
زمان واحد. بخلاف آئمتنا جثه ما پُروی عنهم روایتان ی مسألة الا بجسب الزمانین 
ولکن ۸ یعرف التاریخ لیعمل بالاحیر فقط فلهذا دار الفتوی بینهماء هکذا فیل. 

ولا کان هذا بیان العارضة الحقيقية الق حکمها التساقط فالان شرع في بیان معارضة 
صورية حکمها الترجیح آو التوفیق فقال: والمخلص عن العارضة ما آن یکون من قبل 


باٍیهما شاء (خ: ولنفا یر ابختهد في العمل فیما ذا تعارض القیاسان, وم یر فیما (ذا تعارض النصّان مع آن 
الننص حجَة شرعية کالقیاس بل هو فوقه؛ لأن التصوص وضعت لافادة سکم من عند الّه تعالی» فوحب العمل 
هاء وعند تعارض النصین آحدهما ناسخ قطعاء والعمل بالتسوخ حرام» ولا جهلنا الناسخ والنسوخ فوقع 
احتمال النسوخيّة فٍ کل منهما؛ فحهل ما هو اشکم من عند ال تعالی, فلذا بسقطان, وأما القیاس فقد وضع 
للعمل بالظنْ عا حصل منه وان کان خحطأٌ» فاذا تعارض القیاسان فالعمل هما لیس .عمکن» ولو انفرد واحد 
منهما صلح لایجاب العمل مع الظن؛ فحین التعارض بختار اجتهد بان یعمل بأیهما شای فان حطاً اخاص منهما 
لیس ععلوم قطعّاء کذا قال بحر العلوم مولانا عبد العلي سفه.رالقسر) 

لا تشترط اخْ: بل للمجتهد آن یعمل باي قیاس شاء.(القمر) الترجیح: اي بئبات القوة والزية في أحد 
التعارضین.(القمر) عند آکثر احنفية الترجیح |ظهار زيادة آحد التمائلین التعارضین علی الاحر .عا لا بستقل 
حجة لو انفرد» فلا ترحیح عندهم بکثرة الادلت وهو مذهب الشیحین بث. حلافا لشمة الثلائة والامام حمد 
ری غما: قیام العارضة مع کل دلیل؛ فان کل واحد. واحد دلیل مستقل» فمعارض واحد کما یعارضه 
یعارض آخر ایضّاء یسقط الکل عند العارضة فلا وحه الترجیح» وقد ضعّف هذا الوحه بحر العلوم» لا نطول 
الکلام بذ کره فتدبر.(السنبلي) أو التوفیق: أي ابلمع بین التعارضین بوجه من الوحوه.(القم) 


۳ 
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فصل ‏ التعارض ۸ 6 بیان وقو ع التعارض بین القیاسین 


احجة بأن ۸ یعتدلا بان کان آحدهما مشهورا والاعر آحاذاء و یکون آحدهما نصا 
والاحر ظاهرا فیترجح الأعلی علی الأدن, وقد مر مخاله غیر مرَة. 
و من قبل ایکم بان یکون آحدهما حکم الدنیا والاخحر حکم العقبی کی اليمین ی 


ام او 2 ۳ ی 
سورة البقرة ِ"ِ« فانه تعالی قال في سورة البقرة: لا بواحذ کم له باللغو في آیمانکم 


وگن ایند کا : بما کت ویک فقوله: "عا کسبت" شامل للغموس ۳ 
(لبقرف:۲۲۰) 
1 وقال ی سورة الائدة: لا بح ذکم اه با 


یمانکه ولکن یواح ذکُم بما عقدئم یمان فان الراد "ما عقدتم" النعقدة ِ 


لائدة وگن 


زلشمرنی هیا ال فیشهم آن لا م احذة ق الغموس هه 


مشهورا ۱: کحدیث رواه آبو داود عن ابن عم ورخص ق الر کعتین بعد العصر فانه خبر الاحاد ویعارضه 
حدیث مشهور رواه الشیحان مذا اللفظ قال ابن عباس تقد : شهد عندي رحال مرضیون وأرضاهم عندي عمر 
آن رسول الّه 9۴ نمی عن الصلاة بعد الصبح حین تُشرق الشمس, وبعد العصر حیق تغرب» کذا قال بحر العلوم 
مولانا عبد العلي -تقه.(لقمر) فیترجَح الاعلی: فالشهور ول من الحاد. والتص من الظاهر.رلقس) وقد مر 
مثاله !ْ: آي ن مبحث تعارض الظاهر والنص والفسر واحکم وغیره.(القمر) 

باللغو: هو احلف علی الفعل الاضي کاذبّا ظانا آنه حق.«لقس) للغموس !خ: والغموس مبالغة في الغمس» 
سیت به لأفا تغمس صاحبها في لام م نی النا وف هذا القسم من الیمین عندنا الام دون الکفارت وعند 
الشافعي سه: فیه الکفارة ایض ون النعقدة یب الائم والکفارة جمیعا بالاتفاق.(السنبلي) 

للغموس والنعقدة ۱ْ: فان الراد بالکسب: ضدّ السهو والغموس هو احلف کاذبّا أي مع علم الکذب عمدا 
علی وقو ع فعل و عدمه ف الاضي. والنعقدة: هو احلف علی فعل آو ترك في الستقبل وقد مر ذکرها. 

فان الراد ۱ خ: فان اصل العقد عقد البل وهو شدّ بعضه ببعضء شم استعیر ثلالفاظ ال عقد بعضها ببعض 
لایجاب حکم تم استعیر لا یکون سیبّا مذا الربط وهو عزم القلب» وکان اخمل علی ربط اللفظ آول؛ لانه 
آقرب للی امحقيقة بدرحت وهذا نما یتصوّر فیما بتصور فیه ال وهو الیمین النعقدة, وف الغموس لا یتصور 
ذلك. کذا قال ابن اللك.(القس) داخل فی اللغو: فان اللغو ههنا ضد العقد بقرينة القابلة.(القمر) 

لا مواخذة !خ: اي الزاعذة ال تثبت ههدا ن النعقدة؛ وهي الدنيوية منفية ی الغموس فلیست فیه الکفارة» والدلیل 
علی آن الواعنة ال تبت في النعقدة ههنا هي الدنيوية هو تقیید الواحذة بالکفارة ههنا آي في للائدة فافهم.لسنبلي) 
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فصل ی التعارض 99۹ بیان وقوع التعارض بین القیاسین 
فلما تعارضت الایتان ف حق الغموس جلنا آية البقرة علی الوّاحذة الأحرويق وآية 
الائدة علی الوّاخذة الدنيوية فعلم آن ی الغموس مواحذة أحرويق وهي الا 
لا مواحذة دنيویةه وهي الکفارة وقد حرّرت فیما سبق بأطول من هذا. 

ومن قبل احال ین تحمل آحدهم علی حالة والاحر علی حالة کما بي قوله تعالی: نی 
طهر نگ بالتنعفیف و التشدید» فان ٍ قو له تعای: ولا 7 مرف حتّی یَطهرّن 4 قراً بعضهم بعضهم : 


(الیقرة 5 اي الماتضات (لبقرة: ۲۲۲) 


یطهرن باتخفیف آي لا تقربوا اخاتضات حتی یطهرن بانقطاع دمهن سواء اغتسلن و لاء 

وق بعضهم 0 بالتشدید» آي تفربوهن حتی یختسلن» فتعارض ین القراءیین» و ها 

عنزلة آیتین» فوحب التطبیق بینهما بأن تحمل قراءة التحفیف علی ما ذا انقطع لعشرة آیام» اٍذ 
اي دم ایض 


اک 


علی عشرة آیام 


علی ما انقطع لقل می عشرة یم ٍذ ختمل عود الم فلا ی کد انقطاعه الا آن یغتسل 
۱۳۳۳ 
تعارضت الایتان (: وقد یقال: ان الراد بکسب القلب في البقرة کسبه کذبّاه فانه لیس الواحذة نی کل کسب 
القلب صادقا کان آو کاذیّاه وکسب القلب کنیا لیس الا نی اقموین: فان في التعقدة لیس کسب الکذب بل 
الصدق فیها ف ید احالف واعتباره, والراد في سورة الائدة قبما دنم یمان 4 (لمائدة: )۸٩‏ الیمین النعقدة والراد 
من الواحذة ی کلنا تین الواحذة الاحروية. فالعقدة مسکوت عنها في اليقرق» والخموس مسکوت عنه في 
الائدة فلا تعارض.(القس) ملنا آية البقرة (خْ: فان الواخذة في آية البقرة مطلقة, والطلق ینصرف ی الکامل» 
وهو الواحذة ال حروية.(لقم) علی الواخذة !خ: بدلیل قوله تعالی: «فکفارنهک «نماستتهم الأیت فان الکفارة 
دار الکفارة.لقس) وقد حررت !خْ: آي ی مبحث اقيقة وانحاز.(القص) 
حتی یطهرن بانقطاع !خ: فبعد الطهارة قبل الغسل یل الوطء.«القمر) حتی یختسلن: فبعد الطهارة قبل 
الخسل یرم الوطء.(القمر) یحل الوطء: |ذا ۸ یبق الاذی» وهو کان سبب حرمة الوطء.(القمر) 
عود الدم !خْ: فان غاية مدة ایض عشرة ایام رلقمر) الا آن یغتسل !خ: الاصوب آن یقول: الا آن یختسل 
آو عضي علیها زمن یسم الغسل ولیس اب وار6ه و نب ۷ عبر اي رن یمه پل عر ره 
قدر الاغتسال ی اللیاب والتحرعة کذا قال الطحطاوي والسر آنه لا مضت مددءٌ تسم الغسل والتحرعة 
ولبس الثیاب وحبت علیها الصلاة فصارت طاهرة في نظر الشار ع» فیحل الوطء آیض.(القمر) 


۱۷۷۱۷۷۱۷۷۰565] ۲0۱۳00۵0 


فصل نی التعارض طف بیان وقوع التعارض بین القیاسین 
آو عضي علیها وقت صلاة کاملة لیحکم بطهارقا؛ ولکن یرد علیه آن قوله تعایی: 
طفذاتطهرنْ فائوهنّ بعد ذلك لیس لا بالتشدید. فهو یود جهة الاغتسال علی 


(لبقرة: ۲۲ ۲) ۳ 


التقدیرین الا آن یقال: یدل علی استحباب الغسل دون الوحوب. آو حمل تطهرن" 
آي قل الوطء 
| 


آو من قبل اختلاف الزمان صریکاء فانه [ذا علم التاریخ فلا بد آن یکون التأخر ناسا 
للمتقدّم کقوله تعال: طاوأولاث الّحمَال أحلهن آن یمن خملهرت نرلت بعد الاية الق 


آي ی سورة الطلاق (لطلاق:؟) ء 


۳ ب مم 


ی سورة البقرة والین یتوفون متکم ویذرون ارراجا پتربصن بانفسهن اربعة آشهر 
۳ ِ ۲ ي یتر کون ي ینتظرون 1 
وعشرایه فان هذه الاية تدل علی ان عده متوق الزو ج اربعة اشهر وعشر سواء کانت 
(لبقرة: 4 ۲۳ ي آية البقرة ۲ ۳ 
حاملة آو لاء والاية الاویی تدل علی آن عدّة احامل وضع امحمل سواء کانت مطلقة 
آي آية سورة الطلاق 


أو متوق الزو ج» فبینهما عموم وحصوص من وحه فتعارض بینهما في الادة 
الا حتماعية» وهي احامل التوق عنها زو جهاه ی و 


ولکن یرد علیه !خ: قلت في جوابه: ان تأکید آية وترحیحها لا بحصل باية آحری؛ لانه يفضي ال الترحیح 
بکثرة الٌدلت وذلك لا جوز بل حصل الترحیح بقوة الأدلت وهي ۸ توحد ههنا»؛ لآن کلیهما آیتان» وهذا 
التویل الذي قالت النفية به في هذه الاية أولی ما ذهب لیه الشافعي سبقیه من لزوم الکفارة ی القسمین أي 
الغموس والنعقدة ووحه آولوية تأویلنا: آن تأویله یوجب آن یکون ساثر ذنب النث ق النعقدة» وسائر ذنب 
الغموس الذي هو الکبیرة احضة واحذاء وهو حلاف قانون الشر ع وایضَا یلزم آن یکون الغموس أسهل یت 
یأحذ مال مسلم» وحلف کاذبّا عمذّاه م یکفر ویطهر من دنس ذنبه.والسنبلي) 

جهة الاغتسال ! خ: فقبل الاغتسال بحرم الوطء علی کلا التقدیرین.(القمر) 

التقدیرین: آي علی تقدیر انقطاع ایض بعشرة آیام وتقدیر انقطاع ایض لاقل من عشرة آیام.«لقس) 

و بحمل !خ: فان "َفعل" قد یکون ععیی افعل".(لقس) فبینهما: أي بین الایتن ععوم و خصرمن من وج 
فغیر احامل التوفی الزوج یشملها آية سورة البقرة لا آیة سورة الطلاق والحامل الطلقة یشملها آية سورة 
الطلاق لا آية سورة البقرقء واحامل المتوفی عنها زوجها یشملها کلتا الیتین.«لقص) 
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فصل ی التعارض 9۹ بیان وقوع التعارض بین القیاسین 
فعلی هه یقول: تعتدٌ بأبعد الاجلین احتیاطاء* أي ان کان وضع الحمل من قریب تعتد 


آربعة آشهر وعشراء ات ان ی 177 العلم بالتاریخ» وابن 
7 بو 


مسعود فلینه یقول: تعٌبوضع احمل, وقال محعجا علی علي ده من شاء باهلته آن 
سورخ ایام التی عن سورة الطلاق ال نها قوهن مر 


سث 


ني سورة البقرقء*" فلا علم لتاریخ کان قوله: ولا شتا أحلهل آن بضره 
تنل و قله: این رز ینک ی قدر ما تناولاه. فیعمل بهء 0 


(الطلاق:؛) ۳ 


قال عمر هفّْه: "لو وضعت وزوا ی سریر لانقضت علقا» وحل ها آن 

»1 یفن , ار 
تزوج »" "" وبه آحذ آبو حنيفة سفن سك والشافعي رال جمیعا. 
و دلالةء عطف علی قوله: "صریٌا" آي من قبل احتلاف الزمان دللة کاخاظر والبیح» 
ي الانع احرم 


فاشما ی ریت ونم و جعلو نه مو حر دلالة عن البیح 


الأجلین: اي اجحل عدّة الوفاة وحل عَدّة احمل.(احشی) لعدم العلم | خ: متعلّق بقوله: یقول.(القس) 
وت ( يِ 0 وی ی 

من البهل, وهو اللعن, و کانوا یقولون |ذا احتلفوا في شيء بهلة الکاذب متا. قالوا: وهي مشروعة ی 
زماننا ایض کذا ی العین.(الستبلي) باهلته: الباهلة آن یجتمع القوم اذا احتلفوا نٍ شي» فیقولوا: لعنة الّه علی 
الظا م منا.(لقم) في قدر ما تناولاه: وهو ال التوفی عنها زوخهاء وهذا القول متعلق بقوله: ناسخا.(القص) 
دلالة: آي ما ثبت اختلاف الزمان بالنقل صریٌا» بل دل الدلیل علی آن الزمان مختلف.(الْقمر) 
"آحرجه ابن ی شیبة وذکره صاحب "اللمعات" وغیره من احدئین» و أحرج الترمذي ذلك عن ان عباس فّرا 
والنسائي ها تعتد بآخر الاجلین. [ٍشراق الابصار: 4 ۲] 

""رواه آبو ۳ رقم: ۱۳۳۰۷ یاب ی علة لمامل عن مسروق عن عبد ال قال: من شاء لاعنتة؛ لنزنت 
شور اسان فلس غخ بخ الک بعة الاعی معا 
حرجه مالك عن نافع عن این عمر ما آن عمر قال: لو وضعت هي وزوجها علی السریر م یدفن بعد حلت» 
و روی الشافعي وابن آيي شيبة عن عمر آنه قال: لو وضعت هي وزوجها علی السریر حلت. [(شراق الأبصار: ۲] 
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فصل فٍ التعارض ِ«‌ بیان وقو ع التعارض بین القیاسین 


وذلك؛ لان الاباحة أصل نی الأشیاء فلو عملنا بر م کان اأنص البیج موافقا للاباحة الأصاية 
لنص احرم 
واجتمعتا م یکون النص احرم ناسا این یا + وهو معقول بخلاف ما عمنا بیع 


لانه حیتقلٍ یکون النص احرم ناسخا للاباحة الأصلیق تم یکون النص البیح ناسخا للمحرم؛ 
فیلزم تکرار النسخ» وهو غیر معقول» وهذا أصل کبیر لنا یتفر ع علیه کثیر من الاحکام؛ وهذا 
علی قول من حعل الاباحة أصلا ق الأشيامه وقیل: احرمة أصل فیهاء وقیل: التوقف وی 


وذلك: آي العلم باخاظر وحعله موخر عن البیح.راخشي) أصل في الاشیاء: لقوله تعال: «خلقَ کم ما فی 
ررض جمیماه «بترت:۲4) رالقس) واجتمعتا: آي النص البیح والاباحة الاصلية.(انقس) 

ناسخا !ْ: هذا موقوف علی آن الاباحة الأصلية حکم شرعي وآما (ذ! کانت عع عدم اخرج ی الفعل 
والترك بسیب فقد اشکم الشرعي فلا یکون امحاظر القَدّم ناسخا؛ لآن النسخ عبارة عن انتهاء حکم شرعي» بل 
میتا للحظر ابتدا, قلا یلزم تکرار النسخ. نعم یلزم تکرار التغیر فالوی آن یقول: |ذا تعارض احاظر والبیح 
یُعمل بالداظر احتیاطاء لژن الکف عن احرم واحب ولا مواخذة في ترك الباي ومثاله: ما روی آبو داود آنه 
قال آبو ذر قه: سمعت رسول الّه جّ یقول: لا صلاة بعد الصبح حی تطلع الشمس, ولا بعد العصر حین 
تغرب الشمس لا .عکة. فهذا احدیث مبیح للصلاة بعد العصر قي مکت و یعارضه حدیث ظاهر رواه الترمذي 
عن عقبة بن عامر « مد: ثلاث ساعات قاتا رسول له 4 آن تصلي فهن وان بر یهن موتانا حن تلع 
الشمس بازغة حین ترتفع» وحین تقوم قائم الظهبرة حیق قیل الشمس؛ وحین تین للغروب حن تغرب؛ 
فعملنا بذا احرم.(القمر) النسخ: فیکون الشيء ناسا مره ومدسوخا مر حری.(انحشي) 

وهذا: آي آن انحاظر والبیح (ذا احتمعا یعمل باحاظر.(لقم) وهذ! علی قول من !ْ: قلت: وحه لزوم تکرار النسخ 
اعترض علیه الامام فخعر الاسلام بآن هذا موقوف علی کون الاباحة أصلكه ونحن لا نقول بهء فان الانسان ۸ پترك 
سدی. فلا (باحة أصلا حیق یقرّره البیح آو ینسخه انحرم؛ فالأحسن نف التوجیه آن یقال: فیه الاحتیاط, فانه لو کان 
القدّم احرم والتأحر البیح ففي الاجتتاب عنه لا حرج ولا ذنب, بخلاف عکسه فانه لو عمل بالاباحة وقع ی 
العرج» وهو منقول عن آمیر الومنین علي ۰۰ في مسألة ابشمع بین الاعتین علك الیمین؛حر العلوم.رالسنبلي) 
وقیل اجرنة رخ لقائل بمض الحزلته وفیه: آنه پن آراد العقاب علی الانتفاع به فباطل؛ لقوله تعالی: رما کنا 
مین ی مت وله «لاسرای:ه ‏ تأمّل. قالوا: زن الأشیاء مل و كة له تعالل والتصرف ق ملك الغیر لا جوز الا 
یاذنه» قلنا: ان التصرف نی ملك الغیر (ذا نم یضره جاز کالاستصباح.عصباح رجل» والامتظلال بظل حدار رجحل.(القمر) 
وقیل التوقف آولی: لان العقل لاحظ له ف معرفة الاحکام فلیتوقف فیه ال آن یرد الشر ع بالاباحة واحرمة.لقمر) 
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فصل في التعارض 9۳ بیان وقوع التعارض بین القیاسین 
حی یقوم دلیل الاباحة آو البرمةء وقد طوَل الکلام فیه ی التفسیر الأهمدي". 
واثثبت وی من النانی, هذه قاعدة مستقلة لا تعلقّ ها بجا سبقی» یعن |ذا تعارض الثبت 
والنای فالثبت ول 7 بت 


وأصحاب الشا 
وعند این آبان یتعار ضان. آي یتساویان» فبعد لك یصار ال الترجیح بحال الراوي» 


العدالة والاتقان 


والراد بالثبت ما یثبت آمرّا عارضا زائدٌا ۸ یکن ثابتّا فیما مضی» وبالنایني ما ينفي الأمر 
الزائد وییقیه علی الأصل ولما وقع الاحتلاف بین الكرخي وابن آبان» ووقع الاختلاف 
عمل ۳ ایضّاه ففي بعض الواضع یعملون بالبت وفي بعضها بالناني آشار 
الصنف سلله ال قاعدة ق ذلك ترفع اخلاف عنهم فقال: رب 


وقد طوّلتٌَ الکلام | خ: حیث قال بعد ذکر الذاهب: ان حعل انحرم ناسا بناء هي قول من حعل الاباحة 
اصلاً نی ال شیاء کالکر عمي وآیي بکر الرازي وطانفة من فقهاء الحنفية والشافعية وجهور العضزلة؛ ولسنا نقول 
بکون الاباحة أصلا ی الوضم؛ لان عباد ال تعالِ یت رکوا مهملا شيء من انزمان» ولو کان الاباحة أصلا 
لکانوا مهملین غیر مکلفین؛ وفا جعل البیح اصلا واحرم ناسا بناء علی زمان ولو کان الاباحة أصلا لکانوا 
مهملین غیر مکلفین ولغا حعل بیع اصلاً واحرم ناسا بناء علی زمان الفترةبین عیسی ومد علیهما السلام 
قبل شریعتناه فانه کان الاباحة أصلا حینشنی مم بعث نبینا عل» فبیّن الأشیاء انحرمة وبقي ما سواها حلالا مباحاء 
کذا ني حواشي البزدوي.(القم) أویی ! خ: لاشتماله علی زيادة علم.(لقس) 

ما سبق: آي ما ذکره من وجوه الخلص عن العارضة.(لقمر) وعند ان آبان: والقاضي عبد ابلبار من 
العتزلة.(القمر) یتعارضان: لاستوائهما ی شرائط صحة اخبر آي العقل والضبط والاسلام والعدالة.(لقس) 
یصار الی الترجیح !خ: وان یکن الترجیح فیطرحان ویرجم امجتهد ای أدلة آحری.(لقس) 

والراد بالثبت (خْ: لا کان التبادر من الثبت ما لا یکون مشتملا علی حرف السلب» ومن النافي ما اشتمل 
علیه» ولیس الامر کذلك شرعاء فان العبرة للمعی, آلا تری آن الودع |ذا قال: "رددت الودیعة" یکون هذا نف 
للضمان علی الودع وان کان ابا لفظاء وقول الودع: "ما رددت الودیعة" (ثبات للضمان بسبب حبس الوديعة 
عنده في احال وان کان نفیا لفظأء فآشار الشارح ال أنه لیس الراد ما هو التبادن بل الراد بالثبت (خ. (القس) 

في عمل آصحابنا: يعي آبا حنيفة وبا پوسف وممد مف..رلقمس) ففي بعض الواضع !ْ: کما في مسألة 
حیار العتق علی ما سيحيء.(القمر) وفي بعضها: کما في مسألة جواز نکاح احرم علی ما سيحيء.(القمر) 
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فصل نی التعارض 9۹ بیان وقو ع التعارض بین القیاسین 

والاأصل فیه آن لنفي ان کان من جنس ما یعرف بدلیله بان کان مب علی دلیل وعلامة 
اي النفي 

ظاهرة ولا یکون مبتیّا علی الاستصحاب الذي لیس بمححة 


و کان ما يشتبه حاله لکن عرف آن الراوي اعتمد دلیل العرفة؛ يعيني کان النفي في نفسه 
ما محتمل آن یکون مستفادا من الدلیل» ون یکون مبیّا علی الاستصحاب. لکن نا تفخّص 
عن حال الراوي علم آنه اعتمد علی الثلیل و یسینه علی صرف ظاهر المال ففي هاتین 


اُ ي اخال الاضية 


الصورتین کان متل ات لان الاثبات لا یکون الا بالدلیل قاذا کان التفي ایض بالدلیل 
آي کان ۳ 
کان مغل فیتعارض بینهما» وختاج بعد دللك ال دفعه فجاء حینئذ مذهب این آبان. 


والا فلاء آي ان م یکن النفي من جنس ما یعرف بدلیله ولا ما عرف آن الراوي اعتمد علی 
الدلیل بل بناه علی ظاهر اخال الاضية فلا یکون مثل الالّبات ي معارضته بل الانبات آوی؛ 


الراو ي النغ 
لانه ۱ یل فجاء حینتلٍ مذهب الكرخي فنحن نحتاج حیعلٍ ال زلانة آمتلة* : مخالین 


فیه: اي في تعارض الثبت والنای.(القمر) علی الاستصحاب: أي الابقاء علی ما کان علیه.(القم) 

يشتبه حاله | خْ: معق اشتباه احال آنه یعرف تارة بالدئیل وتارة بالأصل.(السنبلي) 

هاتین الصورتین !خْ: اي نف صورة کونه من جنس ما یعرف بدلیله, وفي صورة کونه مشتبه احال. قوله: مشل 
الاثبات (خ» يعيي کان النفي مثل الاثبات. فیتعارضان کلاها أي النفي والاثبات ویطلب الترجیح لاأحدهما من 
حارج لیندفع التعارض» وقوله: "والا فلا" معناه ان یکن النفي من أحد القسمین ال ذکورین؛ فلا یکون النفي 
مثل الائبات» وهکذا ٍذا کان النفي مشتبه امحال لکن لا یعرف آن الراوي اعتمد دلیل العرف ولا م یکن اللفي 
مثل الائبات فلا تعارض بینهماء بل الائبات یکون مرحَخا؛ لانه آولی لکونه ثابثّا بالدلیل.(السنبلي) 

ای دفعه: أي بالترجیح من وحه آخر.(لقس) مذهب ابن آبان: اي ثبوت التعارض بین اثثبت والنافي والرحوع 
ٍل الترحي وقال ابن لللك: ان ابن آبان کان من آصحاب احدیث تم غلب علیه الراي تفقه علی حمد بن 
الحسن؛ و کان موته سنة حدی وعشرین ومالتین.(لقس) فلا یکون !: لانه لا دلیل علی التفي» بل هو مبین 
علی الاستصحاب الذي لیس بحجة.(لقمر) مذهب الكرخي: أي ترجیح الثبت علی التایی» قال ابن اللكث: ان 
الكرحي ولد سنة ستین ومائتین» ومات سنة آربعین وثلاث مائة.(القمی مثالین: آحدها ما ذا کان النفي من 
حنس ما یعرف بدلیله» وثانیهما: ما [ذا کان يشتبه حاله لکن عرف آن الراوي اعتمد علی دلیل العرفة.(القم) 
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فصل ف التعارض 8۹ بیان وقو ع التعارض بین القیاسین 
لکون النفي معارضا للالبات» ومثال لکون 7 أویی 0 بینها الصنف بتمامها 


اي الامشلة لاد 
لکن آوردها علی غیر ترتیب اللضف» فجاء ار عثال قوله: ۷ فلا فقال: فاللفي فی 
ي القرپ 
حدیث بریره ۳ وهي ای کات ما موه رن وکانت ی نکاح عبدء فلما 


امه مخیث 


أدْت بدل الکتابة قال شا رسول ال عتل: 1 ین 
آنه حين حیّرها تلا هل بقي زوجها عبدّا آم صار حر؟ فقیل: انه کان عبد علی حالهه 
وهو ختار الشافعي ببلله. حیث لا یت یثبت ایا یه موی قد 
صار حرّا ومو مختار آيي حنيفة ره حیث یثبت الثیار للمعتقة سواء کان زوجها عبذ 
و حرّاء فاحوية وان کانت اصلية نی دار الاسلام والعبودية عارضةء» ولکن نا اتفقت الرواة 


مثال: بابلر معطوف علی قوله: مثالین.(لقمر) فالنفي في حدیث خ: تفریع علی ما مهّده من الأصل من 
1 منها: لو آعتفت الامة وزوجها حرّ فان ما یار العتق 
عندنا ولا عیار ها عند الشافعي بثی, والاعتلاف مب علی الاختلاف في زوج بريرة شم . [فتح الغفار: ۳۱۷] 
قال ها | خْ: وثبت به آن الامة النکوحة |ذا صارت معتقة کان فا خیار فسخ النکاح.(القمر) 
اختلف: والاحتلاف في أنه کان عبدا قبل آن عیّرها. فقیل انه کان !: ف "الصحیحین" عن عائشة هرن آن 
اليي ظ" خیرها وکان زوجها عبذا .(القمر) علی حاله بخ وهذا ابر ناقی للحريق وحبر احرية مثبت اه 
واخبار العبدية ما هو باعتبار الأصل؛ لآن عبدیته کانت معلومة متقرّرة من قبل» فالابار ها بالأصل لعدم العلم 
باطحرية الطارئة؛ والاحبار باحرية لا یصح الا بعد العلم بوجودها عن دلیلء فقدم |بار اطرية علی |عبار نفیه 
أَعيي العبدیة وحکم ببوت الیار وان کان الزوج حرّاه وأن الفیار لیس لدفع عار کونما تحت العبد کما علیه 
الشافعية بل السبب حرية الزو جة بعد الملو كية دففا لزيادة اللك علی نفسهاء فان الطلاق باللساء کما یشهد 
به ما روی الدار قطیني مرفوعٌا "طلاق الأْمة تطلیقان» وعدقا حیضتان"» فواتح الرهموت".(السنبلي) 
وقیل قد صار ۱: وقد عزاه ی "التیسیر" ال الکتب الستة» کذا ی "الصبح الصادق".(القمر) 
فاخرية !عْ: دفع دحل مقدر» تقریره: آن الترية أصل والعبودية عارضة في دار الاسلام فخبر امحرية لیس مثبتاء 
فانه ما ثبت آمر زائدا عارضا بل خبر العبودية مثبت؛ فانه آثبت آمرا عارضا زائذا.(القمی 
*قال الزيلعي: أحرجه الدار قطن عن عائشة ی رت الطبقات": وقد عتق بضعك معك فاعتاري» 
وهو مرسل علی الشعي؛ وروت عائشة نقّ: قالت: خیرت بريرة علی زوجها حین عتقت» متفق علیه» ون 
رواية النسائي: فخیرها رسول الّه ‏ من زوجها؛ وکان عبدا فاحتارت نفسها. [|شراق البصار: ۲4] 
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فصل ف التعارض 2 بیان وقوع التعارض بین القیاسین 
علی آن زوجها کان عبدا ی اقيقة, ولا وقع الاختلاف ی احرية ِِ ِ مجبر 
تب نافیّا للحرية العارضة ومیقیا له علی الاصل. وخبر اطرید مد" 0 العارضي» 


اي زو ج بربره 


فخبر التفي وهو ما روي آهُا آعتقت وزوجها عبد* ما لا یعرف الا بظاهر اخال وهو 
آنه کان عبذا ف الأصل فالظاهر آنه بقي کذلك ولیست للعبد علامة ودلیل یعرف با 
وکیز عن ار فلم یعارض الاثبات» وهو ما روي ما أعتقت وزوجها حرّ4*" لان من 


آحبر باطحرية لا شك أنه وقف علیها بالاعبار والسماي فکان عمله مستندا ای دلیل» 
1 
فأص اپ مها عملا یت ونوا انار فا حین کون زوجها حرّ 


یل حدیت مرت هل لو يمن میم جرف یذ یه 
النکاح أم نقضه؟ فقیل: انه نقضه, نم تررج وبه أحذ الشافعي سففه حیث لا محل اننکاح 
الاحرام کما لا یحل الوطء بالاتفاق وقیل: کان باقیا علی الاحرام حین النکاح؛ 


0 
وخبر ارية ا معطوف علی فوله: خبر العبودية.(لقس الا بظاهر اخال 3 يع |خبار عبدیته لیس ما 
یعرف بدلیله» ولا ما يشتبه حاله لکن عرف آن الراوي اعتمد علی دلیل العرفة فلما انتفی الأمران فهذا الاعبار 
الذي هو النفي لا یعارض خبر الحرية الذي هو الاثبات» بل الاثبات یکون آولی وهو ما روي في الکتب الستة 

ما آعتقت وزوجها حر.(السنبلي) ولیست للعبد علامة ! : فعلم العبدية باستصحاب الال الاضیة.(القمر) 
یی دلیل: آي دلیل الحريةء وهو الاعتاق.(لقمر) کون زوجها حرّا !ْ: ولا کان قوضم هذا نی صورة کون الروج 
حرّا نفي صورة کون الزوج عبدّا یکون قوم هذا بالطریق الأول.(السنبلي) آم نقضه: آي الاحرام.(لقم) 

فقیل انه نقضه خ: صحیح مسلم وستن ابن ماحه عن یزید ؛ بن الاصم حدئتيي ميمونة عم: آن اليي 3 
تروجها وهو حلال» کذا ن "الصبح الصادق .(القس بالاتفاق: آي بیئنا وبین الشافعي سفیء.(القمس) 

وقیل کان باقیااخْ: رواه آصحاب الکنب الستة عن ان عباس دگمد. کذا ني الصیح الصادق".(لتس) 

"ورد ی حدیث طویل لسلم عن عائشة هلب آن زوج بريرة کان عبدّا قد تقدّم ذکره من رواية النسائي. 
[زشراق الأْبصار: ۲] 

*"في رواية عن عائشة دلقاید, آنه کان حرّا؛ آحرحه آبر داود وغیره.[اشراق الٌبصار: 4 ۲] 
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فصل فٍ التعارض 9۷ بیان وقوع التعارض بین القیاسین 
وبه أحذ بو حنيفة مه حیث بل انکاج للمحرم وان حرم اوه فا حرام وان کان 
عارضا ی بی آدم وال اصلا» لکنه اتققت الرواة ۷ »۹ کان آحرم البتق ولنما 
الاختلاف في ابقائه ونقضه کان خبر الاحرام نافی للحل الطاری علیی وخبر ال مب 
للژمر العارض» فخبر النفي اف باب حدیث ميمونة ها وهو ما روي آنه عا تزوجها 
وهو محرم* ما یعرف بدلیله, وهو هیأة احرم من لیس غیر الخیط وعدم تقلم الًظافیر 
وعدم حلق الشعرء فهذا علم مستند ال دلیل» فعارض الاثبات وهو ما روي آنه علتل 
تررجها ومو حلال؛** لأن من آخبر بذا لا شك آنه قد رأی علیه لباس المُحللین 
وزبهم فلما تعارض ابران علی السواء احتیج ال ترجیح أحدها بحال الراوي. 

وحعل رواية ابن عباس ما وهو آنه تا تزرجها وهو حرم آولی من رواية پزید بن الأصم 


فالاحرام !: دفع دحل مقدر؛ تقریره آن الاحرام آمر عارضي؛ فخبره مثبت فانه آثبت أمرّا عارضّا زائدا لا آن 
یکون نافیّا.رلتس) وانما الاختلاف في (بقائه !خ: فانه اتفقت عامة الروایات من الفریقین علی آن نکاحه 2 
ما کان قٍ ال الاصلي» لکن في معرفة الصحابة للستففرین آن اي 3 بعث آبارافع مولاه ورحلاً من 
الأنصارء وزوحاه میمونة بنت احارث را ورسول اب ی بالدینة قبل آن یر م» کذا ق "شرح 
السامي".(لقم) للحل الطارعا: آي الحل الثابت بعد التحلل من الاحرام.(القم) 

للامر العار ض : اي ال الطاری علی الاحرام.(القمس) اطخبران: أي خبر کونه محرما و کونه حلالاً.(انحشی) 
علی السواء: لان التفي ثبت بالدلیل فصار مثل الاثبات.(القس) 

یزید بن الاصم !خْ: قال الزهري: ما ندري ابن الاصم اعرابي برّال علی ساقه وایضّا سند النفي آقوی فان 
رواته کلهم فقهاء کما قال الطحاوي, وأیضا روی مالك في "الوطا" عن سلیمان اين یسار قال: < 

"آحرجه البخاري رقم: ۱۷4۰ باب تزویج احرم ومسلم رقم: ۱4۱۰ باب تحرعم نکاح احرم و كراهة 
تحطبته, عن اين عباس فا. 

""قال الشیخ الامام محي السنة سفه: و ۱ تروجها حلاله وظهر آمر تزویجها وهو محرم» شبن با 
وهو حلال بسرف ی طریق مکة. لا یخفی عليك آن آکثر انحدئین علی آنه # نکحها وهو حرم» وبی با وهو 
حلال, فما ذکره الشیخ محل نظر. [اشراق الأْبصار: 4 ۲۵۰۲] 
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فصل ی التعارض 9۹۸ بیان وقوع التعارض بین القیاسین 
وهو آنه یلا تروجها وهو حلال لأٌنه لا یعدله نی الضبعط والانقان. فصار خبر النفي 
مهنا ممولا هذه لت 

وطهارة ااء وحل الطعام من جنس ما یعرف بدلیله, مقال لکون الراوي ما اعتمد علی 
دلیل العرفة» وی العبارة مساحة» والأویی آن یقول: وطهارة للاء وحل الطعام من جنس 
ما تشتبه حاله» لکن |ذا عرف آن الراوي اعتمد دلیل العرفة یکون من جنس ما یعرف 
بدلیله» وبیانه آن الأْصل ی الاء الطهارة وت الطعام ال فذا تعارض خبران فیه فیقول 


آحدها: ٍنه پحس و حرام فلا شك آنه عبر مثبت للامر العارض ما آخبر به قائله الا 
أي الْاء آي الطعام آي التجاسة و اخرمة 


بالدلیل, نم جاء آحر یقول: نیقی با 
أي الطعام 


کال خر مدرد آن ال یه اسر و ال ۸ یقبل خبره؛ لانه نفي بلا دلیل» ... 
لا( ۱۱۱ ایواللاء اي ن الطعام اي ثلامر العارض 
۶ بعث انيي عذ آب رافع مولاه فاد مرن اتسار فروجا بنت الحارث» ورسول الّه ت وأصحابه بالدينة قبل 
آن یخرج؛ ففیه نفي للاحرام» وعلی هذا قال الشیخ بن اممام: ٍن هذا الاعبار بالأصل فیرجح علیه رواية ابن 
اهمام بأنه عارض رواية اين عباس نت نکاح أم اللومنین ميمونة را وهو حرم» واين عباس دذنزا آقوی ضبطا 
وفقهٌّا وعدالة وورعاء فالترجیح له» ولو سم التساوي تساقطا ووحب الرجوع ال القیاس وهو مویّد لنا؛ لان 
النکاح کالشراء للتسري» وهو غیر نو ع بالاحرام, کذا في کتب اخنفية.رالسنبلي) 
۱ اخ ای بو ور وروت 7 ی وت 
عباس؟ وم ینکر علیه الزهري؛ کذا ف "الکشف" وافتح در راتس 
فصار خبر النفي !ْ: لکن بقي أنه وقع التهی الصریح من نکاح انحرم فتعارض القول والفعل» روي: ارم 
لایتکح ولا ینکح" کما في "صحیح مسلم" وعکن آن یقال: ٍن هذه الرواية حمولة علی الوطء آي لا بطا؛ 
ولاعکن من الوطء کذا نف افتح الغفار ".الق والویلی !خ: فان ما هو حنس ما یعرف بدلیله قد مر مثاله 
آتفاء وهذا لیس من حنس ما یعرف بدلیله.رالقمر) لکن اذا عرف !خ: توجیه لعبارة الصنف ستقه.(القمر) 

ل (خ: هذا الشبر نفي للامر العارض آي النجاسة واخرمة.(القمر) 
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فصل فیي التعاروض 9۹ بیان وقوع التعارض بين اخبرین 
فحینقلٍ کان خبر النجاسة واحرمة أول؛ لانه مثبت» وان کان ی 
آحذه من العین ابارية آو اوض العشر في العشر وجعله بنفسه ق الاناء الطاهر ابحدید 
آو الخسیل بحیث لا يشك نی طهارته و لم یفارقه منذ آلقی الاء فیه حی یتوهم آنه ألقی فیه 
النجاسة أحد, فحینثل کان هذا النفي من جنس ما یعرف بدلیله. 

[بیان وقو ع التعارض بين اخبرین] ۱ 

کالنجاسة واطرمة فوقع اتعارض بین البرین» فوجب العمل بالأصل وهو ال 


اي ی الطعام 
والطهارة» وقد بالغنا ق تحقیق الامثلة حینذ .ما لا مزید علیه. 
اي نی ل الاء 
ی ات ی عدد الرواه ول کورة ولاوی و اخریقف 


آي بکترة تست ۱۳ 


فحینتذ کان هذا النفي اخْ: فینظر ویسأل عن مبین الاخبار فان آحبر آنه بالاصل فیعمل بالنحاسة وان أحبر 
أنه بالدلیل تعارضاء والاستصحاب مرحٌح فیعمل بالطهارة الین هي الأصل؛ لان الاستصحاب وان ۸ یکن حجة 
لکن یصلح مرجححاء؛ وان جهل عمل بالتجاسة؛ لأفا آقوی» وقد یطالب بالفرق بینها وبین مسألة سور اماره» 
فان مقتضاها آن یقرّر الأصول أیضا, فیحکم بطهارة الاء وعدم زوال احدث بعد استعماله؛ فیجب ضم التیمم 
ویجاب بان هتاك التعارض في الأْدلة الشرعية, وهي مثيتة للحکام؛ فیمکن آن کم بالشک و کيّة, بخلاف ما نحن 
فیه» فانه حبر لا بثبت حکما أصلاء فلا بخرج به حکم الشک کی فتأمل.(لسنبلي) کالنجاسة | خ: أي مثل 
معرفة التجاسة وارمة فانه یکون بالدلیل.(لقس) بین ابرین: آي خبر الطهارة وال وحبر النجاسة واحرمة 
الاء والطعام.رلقمر) فوجب اخْ: فان الأصل وان ۸ یصلح علة لکنه صلح مرجححا. (القمر) 

والترجیح: اي ترحیح آحد ابرین علی الأخر.(لقمر) والترجیح لا بقع !خ: کما آن رواة "فا الاء من 
للاء" کانت أکثر وقد رجُح أمیر الومنین عمر جّء وغیره من الصحابة خبر أم الومنین ی وحدهاء فلم یعتبروا 
التقوي بکثرة الرواة» ولعل هذه القوة ضعيفة مراتبها متفاوئة. ففي اعتبارها نوع من العسر وال برید الیسر» 
آقول: وینقض هذا اي القول بکثرة العدد بکثرة الاحتهاد. فان عدم الترجیح با اتفاق بیننا وبینکم مع آنه ينتهي 
ال الیتین بالاجاع کما آنه ينتهي کثرة الرواة ٍل القطم؛ فما ذهب الیه بحمهور من آن الظن ییقرّی بتدریج 
بکثرة الرواة ابطله عدم الترجیح بکثرة الاجتهاد. (السنبلي) 


۷۷۷۷۷۷ ۵۱0 0 0 


فصل ف التعارض 5۷۰ بیان وقوع التعارض بین اخبرین 
مذکرا والحر موه و راوي آحدهها حرا والاخر عبدا ۸ پترجُح أحد ابرین علی الاخر 
بذه و لن العبر ی هذا لباب العدالق ۲۳۰۳ والذ کورة واخرية» فان 
عائشة نیا کانت افضل ل من اکتر ره وبلالا دثٍء کان أفضل من آکثر احرائی 
1 القليلة العادلة آفضل من الکثيرة العاصية؛ وف قوله: "فضل عدد الرواة" ٍشارة ال 
آن عددا لا یترجح علی عدد بعد آن کان نف درجة الآحاد وأما ن کان في جانب واحد 
وی حانب النان یترجح خبر النین علی خبر الواحد» وقال بعضهم: یترجح جهة الکثرة 
علی حانب القلة مُسَکا بما ذکر حمد هه ق مسائل الاء, ولکّا ترکناه بالاستحسان. 


یتر جح آحد ال الا ق خبر کان حاله آکشف علی الرحال من التسای فیعتبر خبر الرجال حینقله لا خبر 
النساء کما روي آنه #2 صلی صلاة الکسوف ورکم ی کل رکعة رکوعٌا واحذاء فعملنا به وترکنا ما روت 
عالشة ج آنه ج رکع ی کل رکعة رکوعین؛ لأن النساء کانت متأخرات عن الرحال قٍ صفوف السجد؛ 
والرحال کانوا فرييي الامام. فحاله یکون منکشفا علی الرجال انکشافا اما لقرهم» لا علی النساء لبعدهن عن 
لامام. کذا قیل.(القمر) کانت أُفضل: آي في العدالة والضبط والاتفان.لقس) 

کان افضل: اي ی العدالة والاتقان.(«لقس) واطحماعة القليلة !خ: هذا یطل الاصل الانحليزي من تصویب 
کثرة الراي وان کانت الکثرة للجهال, لا آن محمذا والامام الشافعي سا ذهبا ی الترجیح بکثرة العدد حصول 
قوة الظن بالصدق بکثرة الخبرین.(الستبلي) أفضل اخ: و سس رس بخلاف 
الکثرة العاصية فلا اعتداد بالکثرق وبه اندقع ما قال الامام محمد له وجمهور الشافعیة: من الترحیح بکثرة 
الرواة حصول قوة ظن الصدق بکترة الحبرین.(القس) بعد آن کان: أي کل واحد من البرین؛ وفائدة هذا 
القید آن خبرا (ذا وصل درجة التواتر فله ترجیح علی غیره,(القص) 

یترجح خبر ائنین | خْ: وفیه آن عبر الائنین من الاحاد علی ما مرّ,رالقمر) ما ذکر حمد سبثله: آي ی کتاب 
الاستحسان من البسوط" وهو تریح قول الائنین علی الواحد» فان الواحد |ذا آحبر بطهارة للاء و حلة 
الطعام مات والائنان آخبرا بنجاسة الاء و حرمة الطعام فیعمل بخبرها لا بخبره؛ فکذا الحال نب باب الاخبار 
والروایات فلکثرة الرواة ترحیح.(لقمر) ولکنا ترکناه: اي ترکنا ترجح جانب الکثرة علی جانب القلة 
بالاستحسان» فان الصحابة لد وغیرهم من السلف ‏ برجحوا بکثرة العدد بي باب العمل بالاخبار والروایات 
کما رححوا بزيادة الضبط والاتقان کذا ی "الکشف".(القسر) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱۱0. 


فصل ی التعارض 9۷۱ بیان وقوع التعارض بین اخبرین 

واذا کانت ی أحد البرین زيادة فان کان الراوي واحدا یو خذ بالثبت للزيادة کما قٍ 
آي لفظ زائد آو کان له ضابل" ۱ 

ابر الروي ی التحالف؛ وهو ما روی ابن مسعود هه آنه (ذا اختلف التبایعان 

والسلعة قائمة تالفا وتراذاء* وفي رواية آخری عنه ۸ یذکر قوله: "والسلعة قائمة" 

فأحذنا بالثبت للزيادق. وقلنا: لا يجري التحالف الا عند قیام السلعق, فکان حذف 

القید من بعض الرواة لقلة الضبط. 


آي عن ابن مسعود تقد 
یخذ اخ: ویقال: ان الخبر واحث الا آن الراوي قد بروي مع الزيادق وقد حذفها اتکالا علی فهم تلك الزيادة 
من نفس البر.(القمر) !ذ! اختلف التبایعان: آي البائم والشتري ف الشمن.(القمر) 
وتراا !خ: آي برد الشتري البیع والبائم للمن.(الستبلي) وفی رواية آغری عنه: عن این مسعود «#» روی 
الامام آبو حتيفة سثبه [ذا احتلف البیعان و ۸ یکن ما بینة حالفا وترادّاء کذا في "التنویر".(القمر) 
للریادة: اي لريادة لفظ "والسلعة قائمة".رلقس عند قیام السلعة: ویویده قوله ع#: ترادا؛ ٍذ لو م یکن 
السلعة قائمة فاي شيء برد من الشتري الباتع» وقال الامام الشافعي رشه: ٍن التحالف يجري مطلقا سواء کانت 
السلعة قائمة و هالک وعند افلاك برد الشتري قیمة البیع ای البائع» ویر البائع اللمن لل آلشتري» فان العمل 
بابرین ضروري وهذا عجیب منهء فان مذهبه حمل الطلق علی القیّد في حکم واحد. فلم لا بحمل افطلق 
علی القیّد ههنا؟ فکان ينبغي له آن یقول: "ٍن التحالف لا جري الا بشرط قیام السلعة" حملا حدیث الاطلاق 
علی حدیث التقیید» کذا قال ف "التنویر".(لق) 
من بعض الرواة | ْ: المراد بالبعض هو ابن مسعود هه حیث روي تارة: اذا احتلف البیعان والسلعة قائمة تحالفا 
وترادا؛ وق رواية آحری له: "ذا احتلف البیعان تحالفا وترادّا" فقیّدوا هذه الرواية بقیام السلعة جمعا بین الروایتین؛ 
وحکموا بالتحالف عند قیام السلعة لا غیر باحذف فقالوا: ٍنه حدیث واحد وارد مع الزيادة لکن حذف الراوي تارق 
فاحدیث من الأصل موحب للتحالف عند قیام السلعة. ساکت عما (ذا ۸ یقم ولیس فیه حمل الطلق علی القید کما 
زعم البعض. وما قال في "الکشف" من آن احمل واحب عند اتحاد احادئة واحکم. وههنا کذلك فساقط؛ لان 
الاطلاق والتقیید ههنا دحلا ی السبب. ولا حمل للمطلق علی المقید ف صورة دخوفما علی السبب.(السنبلي) 
*آما الرواية ال لیس فیها "والسلعة قائمة" فما آحرج آبو داود رقم: 6۳6۱۱ یاب |ذا احتلف البیعان والبیع 
قائي والترمذي رقم: ۷۰ باب ما جاء |ذا اختلف البیعان عن اين مسعود دذفبه قال: سمعت رسول ال 5 
یقول: اذا احتلف البیعان» ولیس بینهما بيّنة فهو ما یقول رب السلعة و یتسار کان وأما الرواية الق ذکر فیه هذا 
فما رواه ابن ماحه رقم: ۲۱۸۲ باب البیعان یختلفان؛ عن ابن مسعود له یقول: ذا احتلف البیعان» ولیس 
بینهما بیْنة والبیم قائم بعینه. فالقول ما قال البائم و یترادّان البیع. 


۷۷/۷۷۷۷ ۰0۱۱.00 


فصل ف آقسام البیان 9۷ وجه اخصر 
ولذا احتلف الراوي فیجعل کاخبرین؛ ویعمل هما کما هو مذهبنا ی آن الطلق لا حمل 
علی القیّد بي حکمین کما روي آنه لا نمی عن بیع الطعام قبل القبض: * وروي آنه عفتا 
نمی عن بیع ما یقبضص** فلم یقیّد بالطعام فقلنا: لا جوز بیع العروض قبل القبض کما 
لا جوز بیع الطعام قبله. ولا فرغ الصنف سفله عن بیان العارضة الشتركة بین الکتاب 
والسنة شرع ی نحقیق آقسام البیان الشت ركة بینهماء فقال: 


و ی ی 
رفصل فِ آقسام البیات ] 


وهذه احجج. یعی الکتاب والسنة بآقسامها تتمل البیان. آي تحتمل آن ییّنها ییّنها التکلم 
بنوع بیان من القسام احمسة العلومة بالاستقرای وهو خسة: اما آن یکون بیان تقریر. 


فیجعل: واحتمال حذف الزيادة ههنا بعید؛ لان هذا الاحتمال کان بلحاظ وحدة الخبر وم یوجد الوحدة 
مهنا.(القمر) فلم یقید باطعام: فصار هذا احدیث الثاني عم من احدیث الأْول» والأعم لاشتماله علی اخاص 
مع آمر زائد علیه فالثان زائد علی الأول وهنه الزيادة وان لیست لفظا لکنها معنیب وهذا القدر کافپ لائبات 
کون آحد اخبرین زائدا علی الآخر.(القمر) وهذه احجج: ولفغا آورد لفظ احجج جعا مع آن الراد منهما 
حجتان الکتاب والسنة نظرّا ی کثرة آقسامهما.(القمر) 

باقسامها: أي الخاص والعام وغیرهما ما عدا احکم» کذا قیل.(القمر) البیان: هو في اللغة الایضاح والاظهار 
ویطلق علی الظهور آیضاء ویطلق ی هذا الفن علی ما به الایضاح.(القسر) 

من الأقسام اخمسة: أي بیان التقریر؛ وبیان التفسی وبیان التغیبر» وبیان التبدیل» وبیان الضرورة.(القس) 
*وهو ما روی آبن عباس هثم قال: قال رسول ال 5 ذا اشتری أحدکم طعامّا فلا یبعه حین یقبضه. آحرحه 
البخاري رقم: ۰۲۰۲۸ باب بیع الطعام قبل آن یقبض,» وبیم ما لیس عندك ومسلم رقم: ۱5۱۵ باب بطلان 
بیع البیع قبل القبضء وآبو داود رقم: ۳4۹۷ باب ی بیع الطعام قبل آن یستویي. 

*گرواه آبو حنيفة بش کذا ن الصبح الصادق وقال الزيلعي ی تخریج "اهدایة" تعت قول صاحبها: لانه لا 
نمی عن بیع ما یقبض» آحرج النسائي فٍ "سنته الکبری" عن حکیم بن حزام ده قال: قلت یا رسول ال 
رحل آبتاع هذه البیوع وأییعها فما بحل لي منها وما یحرم؟ قال: لا تبیعنَ شیئا حیق تقبضه. 


۷۷۷۷۷۸۷۰۱۲0۱۱0۵۵ ۲ 


فصل نی آقسام البیان 2۷۳ بیان تقریر بیان تفسیر 
[بیان تقریر ] 
وهو : 7 ۱ 0 93 مثل قوله تعای: ۷9 


تقلیل الفراد 


ان بح و فان قوله: "طافر بحتمل اخابالسترعة في السیر کم یقال للبرید 


(لانعام:۴۸) 


ثر» فقوله: یط بح بجتاح یه یقطع هذا الاحتمال ویو کد احقيقة, والثایی: مثل قوله 
تعالی: فسَجد ملک کلهم آخمفو » و فان اللائكة جمع شامل جلمیع اللائکة ولکن 
یححمل اخصوص. فأزیل بقوله: ‏ کلهم اجمء جنک هذا الاحتمال» واکد العموم. 
[بیان تفسیر] 
و بیان تفسیر کبیان اتجمل والشترك فابحمل کقوله تعالی: ریما الصا وآثوا 
لاه فلحقه البیان بالسنة القولية و الفعلية. والشترگ کقوله تعالی: لاه قرووه فان 
"قرو" لفظ مه مشترك بین الطهر وایض, بینه البي 2 بقوله: طلاق امد انتان وتا 
حیضتان؛* فانه یدل علی آن عَدَة ارّة ثلاث حیض لا ثلانة آطهار. 


فالأول: آي ما یقطع احتمال ایحاز.رالقمس) یقطع (خ: فانه لیس في البرید الطیران بابناح.(القمر) 

والثایی: آي ما یقطع احتمال الخصوص.(لقمر) جمع (خْ: قال البيضاوي: اللائكة جمع مَلال وهو مقلوب 
مالك من الا وکة وهي الرسالة.(لقمر) ولکن حتمل اخصوص: بأن یکون الراد بعض اللائکة, ولفا عبر 
بابکمع للترارث بتعبیر الاعظم في ابلنس بالکل وتعبیر الأکثر بالکل.(لقمر) کبیان اجمل: وکبیان اخفي 
و الشکل.(القم) فلحقه البیان: آي بیان آرکان الصلاة ومقادیر الز كاة وغیرها.(القمر) 

نلائه قروء: و کقوله تعای: نی شنم 4 (لبقرة:۲۲۳) (انحشي) 

فانه یدل علی آن !خْ: فان عدّة الم نصف عدة اخرة کما آن طلاق الم نصف طلاق ار فعدّة اطترة 
ثلاث حیضء ونصفها حيضة ونصف. ولا کان ایض ما لا یتجرّا فصار عدّة الم حیضتین.(القمر) 

"آحرجه الترمذي رقم: ۱۱۸۲ باب ما جاء آن طلاق الم تطلیقتان» وأآبو داود رقم: ۰۲۱۸۹ باب في سنة 
طلاق العبد» وابن ماحه رقم: ۲۰۸۰ باب في طلاق الأمة وعدّقاء عن عائشة *نا. 


۷۷۱۷۷۱۷۸۷۰6۲۱ ۲0۱۱۳۱00۵۲۵ ۸ 


فصل في آقسام البیان 0۷ بیان تفسیر بیان تغییر 
و أمما یصحان موصولا ومفصولاء وعند بعض التکلمین لا یصحّ بیان ابحمل والشترك لا 


۳ بیان التقریر والتفسیر اي عا ها بيانان له . اي عماهما بیانان له 


موصولا؛ لگن القصود من الخطاب لیجاب العمل, وذا موقوف علی فهم العین الوقوف 
علی البیان» فلو جاز تأخیر البیان لادّی ال تکلیف انحال» ونحن نقول: یفید الابتلاء باعتقاد 


امحقية ی احال مع انتظار الییان للعمل ولا باس فیه؛ لاأن تأحیر الیان عن وقت الحاحة لا بصح 
متعلق بالاعتقاد 

وآما عن النطاب فیصح ورعا یویدنا قوله تعالی: طفذا قرنا تم قرآنه ‏ نع اه 

)۱٩۹۰ (القیامة:۸‎ 


فان انم" للتراحي وهو یدل علی آن مطلق البیان جوز آن ن یکون متراحیّاه لکن حصصنا 
عنه بیان التغییر ما سین فبقي بیان التقریر ولتفسیر علی حاله یصح موصولا ومفصولا. 
[بیان تغییر | 

آو بیان تغییر کالتعلیق بالشرط والاستثنای فان الشرط الوخخر ق الذکر مثل قوله: . 


والصفة والغاية 
وعند بعض التکلمین: من اخنابلة وبعض الشافعية کأيي (سحاق الروزي وأيي بکر الصبریی.(لفس) 
وذا: ایجاب العمل علی الحاطب.«القس تأخیر البیان: أي بیان ابحمل والشترك.(القس) 
یفید ۱ خ: اي یفید !خطاب باجحمل الشترك قبل البیان الابتلای أي التکلیف باعتقاد احقيقة ما هو افراد منه.(لقمر) 
ولا باس فیه: کما آن التشابه الذي صرّت مایوسَا من بیانه فائدة (نزاله اعتقاد حقيَةّ ما هو الراد منه» وابتلاء 
العباد ي مذا الاعتقاد.(القسر) لا بقح: فلانه یلزم به تکلیف غیر العلوم وهو محال؛ فانه تکلیف الغیر للقدور. 
وفیه بحث, فانه نرل قوله تعالی: «وکلوا واطربوا خی ین لکم الط ایض من الیّط ده ویقره:6۸۷) 
وم ینزل من لفخر 4 «لبقرة:0۸۷) وکان بعض الصحابة رگ (ذا آراد الصوم أخذ عقالین أسود وابیض 
وکان یا کل ویشرب حیق یتبنا؛ فانزل اللّه تعالی: من الفجر 4 لبفرة:۱۸۷) کذا رواه سهل بن سعدء فقد جاء 
اتأحیر للبیان عن وقت امحاجةء وأحاب عنه صاحب "التلویح" بأن هذا الصنع کان من بعض الصحابة من 
غیر الفرض من الصوم» ووقت الحاحة نما هو الصوم الفرضء فما تأعر البیان عن وقت احاجة.(القسر) 
فاذ! قرآناه: آي عليك یا محمد. بقراءة حبرائیل فاّبع قرآنه, استمع قراءته.(القص) 
بیانه: آي |ٍظهار معاني القرآن وأحکامه وهذا هو بیان التفسیر والشارح م» حمل البیان علی مطلق البیان حیث 
قال: وهو یدل علی آن ا.(لقمر) ومفصولا: علافا بشماعة من العتزلة کمبد ابخبار وابلبائي وابنه.(انحشي) 
آو بیان تغییر: آي بیان تغیبر اللفظ من العین الظاهر یی غبره.لقمر) 
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فصل في آقسام البیان ۷ بیان تغییر 


"آنت طالق ٍن دخلت الدار" بیان مغیّر لا قبله من التنجیز یی التعلیق؛ اٍذ لو م یکن قوله: 
"ٍن دحلت الدار" یقم الطلاق في الحال» وباتیان الشرط بعده صار معلقاه بخلاف الشرط 
القدم. فاته لس کذلك قٍ رأینا؛ وهکذا الاستناء ‏ مثل قوله: "له علي آلف لا مائة" 


آي بیائا مغر 


۳ یکن قوله: "۷ مائة" لکان الواجب علیه لفا بتمامه. 
واما یصحّ ذلك موصولا فقط؛ لأن الشرط والاستثناء کلام غیر مستقل لا یفید 
بدون ما قبله» فیجب آن یکون موصولاً بم, ولانه 332 قال: "من حلف علی ین ورأی 
غیرها حیرّا منها فلیکفر عن عینه ثم لیأت بالذي هو خبر"" جعل مَحلص الیمین هو 
الکفارق ولو صحٌ الاستشناء متراعیا بلعله مخلصا آیضنا بان یقول الگن (ن شاء اللّه تعای 


آي الاستشتاء 


ویطل الیمین» وروي عن این عباس هگ أنه یصح مقصولا ایض دا روي آنه لا قال: 


لا تب را 


"لخرون قر یش" قال بعد سنة: ون 7 


من التنجیز: الفهوم عند عدم الشرط .(القص ای التعلیق: الفهوم عند وحود الشرط. (القمر) 

ذلك: اي بیان التغییر موصولاء اي بحیث لا يعدّ منفصلا عرفاء فلو وقع الاتفصال بتنفس آو سعال و عطسه فهو 
کالوصول.(القمر) و لأنه |حْ: ولان بیان التغیبر قرينة علی انصراف اللفظ من العین الظاهر والقرينة تقارن 
ذا القرينة نی الاستعمال ضرورة ولانه لو صح بیان اتغییر مفصولا لارتفع الأمان علی الوعد والوعید.(القمر) 
آیضا: آي کما آن جعل الکفارة مخلصا.(لقمر) آنه !: أي بیان اتغییر یصحٌ مفصولاًأیض أي کما یصحٌ موصولا 
وان طال الزمان.(لقمر) عم قال بعد سنة: ی "التلویح" آن البي ۳ قال: "لاغزون فریشا" وسکت. تم قال: 
"ٍن شاء ال" وهذا السکوت العارض بحمل علی تنفس آو سعال جمعّا بین الادلق فعلم منه آنه ما کان فصل السنقء 
قال ی النهیة": وغا لصحیح آن تأحیر قوله: "ن شاء اه" کان آنیّا للتتفس آو سعال علی ما ی "التلویح".(لقس) 
مر تخریجه. 

ما مذهب اين عباس تم فاحرحه سعید بن منصور وابن جریر وابن النذر والطیراني وغبرهم عنه آنه کان یری 
الاستدناء بانشاء الّه ولو بعد سنةء تم قرا: ‏ 1 |ذا نسیت؟4 «لکهن::۲) آي [ذا ذکرت. وأمّا قول 
رسول ال 2 "لاغزون قریعاا " فرواه آبو داود رقم: ۵ باب الاستتناء قٍ الیمین بعد السکوت عن ساك عن 


۳۳ 


عکرمة آن رسول ال کح قال: "لاغزون قریشاء وال لاغزون فریشاء واه لاغزون قریشا" نم قال: "ان شاء ال" . 
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فصل في آقسام البیان 9۷۹ بیان تغییر 


وهذا النقل غیر صحیح عندنا؛ یا نوی مت 


من اخلفاء العباسية لأیي حنيفة سنه: لمٌ خالفت حدّي ی عدم صحة الاستفناء متراحیّا؟ 
ي ابن عباس خکاب 


فقال آبو حنيفة سثله: "بر صعْ خلك بارل ان بات أي بقول انس للان: ان شاء 
آي الذین بایعوك 

ال فتتتقض بیعتك" فتحیّر الدوانقي وسکت. 

واحتلف ی حصوص العموي فعند‌نا: ۳ و عند الشافعي بل بنیه: جوز ذللفه 

هذا الاحتلاف نی تخصیص یکون ابتدای وأما [ذا خص العام مره بالوصول فانه جوز آن 

یخحص مره تانية بالترانعي اتفاقا؛ وهو مب علی آن تخصیص العام عندنا بیان تخیر 


آي احتلاف الفریقین 


فلا جرّم یتقیّد بشرط الوصل» وعنده بیان تقریر فیصح موصولا ومفصولا؛ 1 


وهذا النقل اخْ: اي النقل عن ان عباس لا غیر صحیح عندنا؛ ولو صحٌ فلعل مراده آنه ذا نوی رجل 
الاستثناء عند التلفظ ثم آظهر نیته بعد التلفظ فیقبل قوله فیما نواه ديانة فیما بینه وبین اه تعالی. ومذهیه أن ما 
قبل فیه قول العبد يانة بقل فیه قوله ظاهرّاه کذا نقل عن الغزاليسته وقال العلي القارع) ی اعلم آن این 
عباس ضْ کان یقول بصحة الاستشناء منفصلا عن الستئین منه وان طال الزمان» وبه قال بحاهد» وق بعض 
الروایات عنه آنه قر زمان الطول بستف فان استثی بعدها بطل» وجاء عنه التقدیر بستة آشهر ویشهر ۰(القمر) 
غر صحیح اخْ: آقول: لو سلمنا صحَة هذا لتقل فلایدل علی آنه با علق ما قال قبله بستة ممذا الاستناء لم 
لا جوز آنه علق ما قال قي ذلك ابحلس؛ لانه خا آعاد ذلك الکلام بعد سنةء فاعقبه موصولاً ني ذلك احلس 
بذلك الاستشاء؛ لأنه عت کان في ابتداء الاسلام یقول: "آفعل کذا غدا" وکان یِعدٌ الناس بقوله: "اقول غذا, 
ولا یقول: "|نشاء اه تعالی " ثم (ذانماه اه عنم وأمره بالاستثناء في الوعد وغیره» فالتزم الاستثناء ی کل الواعید 
وغیرها کما یدل علی هذا قصة رحل سأل عنه قصة أصحاب الکهف فقال عان: "اقول تك غدا" اعتمادا علی 
نزول الوحي؛ فما نزل الوحي مدق فحزن : قسزل النهي عن الوعد بدون التکلم بالاستشناء.(السنبلي) 

لا یقع متراخیا: آي لا جوز متراحیّاه بل یقع ویجوز التحصیص مقارئا بالعام.لقس) ذللث: آي مخصیص العام 
متراخیّا.(القمر) یکون ابتداغءٌ: آي من غیر آن خصتص العام قبل هذا الشيء موصولاً.(القمر) 

بیان تغییر: لان العام کان قطعیّا عندناه وبعد الخصوص صار ظنیّا فاتحصیص غیّره عن القطعية ٍل الظنية. 
بیان تقریر: لأن العام قبل التحصیص کان ظتیاً عنده وبعد اخصوص ایض ظی؛ فبیان الخصوص صار مقرّر الظنية 
لا مرا له عن انقطعية ال الظنية. ولقائل آن یقول: ان بیان الخصوص وزن قرر ظنية العام لکن غیره عن الشمول 
بشمیع الافراد الذي وضع له الی اخصوص, وهو غیر موضوع له فصار البیان بهذا الوحه بیان التغیس فتأمّل.(القر) 
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فصل ی آقسام البیان 9۷۷ بیان تغییر 
وهذا معی ما قال: وهذا بناء علی آن العموم مثل امخصوص عندنا قي ایجاب امحکم 
قطعا وبعد اخصوص لا بیقی القطع؛ نان تا اي کان اتحصیص بان فیس 
و سس | وعنده لیس بیر بل هو تری لیا 


آي حصوص من العام 
کانت له بل اتحصیص؛ قیصحٌ موصولا ومفصولا؛ وا قرر عندنا آن تخصیص الما 
ي للعام أي حصوص 


لا بصح متراحیا ورد علین ود الْول: آن ال آمر ولا ب بني سرائیل ببقرة عامة 


ات هرن فقال: طزن ار مک آن وا رده تم لا حاولوا 
آن یعلموا ما باي کمية و كيفية ولون؟ بینها الّه تعایی اقضیا عل ما نطق. به 


أي البقرة 
لتسزیل فقد حص العام ههنا؛ وهو البقرة متراحیاء فأًشار للی جوابه بقوله: وبیان بقرة 
بی (سرائیل من قبیل تقیید الطلق لا من قبیل تخصیص العام؛ لأن قوله: "بقرة" نكرة في 
موضع الائبات» و هو حاصة وضعت لفرد واحد لکنها مطلقة بحسب الأوصاف فعان 


۳ لان آوصافه کثيرة 
نسخا فلذلك صح متراحیّا؛ لأٌن النسخ لا یکون الا متراحیاء الثاني: آن قوله تعال 
أي الاطلاق السوال الثان 


وعنده لیس بتة بتغییر اخْ: وهذا اخلاف بین امامنا والامام الشافعي سا مب علی آن العام قطعي الثبوت فٍ میع 
ما یتناوله العام فیکون تخصیص بعض مسمیانه بیان تغییر؛ ومو لا بسح ۷ موصول آما عند الشافعي ره 
فالعام ظي نی مدلولاته ولیس مستفرفا بخمیع مسمیانه کما قال سظه بقه: ما من عام الا وقد خص عنه البعض: 
فیکون التحصیص بیان تقریر» وهو مجوز موصولاً ومفصولاً. لسبلي) 

للظنية !خْ: یعاء ٍل آنه لیس الراد بالتقریر بیان التقریر الصطلح» وهو ت و کید تا ۶ سم مان سار أو 
اخصوص, بل للراد من التقریر تقریر موحب العام وهو الظتية.(لقمر) حین طلبوا آن بعلموا (ع: زد قل مُم 
قتیل لا بدری قاتله, وسألوا موسی علتلا آن بدعو اه آن یه مه فقال موسی علتّ: طن نام کم ان تذبحوا 
ره «لیفرن:0۷) فیضرب القتیل ی یعض البقرة؛ فیصیر ی وتخبر بقاتله. ها الّه تعالی: بأفا لاه ولا صغبرقی 
بل بین بین؛ صفرای شدیدة الصفرة» غیر مُللة بالعمل؛ مُسلْمة من العیوب» لا لون فیها غیر لوفا.(القس) 
وهو: آي النکرة ی موضع الاثبات. وضعت ۳: آي لیست البقرة بعامة بل وضعت لفرد واحد معین. وما 
"مسیر الدافر" من آنها وضعت لفرد واحد معیّن فرلّة عن القلم.(القس) 

مطلقة: فلذا سألوا عن تعیین الوصاف. (لقس) فکان: آي فکان البیان نسخّا لاطلاقه.(القمر) 
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فصل في آقسام البیان 5۷۸ بیان تغییر 
حطابا لوح 3 سل فیها من کل زرحن نوت اي اذحل في السفينة من 


للروحین 4 ره واولاده(العنون:۲۷) .7 


کل جنس من اطیوان زوجین ابین ذکراً وی وأدحل آملك آیضّا فهاء فالاهل عام 
متتاول لکل آولاده» تم حص منه کنعان بن نوح بقوله: لسن 4 نقد حص 
العام متراخیّا ههنا آیضا؟ فأحاب بقوله: والاهل ل یتناول الابن؛ ان آمز اي عقتلا من 
کان تابعه ف الدین؛ والتفاوة لا من کان ذا نسب منه فلم یکن الابن الکافر آهلا لب لا آنه 
حص بقوله تعلی: له یس من أهِل 4 حین یکون توح یر متراحیّاه ولکن یرد 
علیه نه تعالی استلین ابنه ولا بقوله: هلت امن سب ی عیّه ال فلو م یکن الامل 


هذا! اباسواب (هود: ۰ ) 

فالاهل عام |خ: لانه مضاف» ومثله مثل العرّف باللام.(لقمر) ل یتناول الاین: وایستشکل حینٍ بقول 
نوح عطتلا: ارب اد ابني من هي )4 (مود:ه 6) ویجاب بان نوحا تلا کان یظن آنه موقن؛ لأنه کان من النافقین؛ 
فلذا فهم آنه من الأهل فتاأمّل.(القمر) 

ولکن پرد !خ: آقول ی حواب الایراد: پن الراد بالأهل لیس الا من تابعه ف الدین» والراد بالستلی اي قوله: 
ولا مَنْ سب (مود:.») مخ من یتبعه ی الدین سواء کان ابنه و غیرهه لکن أصل کلمة "من" العموم» فصار 
کنعان ابنه داحلا ی الستئن من حیث عدم الانباع؛ والاستثناء ههنا استثناء منقطع» و اقول: زن الراد بالأهل هو 
لبع» والراد بقوله: ج مسق «مود:.ع) اغ هو انه؛ لأن کلمة "من" عتمل اتتحصيص, والاستثناه متصل 
علی التخلیب کما ٍ قوله نعال: #فسجد لمَاکة کلهم عون ًّ یلیس که (ماسجر:۳۱۰۳۰) کان ژبلیس من ابلعن؛» 
قلت: ولا ثبت آن هذا لیس من قبیل تخصیص العام فمن أي قبیل هو؟ آقول: لیس هو من قبیل بیان ابحمل أیضاه 
فانه لا جوز التأحیر فیه عن وقت الاح وههتا قد تأعر عن وقت الاح وههنا قد تأخر عن وقت الامتثال 
بالأمر بالار کاب بل هو من قبیل بیان التقریر» فان الراد بالأهل الاتباع بالقرينة؛ وآمره تاد ابنه باث رکوب اما 
لرعم ازیمان لکونه کافرا منافقاء و حمل الاهل علی ذي النسب بالاجنهاد» فقرّر ال تعالی ما آراده؛ ولذا عانبه 
علی النطاً وهو تعوذ او الراد الاهل القریب سبیّا ونسبا لقرينة ما کانت» والابن داعل ف الستلی» وهو کان 
عالّا بان الراد من "من سبق" الکفار لکن کان یظن 2 (یاه مومئا للفاقه داعلا في الباقي بعد الاستناء؛ "ومن 
سبق علیه القول" ختضا بامرآنه, ولا ذنب في هذا الخطاً بالاحتهاد ۱۲ کذا في "العتبرات".(الستبلي) 

علیه: آي علی قوله: والاهل ل یتداول الابن.(انحشي) 

علیه القول: آي قول الق منهم بالاهلاك هو زوجته وولده کنعان.(القس) 
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فصل فٍ آقسام البیان 9۷۹ بیان تغییر 
اللسب مراذا ما احتیج نی الاستثناء ولکن نوخا جر یتفطن له لغاية شفقته علیه 
حی سأل من الّه تعالی: رب ايني م من أهلي ون وغدك لح وت َخکم لحاکیین 
ال یا وخ نه یس مر هه عمل غیه خرصالم» الثالت: آن قوله تعالی: > توا تون 
مد سواهء فقال عبد الّه بن الزبعري: 
آلیس آن عیسی وخ فا 3 قد عُبدوا مرن دون ال هرق 
النار؟ فنزل قوله تعالل: لین 7 یقت میتی وت نها مد فحص 
کلمة "ما" هنه الاية متراحیا؟ فأحاب بقوله: وقوله تعای: کم وم دون مر دون اطٍ4 
اول عیسی مقتا» لا آنه خحص بقولهتعای: ۰« لین مت هم من الحستی نی 4+ لان 
کلمة "ما" لذوات غیر العقلاء» وعیسی عتا ونحوه ۸ یدخل في عموم کلمة "ما" 


ولکن نوخا !ْ: دفع لتوهم الناشی من الکلام السابق؛ وهو: آنه فا استلیی من سبق علیه القول من الاهل» والراد 
به کنعان فلج سأل نوح 2 نحاته؟ وحاصل الدفع آن نوا لغاية شفقته علی کنعان م یتفطن له ول یلتفت ای آن 
الراد بالستلین کنعان وان کان یعلم کفره. وفیه آن هذا عجیب من الانبیاء علیهم ۱ لسلام. فالأوجه آن یقال: ان 
نوخا تلا علم آن اطراد بِمَنْ سبق علیه القول الکفار؛ وابته کان منافقا بیطن الکفر ویظهر الایمان .عشافهة نوح 
علتلا: وه ی مق اس ای فلما غرق تحیر نوح عل# وسال ربه وقال رب 
ِخْ. کذا قال بحر العلوم مولانا عبد العلي سم (لقمر) وان وعدث: وهو بحاة آهل توح ع. (القمر) 

عمل ۱ خ: آي ان سوالك يا نوح بنجاة الاين عمل غبر صاغ.لقس) حصب رخ" احصب الوّقود آي ما برمي 
به البها وقیج به ب(اقس) فقال عبد اه بن (خ: اي من رسول الّه ؟. کذا قال العسقلاني. وکان کافرّا یهودیْا 
ی ذلك الزمان؛ والرَْعرّي بکسر الزاء للعجمة وفتح الوحَدة وسکون العین الهمل. وعن عبيدة فتح الراء. کذا 
ی الصبح الصادق".(القم) لیس آن عیسی !ْ: فانه عبده التصاری وعزیر عبده البهود؛ واللائكة عبدهم 
بنو اللی.(السنبلي) لا آنه خص خ: فان التحصیص فرع الدحول» ولذا لیس فلیس.(القسر) 
تذوات غیر العقلاء !خْ: فیه آن ما تعمٌ لذوي العقول وغیرهم علی رأی الا کترین علی ما مر فهذا ابلمواب 
لیس بصحیح علی رأيهم وقیل ی ابواب: آن یقال: ان بخطاب في آیة کم ون دون (لانید:۸ ال 
قریش مکةء و کانوا عابدي الأصنام. فمعی الأية انکم یا کفار قریش و رما تعیدون مره ن دون اه (لانیاء:۸٩)‏ 
وهي الاصتام حصب حهنم» فعیسی وعزیر واللائكة لیسوا بداحلین ی هذه الایت وقوله تعال: : رن لین 
بت 4 (الأنبیاء: 6۱۰۱ کلام مبتد لبیان آن شام رفیع وقیاسهم علی معبوداتکم لا جوز .(القمر) 


۷۱۷۷۷۷۷۰۱۱۲0۱۱0۵ 0 


فصل في آقسام البیان 0۸۰ ذکر آقسام بیان تفیبر 
لکن ابن الزبتغري لا سأل تعتتّا وعنادا؛ ولذا قال له البي عتتر: ما آحهلك بلسان 
قومك. آما علمت آن "ما" لغیر العقلای و امن" للعقلاء * 

[ذکر اقسام بیان تغیبر] 

تم لا کان بیان التغییر منقسما ی الشرط والاستثناء» وقد مضی بیان ِ ی بح 
الوجوه الفاسدة ترك ذکره. واشتغل ببحث الاستثنای فقال: والاستتناء ,عنم التکلم بحکمه 
بقدر الستلن» متعلق بالتکلم کأّنه قال: والاستثناء : کنع التکلم بقدر الستئیی مع حکمه 

يعین کأنه ّ بتکلم بقدر الستنی أصلا نحعل تکلما بالباقي بعده ۱ فاذا 
قال: "له علي آلف درهم الا مائة" فکّنه قال: له علي تسع مائة" فقدر الائة کانه ۸ یتکلم 
به و کم علیه کما کان ی التعلیق بالشرط / یتکلم بازاء حین وجد الشرط. 


لکن ابن الزبعري اخْ: حواب عما یتوهم من آن این اي من أهل اللسان؛ فِم م یفهم آن کلمة "ما" لذوات 
غیر العقلاء ولم سأل ما سأل؟(نقم) قال له البي گل اخ: قال صاحب "لسلم": وما عرف آنه ج قال له: "ما 
آحهلك بلغة قومك ما" لا لا یعقل فلا أصل له کما یّنا قبل؛ فلا سبیل لاأحد آأن یقول: نه علت قال في دفع اعتراض 
ابن الزبعري: ما أجهلك !خ؛ فالاية ۸ تتزل لدفع اعتراضه حی یلزم کوفا مخصصة. بل جواب قول اجوزین 
لتأحیر فی لتحصیص نا لا نسلم عمومه مطلقا للمعبودین کلهم» بل عمومه (نما هو في معبود الخاطیین؛ وهم هل 
مکة؛ وهم الاصنام» فلم یتناول عیسی تلا ولللهطکة وعزیرا ع فاعتراضه تعنت» والنزول لقوله تعالی: # الذین 
سَبَفَ ت46 «لانیاه:۱ ۰ مخ تصریح ما علم من عدم دخوشم آو تأسیسْ لبیان بعدهم عنها فضلا عن الدحول فیه 
قطعا لتعّت الاشقیاء.(السنبلی) کانه م یتکلم به !: فالستلن منه باق علی معناه الوضعي وقد قیّد باحراج 
الستئین» فحصل مفهوم تقييدي» وهو تعبیر عن الباقي بعد الاستتناء» فألف درهم الا مائة تعبیر عن تسع مائق 
لکنه تعبیر عن شيء بلفظ آطول ولا ضیرّ فیه؛ فان التکلم پختار قي آن یتکلم عما في ضمیره بعبارة أطول 
و أقصر .(القسص) یتکلم باجحزاء !خ: کما |ذا قلت: ": نت طالق (ن دحلت الدار" فکانه ۸ یتکلم بقوله: " "آنت 
طالق" حی وحد الشرط فذا وحد الشرط فکأنه تکلم بقوله: "نت طالق" وحری حکمه.(القس) 

"قال بحر العلوم نورّ الّه مضجعه في "تنویر التار": للمحدئین في هذا اعدیث کلام حیق قالوا: ٍنه موضوع؛ ونقل علي 
القاري سقله عن الحافظ اين حجر العسقلاني سفه: لا اصل له لا من طرق ابتة ولا واهية. |زشراق الأبصار: ۲۵] 
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فصل في آقسام البیان 9۸۱ ذکر آقسام بیان تغییر 


وعند الشافعي سه عنع کم بطریق العارضة یع آن الستلین قد حکم علیه الا ی 
الکلام السابق, تم آحرج بعد ذلك بطریق العارضة فکان تقدیر قوله: "لفلان علي آلف 
درهم الا مائة" فنا لیست عليٌ» فان صدر الکلام یوجبها والاستثناء نفیه فتعارضا 


أي انائة 


فتساقطا. وقیل: فائدته تظهر فیما (ُذا استئی حلاف جنسه کقوله: "فلان ن علی آلف 
الخلاف 


درهم الا نوبّا "فعندنا لا یصح الاستثناء؛ لانه لا یصح بیااء وعنده یصح فینقص من 
الألف قدر قيمة الثوب؛ لأن عمل الاستثناء کالدلیل العارض وهو بحسب الامکان» 
والامکان ههنا ف نفي مقدار قیمته ولا بخلو هذا عن خدشة لاجاع آمل اللغة علی آن 
الاستثناء من النفي بات ومن الاثبات نفی» هذا دلیل للشافعي سثلء علی آن عمل 
الاستثناء بطریق العارضة لأن التفي والائبات یتعارضان معا. 

ولن قوله: "لا اله الا اه" للتوحید, ومعناه ۳[ 


بطریق العارضة اخْ: فالستگق بدل علی حکم معارض للحکم السابق. رالقمر) 

فتعارضا فتساقطا !: فیمنع حکم السابق» وهو الایجاب علی الائة» بل یکون الایجاب اْذي هو حکم السابق 
علی الباقي؛ وهو تسعمائة.(لسنبلي) فتساقطا: فلم یثبت الکم في الستلن.رالقمر) لاأنه لا یصح بیانا: لکونه 
حلاف ابلنس.(القمر) في نفي |: آي في نفي مقدار قيمة لوب عن الألف.(القمر) 

عن خدشة: لعل امخدشة آنه (ذا وحب رد اللوب علی القيمة تصحیحا للاستثنای فلا ضرورة ی حعل الاستثناء 
معارضة, بل یجعل عبارة عما وراء الستلین؛ کذا قبل. وقیل: ان الخدشة آن عمل الاستناء بالعارضة عند 
الشافعي سثیه ما هو فٍ التصل» ومذا من قبیل النقطع.(القمر) 

عن خدشة اخ: آي حعل صحة الاستثناء في هذه الصورة من مرة قول الشافعي سفله لا بخلو عن ضعف؛ لان 
العارضة لا یتحقق الا ب محل واحد؛ وههنا متخایران؛ لأن احکم نی صدر الکلام ني الدراهم ونفیه بعد» فهو فٍ 
الثوب آو نقول: وحه الفدشة نا لو سلمنا آن عمل الاستثناء کالدلیل العارض لکن لا نسلم آن رعاية الاستثناء 
مب علیکم في کل صورةء واعتبار التعارض فیه یلزمکم بحسب الامکان حیثما یوحد حرف الاستفناء بل [ذا 
تحقق الائبات والنفي في محل واحد ف صورة الاستثناء نحکمه عندکم التساقط, ولا ضرورة في اعتبار التعارض 
سب الامکان حیق نفرض التعارض ههنا باعتبار قيمة اللوب.(الستبلي) بطریق العارضة: آي آن حکم 
الاستثناء معارض للحکم السابق.(القمر) للتوحید: آي الاقرار بوحوده تعالی ووحدته.(القمر) 
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فصل في أقسام البیان ۸۲ ذکر آقسام بیان تغییر 
التفي والائبات؛ فلو کان کلم الباتي س نفیا لغیره لا (تبائّا له؛ نان العین حینیذ اله 


اي الاستناع 


غیر اه فیکون نیا لغبر ال لا اثبائا له الذي هو القصود. وبخلاف ما لو ملنا علی 
سبیل العارضة؛ لٍذ یکون العین حینقذٍ لا له الا اه فانه موحود. 

ولنا قوله تعالی: لافلبت فیهم آلف سة الا عنبین امه اي یت نوح عقوم لضف 
سنة ولا سین عم الذي کان قیل الدعوة او سین ها لني عاش فبه پمد غرة ۰ 
فلو جلنا هذا الکلام علی العارضة لکان کنبّا نی بر رتم ۳۵ 


وسقوط الکم بطریق العارضة في الایجاب یکون لا نی الاخبار فعملنا ن لیس عمل 
الاستثناء علی العارضة کما زعم الشافعي ره 


ولان هل الغة قالوا:الاستشاء استخراج وتکلم بالباقي بعد الاستثناء کم قالوا: نه من الفي 


النفي: آي نفي لهية غیره تعالی قال: والائبات آي بات افیته تعالی.(لقمر) لا ابا له (خ: لوحود السکوت 
عن البات زفیته تعال, فانه صار کانه ۸ یتکلم بالاثبات.(لقس) لو حلنا (خ: لانه ذا حملنا علی النفي 
والاثبات» ومتعنا حکم السابق علی سبیل العارضة. فثبت عدم حکم السابق علی الستئی. (السنبلي) 

فلو ملنا هذا الکلام اخ: بانه حکم الا آنه عاش آلف سنة» ثم نفي عنه مسین عامّا.(القمر) 

بطریق العارضة (غ: حلاصة دلیلنا آنه تعالی استئین الشمسین عن الألف في الاحبار عن لبث نوح اف قومه 
قبل الطوفان فلو کان عمل الاستتناء بطریق العارضة دا استقام الاستناء في الاخبار: ولا احتص بالایجاب کدلیل 
اخصوص؛ وذلك لآن صحة ابر عما کان بناء علی وجود الخیر به في الزمان الاضي والنع بطریق العارضة نما 
یتحقق الحال» لاف زمان الاضي؛ وکذا ی الاعبار عن آمر في الستقبل لا یتصور ان بطریق العارضة ایض 
لانه لیس عوجود فثبت آأن جعله معارضا لا یستقیم في الاخبار؛ لأن التکلم ما بقي بحکمه ۸ تقبل الامتناع 
بخلاف الانشاء لانه [ثبات ي الحال. فذا عارضه مانع یحتمل آن لا پثبت, الا تری آنه لو ثبت حکم الالف 
بحملةء نم عارضه الاستلناء نی الخمسین لزم کونه نافیا لا آلبته وله فلزم الکذب ی آحد الامرین» ما لول آو الشان» 
تعالی الّه عن ذلك.(السنبلي) في الایجاب (: اي اف الانشاء یکون لا في الاعبار؛ لأن حکم الانشاء قابل 
للرفع دون حکم الاخبا والا لزم الکذب. تعای ال عن ذلك علوّا کبیرا.(انقمر) استخراح: آي طلب حروج 
الستثین عن الستئی منه.(القمر) وتکلم بالباقي | خ: أي لیس نع احکم علی سبیل العارضة.(القس) 
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فصل فٍ آقسام البیان ۸۹۳ ذکر أقسام بیان تخیر 
[ثبات ومن الاثبات نفي» فلما تعارض هذان القولان من أهل اللغة طقنا بینهماه فتقول انه 
تکلم بالباقي بوضعه وبات ونفي یاشارته. فحعلنا ما ذهبنا لیه عبارق وما ذهب هو الیه 
|شارة ولم پمکن عکسه؛ وذلك لآن الاستثناء عنسزلة الغاية للمستلین منه؛ لانه یدل علی آن 
هذا القدر لیس.عراد من الصدر کما آن الغاية لیست .عرادة من الغیّاء فحعلناه نی هذا عبارة؛ 
لنه القصود علا آن حکم الستئن منه ينتهي با بعده کما آن الغاية ينتهي چا الغیا؛ فجعلناه 
في هذا (شارة؛ لگنه غیر مقصود. وأما كلمة التوحید فقد کان القصود نفي غیر ال 


طبقنا بینهما: وللشافعية آن یقولوا: ان الاجماع الذي نقلتموه منوع» فلا حاحة حیتاٍ ی التطبیق» بل الضرورة 
حیتفٍ ٍل [ثبات هذا الاجما ع؟ قال: انه اي آن الاستتناء تکلم بلباقي بوضعه وصیفته؛ فان الستثین منه مستعمل 
في معناه الوضعي» وقید باعراج الستثن؛ وحصل مرکب تقييدي؛ وهو موضوع له بالوضع النوعي بازاء الفهوم 
القید الذي مصداقه هو الباقي بعد الاستثناء فدلائته علی الباقي بعد الاستثناء دلالته علی الوضوع له بالوضع 
النوعي. ورد اين اطعاحب علی مذهبنا بان هذا اث رکب ترکب من ثلاث کلمات: الستین منهء آداة الاستشناء 
والستثین» وم یعهد ی العريية مرکب من ثلائة. بل عهد لفظ م رکب من کلمتین کبعلبك؟ وفیه آنه کیف نسي 
"شاب قرناها"؛ فان هذا مر کب من ثلاث کلمات؟ هذا تنقیح ما ف "التوضیح"؛ ویخدشه ما نی "الکشّاف" من 
أن التسمية بثلائة اساء فصاعدا (ذا حعلت الما واحدا علی طريقة "حضر موت" مستتکر جدّاه وخروج عن 
کلام العرب؛ وأمّا ذا نثرت نثر آساء العدد فلا استتکار فیها؛ فانما من باب التسمية ما حقه آن بيحكي حكاية 
من غیر ٍعراب علی حسب العوامل کما توا بتأبط شرّا وشاب قرناهاء و کما لو منمي بزید منطلق ولا حفاء 
آن مثل عشرة لا ثلائة لیس محکیا بل معریّا علی حسب العوامل» فیکون مستتکراء فتامل.(لقمر) 

پاشارته: فانه لو کان الائبات واللفي مدلولا مطابقیٌا للاستثناء للزم دلالة الفرد علی ابملةء وللزم القضية الأحادية 
وهذا علف فلا تَصغْ للل من حوز آي مولانا عبد السلام الاعظمی سه آن یکون الاثبات والنفي مدلولاً وضع 
للاستناء.رلقس) عبارة: .ععن آن یکون موق الکلام لاجله.(نقس) ول یکن عکسه: اي حعل ما ذهبنا له 
(شارة وما ذهب زلیه هو عبارة.(القمر) ينتهي عا بعده: فصار الاستناء نفيّا من الائبات ولا من النفي.(القس) 
ی هذا (۶: اي في هذا داشکم الذکور يعي أنْ الصدر مقصود وهذا القدر آي الستشین غیر مقصود.(السنبلي) 
وأما کلمة ! 2: حواب عن دلیل الشافعي سفه.(القس) نفي غیرالله: وافا سمیت هذه الكلمة کلم التوحید؛ لان 
وحود ال تعال مسلّم عند العقلای فتفي غیره تعال توحید بضم احکم للسلی وهذا بحسب اللغة, وأما عند 
الشار ع فحعل هذه الکلمة عَلما للتوحید.(القسر) 


فصل ی آقسام الیبان 0۸ ذکر آقسام بیان تغییر 
وآما وحود الّه تعال فقد کانوا یِقرّون به؛ لاغمم کانوا مشر کین ب تون مع له فا آحره 
قال ال تعایی: ون سأَهم من حَلقَ السَماوَاب ارض یل اف وقد آطنّب ٍ 
تحقیق الذهبین ههنا صاحب "التوضیح" فتأمل فیه. 

وهو نوعان: متصل: وهو الاأصل ومنفصل: وهو ما لا یصح استخراحه من الصدر بأن یکون 
علی خحلاف جنس ما سبق» وهذا یسمی منقطعا ی عرف النحاة واطلاق الاستخناء علیه بحاز 
لوجود حرف الاستننای سس وهذا معیی قوله: فجعل مبتدأء قال 


اه تعایل: فان عده ۳ 1 ِ > العالمیرد 4 حکاية عن قول ایراهيم عل لقومه آي ان هذه 
6 ۱ 
الأصنام ال تعبدوفا أم عدوّ ی الا رب العالین» أي لکن رب العالین فانه لیس بعدوٌ ی 


فانه تعال لیس داخلا ق الأصنام, فیکون کلامّا مبتدً, وحتمل آن یکون القوم عبدوا له تعال 
مع الأصنام» وللعین فان کل ما عبدتموه عدوّ يلا رب العالین» فیکون متصلا هکذا قیل نش 
و الاستثاء می ین تعقب کلمات معطوفة بعضها علی بعض بأن یقول: "لزید علی آلف ولعمرو 


و 4 بلواد 


الذهبین: أي مذهب الشافعي یه ومذهبنا.(لقم) وهو: أي ما یطلق علیه لفظ الاستثناء حفيقة آو بجاژا.(القمر) 
وهو الصا ل: آي القيقة في الاستثناء؛ لان حرف الاستثناء موضوع لاحراج ما بعده عما تبله؛ وهذا یتحقق فٍ 
الاستثتاء اتمل رقم واطلاق الاستشناء ۱خ: آي اطلاق لفظ الاستثناء علی التقطع بحان, هذا |ٍذا فسسر 
الاستتناء باللم عن دخول بعض ما تناوله صدر الکلام في حکمه بالا واحواقاء وأمّا ذا فسّر بأن یکون دلالة 
علی خالفة بالا غیر الصفة ونحوها فالتصل والنقطم کلاهما قسمان من الاستثناء علی السوية.(القمر) 

وهذا: آي ق افقیقة کلام مستقل.(انحشي) فجعل: آي النفصل مبتداً اي لا تعلق له بالسابق.(القمس) 

فیکون کلامٌا مبتدٌ: اي للاستدراك ودفع التوهم الناشي من الکلام السابق.ولتمر) فیکون متصلاً (خ: لان 
له یکون داخله العبود.(السنبلي) هکذ! قیل: القائل مقاتل» کذا نی "شرح امحسامي".القمر) 

کالشرط: فانه ٍذا عقب الشرط کلمات معطوفة بعضها علی بعض ینصرف ال ابلسمیع بالاتفاق.(القس) 

عند الشافعي -نه: متعلق بقوله: "ینصرف" لا بقوله: "کالشرط" فان الشرط الوخر بنصرف ال ابلسمیع بالاتفاق.(لقمر) 


۷۱۷۷۷۷۷۰] ۲0۱۱۳0۵۵ 0 


فصل ی آقسام الیبان 9۸9 ذکر آقسام بیان تغییر 
فیکون استثناء الائة من کل آلف من الألوف عند الشافعي سثه کما یکون مثل هذا ق 
الشرط بأن یقول: "هند طالق» وزینب طالق» وعمرة طالق ان دحلتِ الدار" فیکون 
طلاق ک من الزوجة معلقّا بدحول الدار؛ وهذا لگن کلا من الاستناء والشرط بیان 
تغییر فينبغي آن یکون حکمهما متحدا. 


وعندنا یتصرف الاستثناء ای مایلیه, بخلاف الشرط؛ لأنه مبدّل؛ لأن الاستثناء یخرج 
آي ال عيرة اسم فاعل من التبدیل 


الکلام من آن یکون عاملاً ی امحمیع؛ فينبغي آن لا یصح, لکن لضرورة عدم استقلاله 
و رز ای وی وزاب صل احکم 

آن یکون عامأاء ولفا بل به احکم من التتجیز ی التعلیق, فیصلح آن یکون 
خی 0 ات ۷ نی ار ماع 


اعتراض أي الصنف 
والاستثناء فیما قبل هذا من بیان التغییر وههنا عد الشرط من التبدیل و 


وهذا: آي انصراف الاستناء ال ابخمیع.(لقمر) هدذا: آي کون الاستثناء کالشرط ی انصرافه ال 
ابشمیع.(لقمر) بیان تغییر (خ: لکون کل منهما مغیرّا للحکم السابق فالاستناء یفیر الاثبات السابق یی النفي 
والتفي السابق ای الائبات؛ والشرط یغیر التنجیز السابق ژل التعلیق.(السنبلي) 

آن لا یصح: آي الاستناء؛ لأن الأصل عدم اعتبار الاستشناء.(لفمر) لا یصح | خ: لآن حکم الاستثناء حلاف 
للحکم السابق من کل وحه. فلو اعتبر صحته یلزم آن لا یکون الکلام السابق عاملاً ی ابسیع» وهذا باطل» 
فاللزوم مثله, ووحه بطلان اللازم آن القیاس يفتضي آن یکون کلام العاقل البالغ معتبرا فٍ ابمیع.(السنبلي) 
وهي: آي الضرورة تندفع بصرف الاستثناء یی اححملة الاخحيرة لقرها واتصافا.(القس 

وانغا یتبدّل به [آي بالشرط] اطحکم ا: فالشرط صار مبدلاً اي مغیرّ ثم اعلم آن هذا البیان یدل علی آن 
المبدّل الّن علی صيفة اسم الفاعل » وتمل آن یقراً علی صيفغة اسم الفعول» فتوجیهه آن الشزط الو خر 
مبدل من موضعه فان تشرط صدارة الکلام فموضعه مقلّم الکلام» فاّل ابلمل العطوفة صار مربوطا بالشرط 
والبواقي معطوفة علیه. فارتبطت کلها بالشرط.رالقمر) 

ان التعلیق ! خْ: فیکون حکم 1 الما للسابق من وحه دون وجه.(السنبلي) 

وههنا عذ | خ: فبین قولي الصنف سب تناقض.(القس) 


۷۷۷ ۰.۱5] ۲0 ۱۱۳00۵۲ 


فصل ی اقسام البیان ۸۹ بیان ضرورة 
ولا مضايقة فیه بعد حصول القصود. 

[بیان ضرورة] 

و بیان ضرورت عطف علی قوله: بیان تغیس أي البیان احاصل بطریق الضرورة وهو 
نوع بیان یقع.عا برقع ٩‏ اي السکرز۳؟ ذ الوضوع للبیان هو الکلام دون السکوت. 
وهو ما آن یکون فی ی آي البیان ما آن آن یکون اي حکم لعطوق, و الکلام للقدر 
السکوت عنه یکون ی حکم النطوق کقوله تعلی: ره هل 4: فان صدر 


(لنساء: ۵5 


الکلام آوحب الش رکة مطلقة ف ورائة الأبوین من غیر تعیین نصیب کل منهماء م نخصیص 
الم بالغلث صار بیاا؛ لأن الأأب یستحق الباقي؛ فکانه قال: فلامه الثلث ولأبیه الباقي. 


ولا مضايقة فیه !خ: جواب للاعتراض يعي آن البدّل ههنا علی معناه اللغوي آي الغیر: ولیس الراد منه بیان 
التبدیل الاصطلاحي حی یلزم التناقض؟ وعکن آن یفال: (ن هذا العدٌ من الصنف سثّه تنبیه علی اعتلاف 
الذهبین؛ فان فحر الاسلام سثه قال: ن الشرط بیان تغییر عنع انعقاد ابزاء بي احال لا ی الآل» وشس الائمة 
قال: زن الشرط بیان تبدیل؛ لان مقتضی "نت حر" نزول العتق ی احل» وآن یکون هذا القول علة تامة للعتق 
بنفسه» والشرط یبال ذلك» وین آن هذا القول لیس بعلة تامة للعتق» فتأمل.(القس) 

ولا مضايقة فیه !خ: لآن الصنف سفهه ۸ یرد به التبدیل الاصطلاحي حی یلزم علیه التناقض؛ بل آراد بالتبدیل 
التغییر من وصف ال وصف کما بینه الشارح بقوله: ونما یتبدل به احکم.(السنبلي) 

علی قوله: بیان !خْ: الگویی آن یقول علی قوله: بیان تقریر؛ لأن عطف الشيء علی العطوف علیه وی من عطفه 
علی العطوف, قال أعظم العلماء مولانا عبد السلام الاعظمي مه وآکثر النحاة علی آن العطوف الثاني معطوفب 
علی ما مطف علیه العطوف الاول.(لقمر) آي السکوت: تفسیر لا ف قول الان عا ‏ یوضع له.(لقس) 

هو الکلام (خ: مکذا في "مسير الدائر وفیه آن التحصیص بالکلام لیس عیّد» والاویی آن یقول: هو الکلام 
والدوال الاربع.(لقمر) في حکم النطوق: آي ی انظهور فان النطوق یدل علی حکم السکوت:(القس) 

وورثه آبواه: آي فنحسب؛ لانه لو کان مع البوین أحد الزوجین فللام ثلث ما بقي بعد فرض آأحد الزوحین» وفا 
سدس الال عند وحود الولد و ولد الابن وان سفل, آو الائنین من الاعوة والاعوات فصاعداد کذا في السراحیة" 
و الدر الختار"؛ فما نی "مسیر الداثر" لو کان له وارث آخحر کاحد الزوجین فللام الثلث بعد (حراج نصییه؛ انتهی» 
لیس علی ما ينبخي» تأمل.«لقس فان صدر الکلام (خ: وهو قوله تعال: ورن یره «لساء:۱۱) (القص) 

فکانه قال: فلامّه ( ۶: فالکلام النطوق قرينة قوية علی تعیین انحذوف .(القم) 


۱۷۷۱۷۷۱۷۷۰565] ۲0۱۳00۵ ۲ 


فصل في أقسام البیان ۸۹۷ بیان ضرورة 
آو ثت بدلالة حال التکلم, اي حال الساکت التکلم بلسان امحال, لا بلسان القال 
کسکوت صاحب را بر اه عن یره بيي آن الرسول ع92 اذا رأی آمرا 
یباشرونه ویعاملونه کالضار با" وال کات ۱ رأی شیثا بیاع ف السوق وم ینکر علیه 
علم آنه مباح فسکوته آقیم مقام الأمر بالاباحق وی حکمه سکوت الصحابة «ّّ, بشرط 
لقدرة علی الانکار» و کون الفاعل مسلما کما روي آن أمَة بقث وتروّحت رحلاه فولدت 


من بی عذرة 


آولاداء تم جاء مولاها؛ ورفع هذه لقضیة ال عمر دق ققضی 4ا ثرلاها وقضی علی الاب 
آن يفدي عن الأولاد ویأخذهم بالقیمق* وسکت عن ضمان سافعها ومنافع آولادها؛ 


من الوطء واخدمة 
بدلالة حال التکلم: أي حال التکلم یدل علی آن السکوت بسبب رضاه. ولا کان برد علیه آن الساکت 
ساکت فلم عبر عنه بالتکلم؟ آحاب عنه الشارح بقوله: آي حال : یع آن الراد آن الساکت متکلم بلسان 
الحال لا بلسان القال فکانه متکلم بلسان القال, ولذا عبر عنه بالمتکلم.رلقمر) أي حال الساکت !خ: هذا 
دفع دخل مقدرء وهو آن صاحب الال ما کان متکلمّا فما احاجة ای [ثبات احکم بدلالة الحال؛ لان الکلام 
موجود؛ فينبغي آن پثیت به» وایضا لا یصح مثاله بسکوت صاحب الشرع؛ لأن سکوته یستلزم آن لا یکون 
متکلمّا؛ فلا یطابق الثال للممثل له؟ وتقریر الدفع: آن الراد بالتکلم متکلم بلسان اخال لا بلسان القال 
فلا منافاق؛ ویصح حیننٍ (ثبات احکم بدلالة امحال. (السنبلي) 
صاحب الشرع: اي الني تلا واصحابه عف.(لقس) کالضاربات والشرکات: الضارية عقد شرکة ی 
الربح .عال من حانب وعمل من حانب» والش ركة عبارة عن عقد بین التشارکین ف الاصل والربح» کذا نی 
"الدر الختار".رالقمر) فسکوته آقیم !: آي بشرط آن لا یوحد من الرسول قبل هذا السکوت قول دال علی 
کونه حرامٌا» فان السکوت حینقذ, لا یدل علی الاباحة کذا قبل, وقیل: ان السکوت حینذ ایض یدل علی 
الاباحة؛ فانه یکون ناسا للقول السابق الدال علی احرمة؛ ٍذ لو لم یکن الحرمة منسوخحة فالسکوت حینلٍ تركك 
الواحب وهو (علام ارام وهذا بعید عن شأن البي ع3. رلقم) وکون الفاعل (: معطوف علی القدرة؛ 
آي بشرط کون الفاعل مسلمّا» فسکوت صاحب الشر ع عند آکل الکافر حنزیرّا لا یدل علی [باحته» و کذا 
عند ترك الصلاة.(القمر) فقضی با ! خ: آي بالأمة.رالقمر) ویأخذهم بالقیمة: وصاروا آحرارا.رالقس) 
*غریب من هذا اللفظ ولکن روی رزین عن مالك وذکره في الوطا آنه بلغه آن عمر جقٌّه آو عمان ده قضی 
آحدها في آمة غرت رحلاً تفسها وذکرت ما حرة» فولدت له أولادا قضی آن يفدي أولاده .علهم من العبید» 
قال مالك: و القيمة ف هذه اعدل |نشاء الّه. [زشراق الابصار: ۲۵] 


۱ ۲0۱۱۳۱00۲ [5]۱ظ. 


فصل ی آقسام البیان ۸۸ بیان ضرورة 
وکان ذلك.عحضر من الصحابة مت فکان !ماع علی آن منافع ولد الغرور لا تضمن 
بالاتلاف آو ثبت عروره دم اعرور.عن عاسن: هر حرام کسکوت الول حین رآی 
عبده یییع ويشتري» انه بصبر [ذگا له ی التجارة ح لانه لو م یکن مأذونا بتضرّر 
اللاس به» ودفع الغرور عنهم واجب. وقال زفر سثیه: لا یکون ماأُذوئا؛ لان سکوته 
حتمل آن یکون للرضا بتصرفه ون یکون لفرط الغیظ واحتمل لا یکون حجة. 

آو ثبت ضرورة کنرة الکلام, آي کثرة استعماله و طول عبارته یدل علی ما هو الراد 


فکان (جماغّا !: وسند الاجماع آن النافع مطلقة لیس عتموّمة؛ لانما لیست بمال؛ لان الال ما عکن احرازه, 
والنافع لا تبقی زمائین فلا تکون مضمونة.(السنبلي) فکان (جماغا: لان الول جاء طابّا خقه وهو حاصل عا 
تجب له, وهذه حادثة وقعت بعد رسول ال ت, وم یسمع فیها نص فکان الواحب علی الصحابة عذّ. البیان 
بصفة الکمال, فلما سکنوا عن بیان قيمة التفعة صار مذا دلیل التفي. لا یقال: (نغا سکتوا عن بیان قيمة النفعة 
لکون الولد صغیراء فلم یکن له منفعة؛ لأنا نقول: قد ثبت في الروایات کلها آفم سکتوا عن تقوم منافعه؛ فدل 
علی آن النافع کانت موحودة وآن الولد کان کبیرا؛ کذا ی "التحقیق".(لقم) ولد الغرور !خ: من یطاً امرأة 
معتمدا علی ملك الیمین و علی التکاح ظانّا ما حرّق فتلد منه» ۸ تستحق وولده هذا حرّ بالقيمة.(القمر) 

آو ثبت ضرورة !: يعن آنه لو بحصل هذا الببان لزم الغرور» وهو حرام فدفعه ضروري لازم ‏ الدین» 
فلضرورة دفع الغرور قیل مذا البیان.(لقمر) فانه یصیر ۱: آي فان هذا السکوت یصی [ذنّا للعبد ف التجارة ی 
عقد یباشر العبد بعد هذا السکوت. لا في عقد وقم السکوت فیه؛ لأن السکوت الذي هو بیان یتحقق بعد هذا 
العقد. فهذا العقد قبل السکوت وجد بلا دلیل» کذا قال أعظم العلماء مولانا عبد السلام الاٌعظمي مشد. (لقسر) 
یتضرر الناس به (ْ: فان الناس یعاملوته بالبیع والشراء اعتمادّا علی سکوت الولی؛ فاذا حقه دیون فیقول 
الوی: انه مححور ما أذنته للتجارق فنتتاخر الدیون ال وقت عتقه» ففیه ضرر لاصحاب الدیون وغررهم؛ 
فلابد آن یجعل سکوته اذنّا دفعا غذا الغرور.(القس لا یکون حجة: ونحن نقول: |ن السکوت وان کان حتملا 
لکن العرف مرحَح, فان العادة جارية بأن من لا برضی بتصرّف عبده یصرّح بالنهي |ذا رآه یتصرّف؛ بل یوذبه 
علی ذالك.(لقمر) آي کثرة استعماله !ْ: بّه بمذا التفسیر علی آن لکلام الصنف هه محملین: الأول: آن 
کثرة الکلام أي کثرة استعمال البیان یدل علی ما هو الراد؛ فلا حاحة ل ما ذکره, فیثبت البیان ضرورة کيرة 
استعماله والثان: آن کثرة الکلام أي طول عبارة الکلام لو ذکر البیان کان باعثا علی عدم ذکره» والقرينة 
قائمة علی ثبوت البیان السکوت عته فیثبت البیان.(القمی) 


۷۱۷۷۷۷۷۰] ۲0۱۱۳0۵۵ 0 


فصل في آقسام البیان 9۸۹ بیان تبدیل 

کقوله: "علي مائة ودرهم" فان العطف جعل بیائاء؛ لآن الائة آیضا دراهم فکاأنه قال: "له 

علی مائة درهم ودرهم" و فا حذف لطول الکلام آو لکترة استعماله کما یقولون: مائة 

وعشرة دراهم" بربدون به آن کل دراهم وهذا فیما بت في اللمة في آکثر العاملات 

کالکیل والوزون بخلاف قوله: و وئوب؟؛ فلان الثوب لا یثبت نف الذمة الا 
تا اب بیائا؛ لآن الائة آیضا آثواب» بل برجع ای القائل في تفسیره. وقال 

الشافعي سثنه: الرجع 7 الاول ایض 

درهم ومن الائة ما بینه وقد ذکرنا فرقه. 

[بیان تبدیل] 

و بیان تبدیل, عطف علی قوله: بیان ضرورة وهو النسخ ی اللغق 0 


فان العطف جعل بیانا !خْ: فیه آن العطف لیس بیان الضرورة؛ لآن هذا البیان قسم من البیان بعا لم یوضع 
للبیان؛ والعطف کلام موضوع للبیان» اللهم الا آن یقال: انه (ذا سمّي العطف بیائا نظرا ای آنه قرينة البیان 
احذوف.(لقمر) یقولون !خْ: بل یقولون: آلف وماکة وعشرون درهماء فان قوله: "دره" مییز لکل واحد من 
آربعة آسماء العدد ال كورة.(السنبلي) 

بریدون به !خْ: لأنه عطف نی هذا القول أحد البهمین علی الاخرء م وقع التفسیر» وصرف التفسیر الیهما 
لکون کل منهما حتاجّا ی التفسیر.رالقمر) وهذا !: آي حذف المیز فیما یت نی الذمة ف أکثر العاملات» 
فینتقل الذهن ی المیز لوحود القرينة وهو العطف فیما کثر استعماله» وهو معاملات الکیل والوزون.(لقمر) 
الا ف السلم اخْ: فلا یثبت ن الذمة ‏ آکثر العامللات. (السنبلي) 

لا فی السّلم: آو فیما هو ني معین السلم» وهو البیع بائیاب الوصوفة موجلا. لقس) 

فلا یکون بیاا ! خ: لان موحب حذف البیان کثرة الاستعمال, فافا توحب التخفیف. وهي ‏ توحد ی غبر 
القدار کالثوب, فلا یکون العطف قرينة» فیصیر اذائة بحملة فیرجع اخ.(القمر) الرجع الیه !خ: لانه آهم الاقرار 
بالائة» ولا بصلح العطف تفسیرا له؛ لأن العطوف یغایر العطوف علیه, والمفسر یکون عین المفسّر .(القمی) 
وقد ذکرنا فرقه: وهو کدرة الاستعمال ی الکیل والوزون بخلاف غبرهما.(القس) 

عطف علی فوله ! خ: والاول آن یقول: عطف علی قوله: "بیان تقریر" کما قد مرّ.(القمر) 
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فصل ی آقسام البیان .2۹۰ بیان تبدیل 


قال ال تعال: «رذا بدا یه مان آی4 نم قال: اما تسم مرن آیة َز تشیهایه» فعلم 
النحل:۱۰۱) ابقر ۹:8 ۱۰) 


ما واحدء ومعیی بیان ابدیل آأنه بیان من وحه وتبدیل من وحه علی ما قال» وهو 
ي التبدیل والنسخ 
مات ده احکم الطلق الذي کان معلومّا عند ال الا آنه اطلقه. فصار ظاهره البقاء قٍ 


حق البشر ی یم آن الّه تعالی آباح الخمر مثلاً ٍ ول الاسلام و کان في علمه آن یجرمها 
بعد مد آلبتقه ولکن ۸ یقل منا: لٍن أبیح اشمر زلل مدة معينة بل أطلق الاباحة» فکان 
في زعمنا أنه تبقی هذه الاباحة ٍل یوم القیامق ‏ لا جاء التحرع بعد ذلك مفاحاهٌ فکان 
تبدیلا نی حقنا؛ لانه بدل الاباحة باحرمة, بیائا حضّا یی حق صاحب الشرع لیعاد 
الاباحة الذي کان ق علمه. فکونه بیان نی حق ال تعالی وکونه تبدیلا نف حق البش 


ما ندسخ: ما شرطية, ننسخ من آية اي نزل حکمها و ندیها آي نمحیها من قلبك؛ نات بخبر منها.(لقمر) 
آو نسها (خْ: نوخرهاء فلا نرل حکمها ونرفع تلاوتاء آو نوخرها ی اللوح انحفوظ وی قراعة بلا همز من 
النسیان أي ننسها ونغحها من قلبك. (السنبلي) 

وتبدیل اخْ: والسخ في اللغة مشترك بن الازالة والنقل» وقیل: الازالة معین حفيقي له والنقل بحازي» وقیل 
بالعکس» وقیل بالتواطي؛ ومنه الناسخة لنقل السهام الوروثة من ورثة الیت ال ورئته» والتناسخ لانتقال الروح 
من بدن ال بدن آحرء وف الاصطلاح قیل: رفع الشارع احکم الشرعي؛ زاد ابن امحاحب بدلیل شرعي متأنتر 
آحرج بالقید الاول رفعه بالوت والنوم والغفلة وبالثاني فحوصل ی آخحر الشهر» فیخرج رفع مباح الاصل لو 
تحقق فانه لیس بخطاب» ویخرج کل تخصیص؛ لته رفع للحکم من الابندای "کذا قال بحر العلوم".(القمر) 
احکم الطلق: آي الغیر القیّد بالتایید آو التوقیت فان حکمه سيحيء.(القس) 

الذي کان !مْ: معین العبارة احکم الذي کان تقییده بمدة معلومٌا عند ال تعالی وهذا التوجه أُویی ما انعتاره 
بحر العلوم من آن قول الصنف سثقهه الذي اٍخ صفة للمدة.رلقم) الا آنه أطلقه: آي ما قیّد کم بالدة.رالقمر) 
فکان ی زعمتا ! خ: لدلالة الاطلاق علی البقاء.(القمس) حقنا: فصار من هذا الوحه تبدیلاً (اخشي) 

بیائا محضنا: آي لیس فیه معین التبدیل.(القمر) الشر ع: فصار من هذا الوحه بيانا.(نخشي) 

في حق الّه تعالی !خْ: فیه آن البیان ما هو باللسبة ال العباد. وأما بالنسبة ال ال تعالی فحمیع الاشیاء ظاهرة 
ومعلومة له تعالی, فلا ينبغي آن یِعدّ النسخ من آقسام البیان» بل هو رفع احکم بعد ثبوته» ولذا ۸ یجعل 
شس الائمة النسخ من آقسام البیان.(القمر) 
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فصل في آقسام الیان ۱« بیان تبدیل 
ِ القتل |ذا قتل انسان انسائاء فانه بیان طوته القدرة ی علم ال تعای وتبدیل 
حق ااس: لام یظتون آنه لو م یقتل لعاش ای مدة آحری» فقد قطع القاتل علیه 


ي باعتبار 


ظنهم 
احلم» وفلا یب علیه اتقصاص والدية ق الدنیا العقاب ان مرت 
وهو جائز عندنا بالص الذي تلونا قبل دلك خلافا للیهو د -لعنهم ال تعالل- نام 
اي التیدیل اي زذا بدلنا آية اط 
یقولون: ِ ِ سفاهة ال تعای وابحهل بعواقب الأمور وهو لا یصلح للالوهیق 
وغرضهم من لك آن لا تتسخ هریم موسی عللا بشريعة آحد» ویکون دینه میدن 
ونجن نقول: زن الّه تعالی حکیم یعلم مصا العباد وحوائجهم فیحکم کل یوم علی 


فانه بیان لوته !خ: لأن القتول میت باحله لقوله تعالی: فذا حَاء احلهم ۱ شون سَاعَة ولا یُسْتَقیِمُون 4 
«لاعراف::۳) (القمر) في حق الباس !: للحياة الظنونة البقاء.(القمی) 

وضذا: اي لاحل آن القتل تبدیل للحياة الظنونة البقای والقاتل باشر سبب الوت یجب علیه القصاص اي ن 
القتل العمد» والدية آي علی العاقلة في القتل الخطا فانا آمرنا باحراء الأحکام علی الظواهر.رالقسی 

وهو جائز عندنا: آي عند للسلمین آجمعین» ویدل علی هذا التفسیر فول الصنف سفه: "لاف للیهود" قال ی 
"التنقیح": (نه آنکره بعض السلمین ایض وهذا لا یتصور منهم فافم کیف کانوا مومنین بنبوة محمد که کان 
دینه ناسا للادیان» و کان احکامه نسخ لبعضها بعض کما شحن به کتب الاحادیث و التفسور.رالقص) 
الذي تلونا !: آي ما ندسخ من آية اخ.(القس) خلافا للیهود: آي لبعض الیهود فان الالفین ‏ اللسخ من 
الیهود فرقتان: فبعضهم قالوا: ٍن النسخ غیر حاثر بحکم العقل» وبعضهم یقولون: (نه حائز في نفسه عقلاً لکنه غیر 
وافع» فهو منتع سم وفرقة الثة تقول: ان النسخ حالز وواقم» وتقول: ان رسالة حمد ی ال العرب خحاصةء 
۷ ٍل الأمم کافت ثم اعلم آنه لا حل لذکر حلاف الکفار ی الکتاب الاسلامية فامم خالفون ‏ جیع السائل 
الشرعية احمدية. (الفص) خلافا للیهود ۱خ: الا العيسوية آي البهود الذین هم آصحاب آیي عیسی الأصفهاني» 
وهم اعترفوا نبوة سید العالم لکن ال العرب حاصة فلفم قاتلون بمواز النسخ؛ بل بوقوعه؛ والشمعونية من الیهود 
ینکرونه عقلا والعتيية سمّاء وأجمع أهل الشرائع علی وقرعه خلافا لأپي مسلم ابشاحظ من شیاطین للعتزلة» والانکار 
لا بصحٌ من مسلم لا بتأویل.(السنبلي) ونجن نقول ۱خ: هذا دلیل علی جواز النسخ.(القمر) 

فیحکم کل بوم !خْ: الا تری آنه تعال بخلی صبیا ایو شم بعیته بعث وفیه حکمة ومصلحة وان نعلمه.(لقس) 
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فصل في آقسام البیان 9۹ بیان تبدیل 
نم غدا بخلاف ذلك, فانه لا یحکم بسفاهته» بل هو عاقل حاذق يعطي کل یوم علی 
حسب ما یجد مزاحه فیه, و م یقل من الریض: ان آبدلك غذاءٌ بغذاء أو دواء آحرء وقد 
وت و نکاح ابحزء آعین حواء حلالا و کذا 9 
لاخ حلالا ثم نسخ في شريعة نوح عت ی ختمل الوجود والعدم ی 


تعلم أن النسخ 


بان یکون آمرا مکنا عملیا و" اج لذاته کالاعان. ولا معا لذاته 
کالکفر» فان وجوب الایعان وحرمة الکفر لا ینسخ ف دین من الأدیان ولا یقبل 
الدسخ, وم یلتحق به ما ینایي اللسخ من توقیت عطف علی قوله: حتمل الوجود 
لانه ذا التحق به التوقیت لا ینسخ قبل ذلك الوقت آلبتةء وبعده لا یطلق علیه اسم النسخ» 
وقد قالوا ف نظیره: لوا في ذارکم تللة ام حطاباً لقوم صام ناه ولاتزرعُون 


(هو ۵:۵ 


سس ٩‏ کید عن قرن ,بوست ‏ ای قناش.خه لانه من الخبار 


"ریوسف:۷ 
و القصص» والأول ف نظر ۵ قو له تعال : فاعْفوا واصفخوا حتی نيال هه 
رلبقرة:۱۰۹) 

ِِ | خ: آي عندنا وعند البهود ایض فهذا دلیل دال علی وقوع النسخ؛ والغرض منه (لزام اخصم.(القمر) 

صح ۱ روی الطبران عن ابن مسعود وابن عباس جقّره: کان لا یولد لادم غلام الا ولدت معه جاریق 
7 پزوج توآمة هذا لاح وتوأمة الأحر غذا.رالستبلي) وشحله: آي محل التسخ ععین النسوخية حکم شرعي 
یکون ابا بتعلق اخطاب القدع الاغي بأفعالنا اتتضاء و تییرا آو وضفا. وحتمل (.(القمر) 
جتمل الوجود ال: ذ لو ۸ یتمل الوجود أي الشرعية کالکفر یستمر عدمه و العدم کاسلام یستمرٌ وجوده 
ولا نسخ فیهما.(السنبلي) عملیا: أي لا عقلیّا فان احکم العقلي لا بحتمل النسخ کلعان وحدانیته تعالل.(القمر) 
واجبّا لذاته: آي حسئا لذاته لا جحتمل عدم الشروعية.(القمر) ولا متنعا لذاته: قبیخا لذاته لا حتمل 
الشروعية.(القمر) ول یلتحق به: أي بذلك اشکم الذي ورد علیه النسخ.(القمر) 
لنه من الاخبار !: و کلامنا في الأحکام الشرعية.رلقمر) والاولی في نظیره !خ: أي نظیر احکم الوقت» 
وما ی شرح الصنف فده تبغا ما نقل ی "الکشف" من آنه لیس للحکم الوقت مثال في "النصوصات" کما نقله 
"مسیر الداثر" فمن قلة التبم.(القمر) فاعفوا: اي انار واصفحوا آي آعرضوا.(القس) 
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فصل في آقسام البیان 9۹۳ بیان تبدیل 
مسر ند ی هد اس نیودت کی وا ار وی یی رها کب ۱ 
وقوله تعای: فاضسکوهن فی وب خی راهن لت زجلا لهن سیلا» وخوه. 


لنساء 0۱۰ 


۱ 
آو تیید بت نصا و دلالت عطف علی قوله: 7 یت فان انا سققه تاید بت تصا بان 


صراحة 


بذکر فیه صر لفط لد" ] و "دلالة کالشرائع الي قیض علها رسول له لا یبل 
اللسخ؛ لآن التأیید الصریح ینافي النسخ وکذا لا نی بعد نبیناء فلا ینسخ ما قبض علیه 


هو -جا» وقد ذکروا نف نظیر التأیید الصریح قوله تعالی ی سحق الغریقین: #خالدین فیها 
الومنین والکافرین ابلنة آقیي جهنم 


ند وآورد علیه بانه عکن آن یراد به للکت الطویل وأحیب بآن ذلك فیما [ذا اكتفي 

(النساء: 0۷) 

فأمسکرهن: آي الزوحات الزانیات بعد الاشهاد علیهن بالرنا ی الببوت؛ ویمنعن من خالطة التاس حتّی 
۰ ال افروج منهاء وهذا ی 
ول الاسلام» م حعل الّه من سبیلا بانزال اد.رلقمی آو تأبید: آي دوا ۵ الدنیا.(القمس) 

ال قبض (خ: فا موبّدة لا تقبل النسخ بدلیل آنه لا ني بعد نبینا وللسخ لا یکون ژلا بالوحي علی 
اليي کت کذا قیل ثم هن عند من م جمل الانساء نسکا بدلیل آن عطف قوله تا هاگ وبترتند. 6 
علی قوله تعالی: «ْسَخْ «یفرت:+۰ یدل علی الغاثرق وأما عند من حعل الانساء نستٌا ایض بدلیل أفم 
آوردوا ني کتبهم نظیر نسخ التلاوة واحکم ما رفع من القرآن بالانساء کما روي آن سورة الأحزاب کانت 
تعدل سورة البقرق فرفع بالانساء فیجوز نسخ تلك الشرائع بالانساء وان م ینزل الوحي؛ لکنه لا یضرنا مهنا 
فان النسخ بالانساء ما عکن ف حیا الرسول تِْ وأما بعد وفاته فهو متتم والا لزم الفتور وبطلان الشريعته 
وقد قال الّه تعالی: خن ال کر نا له لحافظون)» «فحر:ي) فتأمل.«لقس) 

يناي الدسخ (: هذا هو ختار البزدوي» وقال بعضهم: ان نسخ الحکم القیّد بالتأبید حائر فان النسخ رفع 
حکم النسوخ فیجوز آن یرتفع احکم القیّد بالتابید عحو الّه ما بشاء ویثبت. الا تری آن التهي الطلق یدل 
علی استیعاب الزمان والتابید مع آن نسخه جائن فکذا کم الْقیّد بالتأبید ولا تناقض فان الحکم الناسخ 
[نشای واشکم النسوخ ایضا زنشاء فأحدهما صار رافعا لآحر وتابعوا فحر الاسلام البزدوي» ویقولون: ٍن 
قید التأیید لت کید الأحکام ولرفع احتمال النسخ فکیف یقیل النسخ؟ وقال بر العلوم مولانا عبد العلي سفه: 
شم مواحذون بالدلیل علی ما قالوء تأمل.«لقس) وقد ذکروا اخْ: قلت: وایضا قد ذکر بعضهم ن مثاله قوله 
تعالی: ۶۶ و جَاعز این ابو فوق النٍین کفروا لی ز یر یامه رال عمران:هه) قوله علتلا: اک موی ی 
القيامة" ووجه منافاة التأبید للنسخ ظاه وهو التناقض بینهما فان التأبید يقتضي بقاء اکم أبدّا» والنسخ ینافیه 
فانه مقتضي الارتفا ی ومئل سائر شرائم محمد 3 اليخ قبض علی |قرارها فا مَيّدة لا بجتمل النسخ بدلالة آن 
مدا 6 حانم البین ولا تي بعده» ولا نسخ الا بوحي علی لسان ني.(السنبلي) 
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فصل في آأقسام البیان 9۹ بیان تبدیل 


بقوله: "خالدین" کما نی حق العصاة وأما ذا قرن بقوله: "بدا" فانه صار محکمّا ی 
التأبید احقيقي, والکل غلط؛ لأنه في الأخبار دون الاحکام والأویی فی نظیره قوله 


تعالی نی احدود ی القذف: لابدنه لا بسخ. 

ر:۶) 

وشرطه التمکن من عقد القلب عندنا دون التمکن من , الفعل » یعي لا بد بعد وصول 
النسخ اي من اعتقاد الفلب 


لامر ال الکلف من زمان قیل یتمکن فیه من اعقاد لك الأمر ح یقبل لنسخ بعد» 
ولا یشترط فی فصل زمان یمن فه من فعل خاک اامر عم مره فان عندهم 
لا بد من زمان التمکن من الفعل ح یقبل النسخ؛ ولنا: آن انيي تلا آمر بجخمسین 
صلاً ٍ ليلة العراج» تم نسخ ما زاد علی النمس ففي ساعة" ول یتمکن آحد من الني عثتلا 


آي فٍ البوم والليلة 


والامة من فعلها. ولا یتمکن البيي عَ من اعتقادها فقط وانه امام الم فيكفي 
اعتقاده من اعتقادهی نکافم اعتقدو ها جمیعا؛ و نسخت. 
أي الامة 


في العابید | : فلا یقبل اللسخ, تأمل.«لقمر) والکل: أي التنظیر والایراد وابحواب.القمر) 

لنه ف الاخبار اج ونسخ الاعبار لا جوز لأن ابر لا بد ی صدقه من حقق انحكي عنه نفي زمانه مع قطع 
النظر عن النبر, فبالدسخ لا برتفع انحکی عن زمانه» فلا یتبال الخبر» فلا یتحقق النسخ, فامتناع النسخ فیما ذ کر 
لکونه خبرّا لا للتأیید.(لقمر) والاویی في نظیره: أي نظیر التأیید الصریح وما في شرح "احسامي" من آنه ۸ 
یوجد ف الاأحکام تأیید صریح, انتهی» فهو من قلة البع.(القمر) ولا یشترط !خ: آي لا یشترط آن عضي بعد 
وصول الامر ی الکلف زمان یسع الفعل الأمور به ویتمکن من فعله ی ذلك الزمان.لقم) 

للمعتززلة: ولبعض مشایخنا وبعض أصحاب الشافعي ره ولبعض أصحاب مد بن حنبل سل.(القمر) 

في ساعة: آي قبل النسزول ال الارض.(لقم) وانه |مام الأمة !: دفع دحل مقدر تقریره: آنا سلمنا آن 
نيي 5 من من اعتقادهاء لکن الامة ما کان هم خبر بفرضية خمسین, فلم یتمکُنوا علی اعتقادهاء فلزم 
ب درف دی عن الم 2( قبل التمکن من اعتقادهاء وهذا خلف.(القمر) 

نسخت: ها شهة وقربه آذ ی اي ابر شيء فرظ علی امه ول 3 ما بل 
الامة فرضية سین صلاق. فکیف افترضت علی الامة حی یقال: فا نسععت قیل التمکُن من الفعل؟ وان قیل: س 


*مذکور في حدیث طویل روي عن مالك بن صعصعة في الصحیحین وغیرهما. [زشراق الأبصار ۲۰] 


۷۱۷۷۷۷۸۷۰] ۲0۱۱۳00 


فصل ی آقسام البیان ۵ 6٩‏ بیان تبدیل 
لا آن حکمه بیان الدة لعمل القلب عندنا أصلا ولعمل البدن تب فاذا وجد الأصل 
لا حتاج ال وحود ع لتق وعندهم هو بیان مدة العمل بالبدن فلا بد آن یتمکن 

من الفعل ألبتة. م شرع ق بیان آن اب حصة من المحج الاربع تصلح ناسخة و لاه 
فقال: والقیاس لا یصلح ناساء آي لکل من الکتاب والسنة یت والقیاس؛ لأن 


آصحابه جوم ترکوا العمل بالراي لأجل الکتاب والسنة حتی قال علي نثه: لو کان 


فا فوضت علی البي ی ۸ نسحت قبل انتمکن من العمل» قیل: لا نسلمه فزنه کان متمکّا علی العمل ایض 
فانه صدر منه ک ی زمان العراج أفعال لاعکن صدورها من غیره 85 في مدة آلف سنة ایضّا» فکیف یکون 
اداء حمسین صلاة منه ین ذلك الزمان بعیداء وما کان قي تلك الصلوات الفروضة تعبین الوقت. فکان ۳5 
فادرا علی العمل, شم نسخت, فالنسخ حیتفلٍ بعد التمکن علی العمل» لا قیل التمکن علی العمل» کذا آفاد بجر 
العلوم مولانا عبد العلي سفه.«لقمر) لا آن حکمه اْ: اي نما وقع الاحتلاف بیننا وبین العتزلة لا آن حکمه 
آي حکم النسخ ام.(لقمر) اصلا: أي متصوذا ولا فان اعتقاد القلب قوي؛ وهو ضروري لا بحتمل السقوط 
والتغییر وان سقط العمل بالبدن کما نف التشابه» وقال اعظم العلماء مولانا عبد السلام الأعظمي سئه: ان قوله: 
"اصلا" مییز عن عمل القلب آي اصل هو عمل القلب.(القمر) تبعٌا: آلا تری آن فعل القلب قرية وعبادة بلا 
فعل البدن؛ فان من هم بحستة و۸ یعمل ها کتب له حسنة» وان فعل البدن لا یکون قربة وسبّا لنیل الثواب 
بدون فعل القلب. فنغا ثواب الْعمال بالنیات.(القس) فاذا وجد الاصل: آي عمل القلب قبل الدسخ.(القمر) 
بیان مدة العمل: اي بیان مدة احکم لعمل البدن.(لقمر) والقیاس: حلیّا کان آو حفیا.(القم) 

والسنة والاجهاع: یعین لا یکون ناسا لشيء من الأدلة؛ لکنه لا ولاية لمة علی ابطال حکم من أحکام ال 
تعالی, ولا بحال للراي ق [دراك مدد الاحکام ولذلك لا یعلل اللسخ حی یتعدّی ‏ ی السکوت بلامع» وی هذا 
الوجه نظر فانه سلّمنا آن لا ولاية ثلامةء لکن القیاس حجة من ححج الّه تعالی؛ فرفعه لمکم لیس من باب ولاية 
لام بل هو رفع من الّه تعالی باقامة دلیل علیه» ولا یلزم منه احال للعقل في معرفة مدة کم بل ظهورها بدلالة 
دلیل شرعي» غایته آن العقل عرفه ولا شناعة فیه فتأمل, بحر العلوم. وهل یکون القیاس منسوّا من الادلة آم لا؟ 
قلت: عند احمهور لا یکون خلافا للبعض الغیر العتد مهم وحه قول ابحمهور آن شرط العمل بالقیاس رححانه. 
وقد زال بوجود العارض, وهو الذي یتوهم ناسخاء واذا انتفی قرط هبل ۵ ججه یب ۶ رفع به. . رالسنبلي) 
لْجل الکتاب: [ومثال ترك اثراي لأحل الکتاب قوله تعالی: ول کر مثل خفّ ال «سه:۱۱» والقیاس يقتضي 
آن الرأة عاحزة فلها حظین» وترك هذا الرأي لاحل الکتاب] والسنة: وان کانت السنة من الحاد.(القس) 
حبی قال علي «یه| ْ: واثراد بباطن احف أسفله. وبظاهره آعلاه.رالقمر) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲۱۱.00 


فصل ف آقسام البیان 9۹ بیان تبدیل 


الدین بالرًي لکان باطن الخف آویی بالسح من ظاهره لک رأیت رسول اه 5 عسح 
علی 1 الخف دون باطنه* ِ فتت ی معنی اجان ۰« وآما ۳ کون 


آي لا 


شهاة ق ون ان مان پل هد بر یس رسوع ی ولکن لا بسا 
ذلك نس ی الاصطلاح, وکان اين شریح من أصحاب الشافعي سه یْجوّز نسخ 


الکتاب و السنة بالرٍي» والأنماطي منهم یجوز نسخ الکتاب بقیاس مستخر ج منه» و کذا 
الاجماع عند اجمهور لا یصبح ناسحا لشيء من الْدلة؛ لانه عبارة عن احتماع الار ای 


نی معنی الکتاب اخْ: فاذا م یکن القیاس ناسا للکتاب والسنة یکن ناسا للاجماع أیض.رالقمر) 
یعمل اجتهد باخر !ْ: لا علی آن القیاس الاحر بیّن انتهاء احکم الثابت بالقیاس لول قانه لا مدحل ثلرأي 
ی معرفة انتهاء لسن آو القبح» بل علی آنه علم قي هذا الوقت آن اتقیاس الاول ۸ یکن صحیحاء فلذا یترك 
ولا ُعمل به.(القمر) نسخٌا اخْ: لعدم صدق تعریف النسخ کما مر آنقا. (لقس) 
جوز اخ: لژن النسخ بیان کالتحصیص, فما جاز التحصیص به جاز النسخ به ایضّاه وحن نقول: ان قیاس 
النسخ علی التخصیص مم الفارق؛ فان دلالة العقل تکون محصّصة ولا ِ ناسخة فکیف یتساویان فان 
التحصیص بیان والنسخ رفع وابطال.(لقم) والاأماطي منهم !: آأي آبر القاسم الأنماطي من أصحاب 
الشافعي سس یقول: کل قیاس مستخرج من القرآن جوز نسخ القرآن بهء و کذا کل قیاس مستخرج من السنة 
یجوز نسخ السنة به, فان هذا ی القيقة نسخ الکتاب بالکتاب ونسخ الستة بالسنة. وفیه آن الوصف الذي به 
رد الفرع ال الأصل التصوص علیه في الکتاب والسنة غیر مقطوغ بأنه هو للع یی احکم الثابت فٍ النص حی 
لو کان ذلك العین مقطوعا به بأن کان منصوصا علیه جاز الدسخ به أیضّا کالنص کذا نف التحقیق.(الق) 
والأنماطي: بعض النسخ ههنا عبارة غیر ذالك.(انحشي) عند امحمهور: آي لا یکون ناسا لشيء من الأدلة 
عند ابشمهور؛ وکذا لا یکون منسوعٌا آیضَا؛ لأُن اتفاق الکل علی حکم من غبر تاقیت یدل علی أنه حسن وقبیح 
لذاته لا بحتمل السقوط. (السنبلي) من الاْدلة !خْ: اي الکتاب والسنة والاجماع والقیاس.(القمر) 
لانه: اي الاجاع عبارة عن احتماع الاراء ام هذا علی الساعة فان الاجماع متعلٌ. والاحتماع لازم فکیف 
یصح امحمل والتفسیر؟ الا آن یحمل علی آنه تفسیر باعتبار احاصل من الاجماع فتأمّل. (القمر) 
"احرج آبو داود درقم: ۱۶۰۲ باب کیف السح؛ عن علي مق قال: لو کان الدین بالراي لکان أسفل الخف اول 
بالسح من أعلام وقد رایت رسول الّه 6 عسح علي ظاهر حفیه. 


۷۱۷۷۷۷۷۰] ۲0۱۱۳0۵۵ 0 


فصل ف آقسام البیان 2۱۷ بیان تبددیل 
ولا یعرف بالرآي انتهاء لسن وقال فخر الاسلام سثه: جوز نسخ الاجماع بالاجماع 
ولعله آراد به آن الاجماع یتصور آن یکون مصلحة نم تتبّل تلك الصلحة فینعقد ماع 
ناسخ نلاول» وعند بعض اللعتزلة یجوز نسخ الکتاب بالاجماع؛ بان اللفة قلوهم 
مذکورون في الکتاب» وسقط نصییهم من الصدقات بالاجما ع اللعقد ی زمان آيي بکر دیب 
قلنا: کان ذلكك من قبیل انتهاء احکم بانتهاء العلة» وقیل: ی بحدیث رواه 
عمر همه في خلافة أي بکر همه وأجعوا علی صحته. ولکن تُسي افدیث من لوب * 


آي عند احتما ع الأراء 
ولا یعرف بالراي: فلا یقدر الأْمة علی معرفة مدة احکم. والنسخ بیان مدة بقاء احکم و کونه حسئا ی ذلك 
الوقت فکیف یکون الاجماع ناستا؟(لقمر) وقال فخر الاسلام سله: آي البزدوي في باب الاجاع.(القس) 
ولعله آراد به !: اعلم آن فخر الاسلام سسثء قال في باب النسخ: (ن النسخ بالاهاع لا یکون» وقال في باب 
الاجماع: ان نسخ الاجماع بالاجماع حائزه فبین قولیه تدافع فیدفعه الشارح سقّه مذا القول» وحاصله: آن 
الاجماع لا ینعقد بخلاف الکتاب والسنة, فلا یکون ناسخا شماء وهذا هو الراد ما قال ثي باب النسخ وما قال 
ی باب الاجماع فلله آراد به اغ.«لقم) فینعقد |جاع ناسخ اخْ: لان حسن احکم السابی کان مذه 
الصلحة ولا تبدالت الصلحة فعلم أنه لیس بحسن» فانعقد اٍجماع آخر بتوفیق الّه تعالی ناسخٌ الأْول.(القمر) 
(جهاع ناسخ: قلت: قد صرّح الامام فحر الاسلام له جوز آن پجمع علی حلاف ما أجمع علیه سابقا الا آن یکون 
لول زجماع الصحابة مه فانه قوي من ساثر الاجماعات» فلا ینسخ باجماع من بعدهم فان ابطال القوي 
بالاضعف لا بجوز.(السنبلي) جوز نسخ الکتاب: وکذا السنة والاجماع.(لقمر) ال لفة قلوهم !: هم الذین 
سلموه وکان اف /سلامهم ضعف؛ ولیس طم نية حالصة؛ فیرلف قلوهم لیکونوا محظوظین بالاسلام.(لقس) 
نی الکتاب: قال تعای: ما الصَدقَاتُ لفراء مسا کس والعاملین یهارمه وه «اوبة ۰ (احشي) 
قلنا کان ذلك ۱خ: يعي أنه لیس سقوط : تصیبهم بالاجاع؛ بل لان علة نصیبهم کانت ضعف الاسلام» فلما 
قوي الاسلام فات علته واحکم ينتهي یج علته, فسقط نصیبهم. کذا قال العلي القاري من (القمر) 
*روی الطبراني في تفسیره عن عمر بن النطاب لد آنه قال: لا جاعه عيينة بن حصین آن هذا الدین حق من 
نّْ» فسن شاء فلیومن ومن شاء فلیکفر. و روی ابن ی شیبه عن الشعي سء قال: کانت الولفة قلوهم نی زمن 
البي ج ولمّا حلف آبو بکر «3.» قطعهم وانعقد الاجماع علیه. وی رواية عن عمر له أنه قال: هذا شيء 
کان یعطیکم رسول اللّه 5 لانْ یولف قلوبکم علی الاسلام وان اعر ال الاسلام. فان توبوا فذلك خی 
والا فبیتنا وبینکم السیف. [|شراق الأبصار: ۲5] 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۱000 


فصل في آقسام البیان ۹۸ بیان جواز النسخ بالکتاب... 
[ییان جواز النسخ بالکتاب والسنة متفقاً وختلفا] 

وانما جوز النسخ بالکتاب والستة متفقّا و تاه فیجوز نسخ الکتاب بالکتاب والسنة و کنا 
جوز نسخ السنة بالسنة والکتاب. فهي آربع صور عندنا حلافا لنشافعي یه نی الختلف» 
فلا یجوز عنده الا نسخ الکتاب بالکتاب و السنة بالسنة سک بانه لو جاز نسخ الکتاب 
بالسنة لیقول الطاعنون: ان الرسول 2 أَرّل ما کذب الم فکیف یوّمن بالّه بتبلیغه؟ ولو 
حاز نسخ السنة بالکتاب لیقول الطاعنون. بأن اه تعال کذب رسوله فکیف تصدق قولد؟ 


قلنا: مثل هذا الطعن لا مفرٌ عنه نی التفق آیضَا» وهو صادر من السفهاء امحاهلین, فلا یعبا 
آي مثل هذا الطعن 
به وعسّك الشافعي ره سثه ایضا ی عدم جواز نسخ الکتاب بالسنة بقوله عفت3: ۳۳3 


وانا جوز | خ: يعي ما لیس القیاس ناسخا ولا الاجماع» والدلائل الشرعية آربعة فا جوز ا.(القم) 

نسخ السنة بالسنة: ان کانا متواترین آو خبري آحاده فیتصور النسخ وان کان السابق الم خیر آحاز 
والتأعر حبرا متواترا فیت فینحقی اللسخ ایناه وان کان النقلم را متواترا والتأنتر خبر آحاد فقیل: اه لا بتحقق 
النسخ؟ ان الظی لا یقی حجة عند القطعي» وی الصبح الصادق": (ن خبر الواحد ان کان متیَِنَ الصدق 
بقرائن فیصلح ناسخٌا للمتواتر ولا فلا.(لقمر) فهي آربع: أي نسخ الکتاب بلخپ ون لب پاسنه: ونسخ 
الکتاب بالسنة, ونسخ السنة بالکتاب .«لقس لا عفر عنه اخ: فان الطاعنین یقولون: ان الّه تعالی یناقض نفسه» 
وکذا الرسول فلا اعتداد .من بقول قولاً ی وقت نم یقول قولا آحر مناقضّا لول ی وقت آخر.(القمر) 

فلا یعباً به: : ناذا یمد هذا الطعن ثي النسخ التفق فلا یمد به بي البسخ الختلف یضا.(لقمر) 

بقوله (خْ: وکذا استدل بقوله تعلی: ما تشخ من آية اه و شهاک ریفرة:ه ۰ فانه یدل علی آن الأية لا تنسخ 
الایة؛ لان الّه تعالی قال: نب بخیر ملها آز مها «بترة:۱۰۰) وهو یدل علی آن البدل خبر و مثل علی آنه من 
جنس البدّل؛ لأن قول القائل: "لا آخعذ منك در هرا الا آتيك بخیر منه" یفید آنه يأ بدرهم خبر من الدرهم 
الأحوذ. والسنة لیست خیرا من الکتاب ولا مثلاً له ولا من جنسه بلا شلث؛ لان الکتاب کلام الّه تعال. وهو 
مُعجزء والسنة کلام الرسول, وهو غیر مُعجزء فلا جوز نسخه بها. وامتواب من التفية: آن التمسّك بالأية فاسد؛ 
لان الراد باغيرية هو اشيرية فیما یرجم لٍل مرافق العباد ومصاشهم وکذا بالمائلة لا اخبرية؛ والمائلة فٍ 
النظی وقد یکون حکم السنة الناسخة حیرا مثلاً حکم الأية النسوخحة في الصلحة والثواب ونحوهما.(السنبلي) 


۷۱۷۷۷۷۷۰] ۲0۱۱۳0۵0۵ 0 


فصل ی آقسام البیان 9۹۹ بیان جواز النسخ بالکتاب... 
تسس ات 


"اذا ۳ حدیث ون انا 1 تعال» اس« رم ِ 


وان وق 


مه فلو تسه اهب تصلح یا ؟ فد ی 


رل 3 اي بالکتاب جواب عن الصورتون کلتبهما 
3 جاز آن ین ال مدة کلام رسوله؛ و رسوله مدة کلام ربه» فعثال نسخ الکتاب 


پالکتاب نسخ آیات العفو والصفح بایات القتال» ونسخ السنة بالسنة قوله #2: "لن 
کنت فیتکم عن زيارة القبور فزوروها"»*" ونسخ السنة بالکتاب آن التوحه في الصلاة 


(ذا روي اخ: قال السید السند ق "رسالة اصول احدیث": و کذا ما آورده أصولیون من قوله: ٍذا روي عيي 
حدیث فاعرضوه علی کتاب الّه» فان وافقه فاقبلوه والا فرَدّوه قال اخطابي: وضعته الزنادقة» ویدفعه قوله 9 
ان قد آوتیت الکتاب وما یعدله ویروی: آوتیت الکتاب ومثله معه.(لقمر) فکیف ینسخ: آي الکتاب ا؛ 
آي بالسنة. ونجن نقول: |ن الراد بقوله : فاعرضوه ( العرض !ذا آشکل تاریخه فلو علم آن احدیث متأنتر 
عن الکتاب فیکون ناسا له آو آن للراد به العرض اذا ‏ یکن امحدیث في الصحة بحیث ینسخ به الکتاب 
بدلیل مبداً ادیث, آي قوله ت: (ذا روي ا فانه يومي ی آنه خبر لا یقطع بصحته؛ و آن هذا احدیث لا 
یعتدٌ به فانه مخالف لکتاب ال لأنه دال علی وجوب تباع الحدیث مطلقّا فتأمل.(لقس) لتبین: واوله: ان 
لت ال که اي القرآن لین يا حمد» للناس ما نّل البهم في القرآن من احلال واحرام.(القمس) 

م تصلح: آي السنة بیان له آي الکتاب. ونحن نقول: ان الراد من قوله: التبیّن" التبلیغ» فلا ضیر به حیندئٍ ی 
نسخ السنة بالکتاب» ولو سلمنا آن الراد به البیان والاظهار فلا نسم آن النسخ لیس ببیان فانه بیان ایض علی 
ما مرٌ.رلقمر) نسخ آیات: [قي قوله تعال: طفاعْفوا وَاصَفَخوا خی نيال رد۹ (لیفرة: 00۰۹ 

نسخ آیات العفو : آأي عن الشرکین ال هي آکثر من مائة آیق » کذا ق "التحقیق". (القمی) 

بایات القتال: [وهي مثل قوله تعالی: رافتلوهه یت وَحْدمُوهم 4 (لنساء: 4)] 


حرج البيهقي ن الدحل پاستاده عن آيي جعفر عن رسول الله تا آنه دعا البهود. فسأشم فحدئوه حی کذیوا 
علی عیسی عت3. فصعد رسول اه الثب فحطب الناس وقال: "ان احدیث سیفشو فما آتاکم عيي یوافق 
القرآن فهو عین» وما ناکم عي یخالف القرآن فلیس عی» قال الفیروز آبادي: ۸ یثبت في هذا الباب شيء وهذا 
احدیث من أوضع الوضوعات بل صحّ حلافه: "لا ٍني آوتیت القرآن ومثله معه [شراق الابصار ۲] 
*اخرجه مسلم رقم: ۷۷ باب ما یقال عند دخحول القبور و الدعاء لاهلها؛ وزاد الترمذي رقم: ۱۰۵۶ باب 
ما جاء ق الرحصة في زيارة القبور: "فانا تذکر الخرة" عن بريدة «فه. 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱00. 


فصل فی آقسام البیان 1۰۰ بیان جواز النسخ بالکتاب... 
ال بیت القدس ی وقت قدوم الدينة کان ثابّا بالسنة" بالاتفاق تم نسخ بقوله تعالی: 
طفرّل وخهك شطر المسْجد الحَرّام4» ونسخ الکتاب 9 تعال: لا یحل 
ییوت ب 


آي یامد " (الأحزاب: ۲ ه) 


ی مهورهن (الاحزاب:۰) 


کاد ابا بالسنة (خ: فانه تلا کان ینوجه ال الکعبة قٍ الصلاة حين کان عکة بناءٌ علی ملة |براهیم لک 
حول ی بیت القدس متة عشر شهرا بالدينة بالسنة لجاعٌا لألّف البهود. کذا قال العلي القاري سفه, وقال نی 
"التلویح": فیه بحث؛ اذ لا دلیل علی کون التوجه ال بیت القدس ثابّا بالسنة سوی آنه غیر متلوٌ نی القرآن» وهو 
لا یوحب التيقن بأنه من السنة. أقول وبالثه التوفیق: انه وان کان لا بوجب التیمّن فلا أقل من الظن؛ وهو کافي 
للاحتجاج علا آن السنة قد ظهرت نا والکتاب ۸ یظهر بل هو بحرد احتمال لا دلیل علیه؛ فامحمل علی السنة 
الظاهرة متعین.(انقمر) فوّل: آي اصرف وحهك واستقبل نی الصلاة شطر نحو السجد ارام أي الکعبة.(لقمر) 
ونسخ الکتاب بالسنة !: قال القاضي الامام آبو زید: لا یوحد قي کتاب الّه تعالی ما کان منسوخا بالسنة 
(لا بطریق الزيادة علی النص.(القمر) با روت عائشة نید !غ: کذا آورد العلي القاری مت وقال اف 
"التلویح": فیه بحث؛ لان الکتاب لا ینسخ بخبر الواحد فکیف ینسخ ههنا ب(خبار عائشة هلبر؟ وأشار الشیخ این 
الیسر ی آن حرمة الزيادة علی التسع حکم لا یحتمل اللسخ؛ لان قوله اس من بعد «لیفره:۲۷) عنزلة 
التأبید؛ اٍذ العبدية الطلقة تتناول الابد» وعکن آن یقال: (ن الصحايي مه الذي روی هذا اطنبر یعتقد وقوع 
نسخ الکتاب به» فان هذا البر عنده لیس بر الواحدء بل هو عم من ی رسول ع فتجویز ذالک 
0 یه النسخ باطثیر الذي رواه ما لا ینکر علیه؛ لان الصحابة مد عدول» بل یقبلونه؛ فلذا قلنا بوقوع 
نسخ الکتاب بالتبر تأمل.ولق) وقیل هو: أي قوله تعالی: طایح له «لاحراب:۲ه الأية.القس) 
گوهو ما روی ابن جریر وغیره بسند جید قوي عن ابن عباس تقر: قال: لا هاجر رسول الّه ی الدينة آمره 
له آن یستقبل بیت القدس. [!شراق الأبصار ۲] 
* خر حه عبد الرزاق والنسائي و حد والترمذي واحاکم وصححاه وغیرهم عنها قالت: و مت وت ال 
حین احل ال له من النساء ما شاء آن یتزوجها الا ذات محرم» وأحرج ابن آيي حاتم عن ام سلمة یه 
تحوه. [(شراق الأبصار: "۲] 


۷۱۷۷۷۷۷۰] ۲0۱۳0۵ 0 


فصل ی آقسام البیان ۰ بیان آنواع النسوخ 
فانه سیق للم باحلال الأزواج الکثبرة له, آو قوله تعالی: «ترجي من تشاء ملهن ونژوي 
یلک من تَشاءٌگ4» وهکذا کل ما آوردوا نی نظیر نسخ الکتاب بالسنة فقد وحدنا فیه نسخ 
الکتاب باب بقلم النظر عن السنة علی ما حوّرت ی "التفسیر الهدي.. 

ولمّا فرغ عن بیان أقسام الناسخ شرع في بیان آأُقسام النسوخ من الکتاب فقال: 
[بیان آنواع النسو خ] 

واللسوخ آنواع: التلاوق واحکم جمیعا» وهو ما نسخ من القرآن ف حیاة الرسول 2 
٩‏ آیت 


۳ و ۱ و 


[۷ 


واحکم دون ۵ التلاوة» مثل قوله تعال: کم نکم ولي دین4» ونحوه قدر سبعین آية کلها 


الکافرون 
متسو خحة 2 بآیات القتال» وقیل: ملة وعشرون آية ی باب عدم لقنال منسو خحة بآیات القنال» 
اي حکن ۷ توق 
آو قوله تعایی !خ: معطوف علی قوله: قوله تعالی. ومعین الأية ثرحي آي تطلق من تشاء منهن» وثووي آي 
سك اليك من تشاء وآراد بالامساك ما یعم النکاح ابحدید ایضَا؛ لانه بسبب الامساك. کذا قال اخليي ق 
حاشية "تفسیر البيضاوي".(لقمر) ما حررت اخ: فان الشارح یه بیّن هناك نسخ الاية بالايت وعد الایات 
النسوخحة والناسخة.رالقمر) من الکتاب: (غا قیّد مذا؛ لان الغرض ههنا تقسیم النسوخ من الکتاب لا تقسیم 
النسوخ مطلقا کتابّا کان و سنة ویصرح یه الشارح بلق فیما سيحي: بقوله: و(نغا حصصنا !خ.(القمر) 
التلاوة واحکم: اي تلاوة اللفظ واکم التعلق ععناه.(القمر) حياة الرسول: اي لا بعد وفاته ی کما قد 
مر متا.رلقمر) کما روي آن سورة الأحزاب !خ: کذا آورد العلي القاری یه ناقلاً من ابن اللك» وقال 
الشارح رب "التفسیرات الهدیة": روي آن سورة الأحزاب کانت مائی آو ثلث مائة آیق والان بقي علی 
ما ی الصاحف» وهو ثلاث وسیعون آية.(لقمر) سورة الطلاق کانت (خْ: قال الشارح ی التفسیرات 
المدیة": سورة الطلاق کانت أطول من سورة البقرة.(القمر) 
هوهو ثلائة» هکذا آورده ابن اثلك ثم علي القاری؛ وأحرج آبو عبيدة ف کتابه بسنده (لی ی بن کعب مه 
قال: سورة الحزاب کانت تعدل سورة البقرة. [(شراق الابصار ۲۷۰۲] 


۷۱۷۷۷۷۸۷۰۱5] 0 


فصل في آقسام البیان ۰ بیان آنواع النسوخ 
وسوی آیات عدم القتال عشرون آية منسوخة التلاوة علی رأي صاحب "التقان » وعندي 
ها زاندة علی عشرین نی آربعین آو آکثره وعلم هذا کله فرض علی الذي یعمل بالقرآن لیمیز 
لناسخ من النسوخ ویعمل بالناسخ دون النسوخ, وقد بینت کل ذلك بالتفصیل في "التفسیر 
الامدي" .معا لا یتصور الزید علیه ی کتب آيي حنيفة هه وان یینه الشافعية بأطول في کنبهم. 
والتلاوة دون اخکی مثل قوله تعالی: الشیخ والشيخة |ذا زئیا فارجموها «نکالاً من 
له رال زیژ حکیم46» ومثل قراءة ابن مسعود لّنه: فمن لم یجد فصیام تاه م4 


(ذائده:(۳) (لبقرة:۱۹) 
متتابعاتٍ بزی 1 "متتابعات" وقوله: "فاقطعوا عافما" مکان قوله آیدیهما". 


ونسخ وصف ی الشکم بأن ینسخ عمومه واطلاقه ویقی أصله» وذلك مثل الزيادة علی اتص 


منسوخة (: هکذا وجدنا عبارة الکتاب قٍ التسخ حیق النسخة ال بخط الصنف ثم والظاهر آنه زلة من 
قلم الناسخ؛ والصحیح منسوخة احکم دون التلاوة؛ لآن الکلام فیه لا في منسوخ التلاوة. ویعلم هذا من مطالعة 
الاتقان آیضاء فانه سرد السيوطي له فیه عشرین آیات منسوحة احکم دون التلاوق ونظم فیه أیائا, والعلم 
عند علام الغیوب.(القمر) ی التفسیر الأهدي: حیث فصّل هناك لیات النسوخة والناسخة.(القسر) 
والتلاوة دون اخحکم اخ: قال بعض احققین: وآما نسخ آحدها فقط من الشکم فقط آو التلاوة فقط فیجوز 
عند ابحمهور ولا تلازم بین جواز التلاوة وحکم الدلول. فیجوز الانفکاك بیتهما.(السنبلي) 

الشیخ والشیخة: آي احصن وانحصنة وقد مر معن الاحصان وهذا القول ما کان یتلی في کتاب ال تعالی, 
شهد به عمر ده کذا في افتح القدیر" ثم نسخ تلاوته.(لقمر) والّه عزیز حکیم !غْ: روی الامام مالك سثلء 
والشیخان عن ابن عباس مرا آن عمر سّ.د قامی فحمد الّه وأئین علیه ثم قال: آما بعد آیها التاس؛ زن اه بعث 
حمدا باحق, وانزل علیه الکتاب فکان فیما آنزل علیه آية الرحم قرآأناها ووعیناها: الشیخ والشيخة (ذا زنیا 
فارجموهما (غخ ورحم رسول ال ورحمنا بعده, فأاحشی آن یطول بالناس زمان آن یقول قائل: لا نحد آية الرحم 
ي کتاب الم فیضلوا بتركه فریضة أترل ال تعال.(الستبلي) قراءة ابن مسعود همه ۱ : وهنه قراعة مشهورة یل 
زمن آيي حنيفة مس لکن ‏ یوحد فیه النقل التواتر الذي یدور علیه زحی بوت القرآن.(القس) 

فمن ل یجد: آي اطعام عشرة مساکین و کسوقم؛ وحریر رقبة نف ِِ الیمین. (القمر) 

وقوله: آي قول اين مسعود ثم ني حدّ السارق والسارفة: تم اعلم آنه نسخت تلاوة هاتین القراءتین في حياة 
لبي 35 بصرف القلوب عن حفظهما الا قلب راوبهما.(لقمر) الزيادة علی علی النص (غ: قال القاضي بو زید: 
م یوحد في کتاب ال ما نسخ بالسنة الا بطریق الزيادة علی علی التص.(السنبلي) 


۷۷۷۷۷۷ ۵۱ 0 0 


فصل في آقسام البیان ۰۳ بیان آنواع التسوخ 
کزيادة مسح الخفین علی غسل الرجلین الثابت بالکتابء فان الکتاب يقتضي آن یکون 
لغسل هو الوظيفة للرحلین؛ سواء کان متحتقا و لاء واحدیث الشهور نسخ هذا 
الاطلاق" وقال: نما الغسل [ذا م یکن لابس النفین؛ فالان صار العسل بعض الوظيفة. 
فافها نسخ عندناء وعند الشافعي ساثله تخصیص وبیان. فلا جوز عندنا لا باخبر التواتر 
آو الشهور کساثر النسخ؛ وعنده جوز بخبر الواحد والقیاس كباقي البیان. 

حتی آثبت زيادة النفي علی اجلد بخبر الواحدء وهو قوله عح: الیکر بالبکر جلد مائة 


ریب عام 


وتغریب عام "" فانه عبر واحد یجوز الزيادة به علی الکتاب الدال علی ابلد فقط عنده. 
وزيادة قید الایمان ی کفارة اليمین و الظهار بالقیاس علی کفارة القتل القيدة بالریعان فانه جوز 
اي حطا 


علی النص: اي النص الطلق بان یثبت آمر آحر زائد علی اخکم التصوص شرطا کانت تلك الزيادة آو ‏ رکا.(لقس) 
الوظيفة !ْ: ما یقدر من عمل وطعام ورزق وغیر ذلك والعهد والشرط یقال: بینهما وظيفةء آي عهد وشرط 
جمع وظائف ووظف, ورعا استعملت الوظيقة .عع النصب واشدمة والعينة. "آقرب الوارد".(السنبلي) 

فا نسخ عندنا: فان هذه الزيادة رفع حکم اطلاق النصء وهذا امکم حکم شرعي ارتفع» فصار منسوا. «القس) 
تخصیص وبیان: فان الراد کان من الابتدای ویدوّ الأمر حکم النص مم هذه الزيادة لکنه م ببین» وقد بین مع 
هذا الزمان.(لقمر) حتی أثبت !ْ: وعندنا نا کان هذه الزيادة نسخاه ونسخ الکتاب القطعي بخبر الواحد 
الظي لا جوز فلا تحکم بمذه الزيادة,رالقس) علی اجلد: آي الذي هو ی حدٌ زنا الغیر احصن.(القمر) 

جوز الزيادة [مّ: ون نقول: ان هذا احدیت کان في ابتداء الاسلام م نزل آية ابحلد آي فوله تعال: 
طرََة اي فاجلنوا کل اجب منهمّا مائةًحَلَ4 «نور:ی فهنه الاية صارت ناسعحة غذا احدیث ‏ باب 
الزيادة تغریب العام؛ لان ام الحدّ في الأية هذا ابخلد لا غین فلیس التغریب من تام احده نعم؛ اذا رأی الامام 
الصلحة ق التفریب حکم به سیاسته وهذا آمر آخر کذا قیل.(القمر) 

فانه یجوز !خ: فالرّقية نف کفارة القتل خیم مقيّدة بقید الابعان» وی کفارة الیمین والظهار مطلقة؛ فالشافعي سفه 
حمل رقبة هاتین الکقارتین علی رقبة کفارة القتل» وقیّدها بالیمان؛ لأن الکفارات جنس واحد.(القمر) 

*قد ورد ف مسح النفین احادیث کيرة» قال علي القاري سسبه: وردت عن قریب من ثلثین صحاییا. وهو 
متواتر العین» ومشهور بالاتفاق. [ٍشراق الأبصار ۲۷] 


+ و و۳ 


هر مخریبجه. 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱۱0. 


فصل نف افعال البي 32 1۰ اقسام افعال البي تا 
الزيادة به علی نصّ الکتاب الدال علی الاطلاق, ومثل هذا کثیر بیننا وبیته ولا 


آي بالقباس ۳ ۲ 

حصصنا هذا التقسیم بالکتاب؛ لأنه یتعلق بنظمه التلاوة وجواز الصلاق وععناه وحوب 
۱ الاطلاق» فجاز آن پنسخ آحدهما دون الاحر وآأن ینسخا جیعا ون بنس: 
لعمل وال 5 ۱ یغا وأن ینسخ 
اطلاقه دون ذاته, بخلاف السنة؛ فانه لا یتعلق بنظمها حکام. ولا یزاد علی ابر 

۱ «ِ. ۱ ۲ ۲ آي التلاوة وجواز الصلاة ۱ 
الشهور بخبر آحر یی عرف الشرع فلم یجر هذا التقسیم فیها؛ ولا فرغ الصنف رده 
عن تقسیم البیان شرع نی بیان السنة الفعلية اقتداء بفخر الاسلام یه و کان ينبغي آن 


یذ کرها بعد السنة القولية متصلاً کما فعله صاحب "التوضیح" فقال؛ 
[فصل نف آفعال البي | 


افعال النبي ۳ سوی الز لة اریعا آقسام: مباح ومستجب. وواجب وفرض,. واغا 


مِ 


استفی الزلة لژن الباب لبیان اقتداء الامة به وال لة لیستظا ما یقتدی به. وهي اسم 


۱ ای ۳ ۱ اي الزلة 
تن بسبب القصد لفعل مباح فلم یکن قصده للحرام ابتدای 4 
سس النصغائر 


ومثل هذا کثیر اخْ: کما مر فیما قبل نی مبحث الاص.(القمر) وجواز الصلاة: وحرمة السّ للجنب 
واخالض.«القمر) اخبر الشهور !خْ: بخلاف الکتاب فانه جوز الزيادة علیه بالخبر الشهور.(السنبلي) 

فلم یر هذا (خ: کیف وآن امحدیث لیس وحیا متلوّا حین یکون منسوخ التلاوت بل انا النسخ في حکمه.(لقس) 
متصلا ۱ : آي وم یذ کر بینهما الاستثناء والشرط وآقسام الناسخ والنسوخ.(السنبلي) 

آفعال البي کل (: الراد منها الأفعال القصدية؛ فان ما یصدر منه تْ ق النوم آو ی الیقظة سهرا بلا قصد فلد 
یصلح للاقتداء بالاتفاق؛ لاأن البشر لا یخلو عما خبل علیه.رالقمر) مباح ومستحب !: يعيني آن فعله بالنسبة لین 
یتصف بذلك.[فتح الغفار ۳4۳] بسبب القصد لفعل (: آي زّل الفاعل بسیب شغل الفعل الباح الذي قصده 
نی آمر حرام غیر مقصود. فلا یسمی هه الزلة معصية (لا بحاژا؛ فان العصية اسم لفعل حرام یکون نفسه مقصودا 
بدون قصد مخالفة الأمی فافا لو کانت مقصودةً لکان کفرا.(لقمر) لفعل مباح !: أي کان قاصذا لفعل مباح 
ووقع في ارام بلا قصد واعتیار» بل صار الباح سییّا لم فقوله: "قلم یکن قصده للحرام ابتداء" معناه ولا انتها 
فاْقصود نفي قصده للحرام مطقا+ لأن الني معصوم عنه, وغذا لا جوز له آن یستقرٌ علیه بعد الوقو ع.(السنبلی) 
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فصل ی افعال البي 5 .۱ آقسام فعال اللبي ت 
ولا یستفر علیه بعد الوقوع کمثل من أحنی نی الطریق, فحرّ منهء نم قام عاحلاء فما کان 
من قصده ارو وما استقر علیه کما کان من قصد موسی علتّ: بالضرب تأدیب 
لقبطي فقضی علیه بالقال» فلم یکن القتل مقصودي؛ وم یق علیه بل ندم» وقال: هذا من 

7 00 
اصطلاحیا؛ لنه ما ثبت بدلیل فیه شبهت وکانت الدلائل کلها قطعية في حقه. تم شم 
احتلفوا نی اقتداء أفعال بم تصدر عنه سهوّا. ول تکن له طبعٌا وم تکن تخصوصة به, 


من آخنی: آي آخین نفسه. في بعض النسخ: من آٌی.(لقس) 

من قصد موسی علتلا !خ: کان رجلان یقتعلان, آحدهما من بي (سرائیل والآخر قبعلي من قوم فرعون؛ کان 
یسخعر الاسرائيلي لیحمل حلیا ٍل معطیخ فرعون» فاستغاث الذي من بي (سرائیل موسی فلا علی القيعيي» 
فقال له موسی : حل سبیله فقال لوسی #2: لقد هممت آن له عليك» فضربه موسی 2 بجمم کفه 
وکان موسی علْتّ شدید القوة والبطش فمات وم یکن موسی عا قصد قتله فندم موسی علبتلا فقال: هذا 
لقتل من عمل الشیطان امه غضي؛ رب ني ظلمت نفسي فاغفر لی.(لقمر) 

والا: آي وان ۸ یعتبر التقیید بقوله: بالنسبة الینا.(القمر) 

في حقه: وآما نی حقنا فیتحّق الواحب الاصطلاحي لتصوّر ثبوت وحوب بعض آفعال اليي 5 في حقنا بدلیل 
فیه شبهة. ولك آن تقول: (نمم قالوا بجواز الاحتهاد ی حقه 6 مع احتمال الحطاً لکنه لا یقرّر علیه وهذا یدل 
علی ثبوت الدلیل الظی في حقه کل فیتحقق الواحب ني حقه 2 آول وقت الاحتهاد. فیصحٌ التقسیم الرباعي 
پالنسبة الیه 5 ایضاء وله توحیه آحر ایضاء وهو آن الراد بالواحب ما کان صفة کمال» ولا یکون رکنّا ولا 
شرطاء والراد بالغوض: ما یکون رکنّا آو شرطاء فی فیصح التقسیم الرباعي أیضا.(القمر) 

۸ تصدر عنه سهوا: کالتسلیم علی رأس ال رکمتین ثي الظهره فانه وقع منه ۴ سهرّ؛ فلا مب علینا افداژه ی 
هذه الافعال السهوية.رالقمر) ول تکن له طبعا: کالافعال الطبعية الین لا بخلو ذو نس عنها کالنوم والیقظت 
والکل» والشرب. وغیرهاء فلا مب علینا اقتداژه ق هذه الأفعال الطبعيةء یل هذه الافعال مباحة له ت ولامته 
بلا علاف.(القم) و تکن خصوصة به: کباحة الزيادة علی الاريعة قٍ النکاح؛ فافا خصوصة به ی لا یجوز 
نا اقتداژه ۶ هذاء وآما صلاة الفتح فقد قال السید ق شرح "الشکاة": نه م یوحد في الأحادیث ما یدل 
علی وجوب الضحی علیه کل سوی حدیتٍ رواه الدار قطيي عن این عباس نها قال: قال رسول ال 3 
ارت بصلاة الحی و ژ ومروا ها «لقس) 
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فصل ف افعال البي کل ۱۰ آقسام افعال البي ‏ 
۳ 
والندب والوحوب وقال بعضهم یجب اتباعه ما ۸ یقم 9 
‌ " . 
یعتقد فیه الاباحة لتیقنها الا اذا دل الدلیل علی الوحوب ۳ و الصنف ره 
ذا کله ما هو الختا فقا 
۳ وین ۶و ِ ای ۲۳ 


والصحیح عندنا آن ما علمنا من آفعاله 3 واقعّا علی جهة من الوحوب آو الندب و الاباحة 
نقتدي به ی ایقاعه علی تلك ابحهة حیق یقوم دلیل الخصوص, فما کان واجبّا علیه یکون 
واجبّا علینا؛ وما کان مندوبا علیه یکون مندوبّا علیناء وما کان مباحا له یکون مباحا لنا. 


و ما نم یعلم علی آية حهة فعله قلنا: فعله علی آدن منازل أفعاله وهو الاباحة؛ ی 


فقال بعضهم: هو آبو بکر الدقاق والغزالي من الشافعية.(لقمر) یجب التوقف فیه: لان اتابعة عبارة عن 
الوافقة ی أصل فعله ع ووصفه ولا لیس وصف الفعل معلومّا فلا عکن التابعة والاقتدای فیتوقف بالضرورة 
وعکن آن یقال: ان الراد بالتابعة: حرد الاتیان بالفعل» وهنه لتابعة لا تتوقف علی العلم بوصفه فتأمّل.(القسی 
وقال بعضهم: مالك وأیي الباس آن یج من انعازب .(القمر) یجب اتباعه | ۸: فاأنا مأمورون بزتباع الرسول 
مطلقا من غیر فصل بین قول والفعل قال ال تعالی: ینوا له وا سول «نساء:۹ه) (لقس) 

لتیقنها: فان الاباحة آدتن الشروعات, وأشار بقوله: "یعتقد" ی أنه لا ثبت اتباعنا به ت نی هذا الفعل الباح 
لاحتمال آن یکون مختضا به ج#؛ لذ بعض من الاحکام کانت مخصوصة به عْ فیحب التوقف حی یقوم 
الدلیل علی عدم الاخحتصاص» فحینلٍ نتبعه وفیه آن [ثبات حرمة الاتباع بلا دلیل بنامءٌ علی الاحتمال عا لا يعتد 
به مع آن الاصل ی الأٌشیاء الاباحة وما اعتص به عْهْ نادر» والنادر کالعدوم فلا يعتدّ بع فتأمل.(لقس) 

او (ذا دل الدلیل !خ: فحینتلٍ یتبع فیه علی تلك الصفة.(القمر) ما هو الختار: ومو مذهب آبي بکر اللصاص 
الرازي.(لقمر) نقتدي به |خ: فانه قال له تعالل عطابا لبیه 35: «فز رن کم مُحبُون ال فتبفونی یخیلکم اه 
(آل عمران:۳۱) (القمر) فعله: علی صيغة الاضي العلوم کما اختاره بجر بحر العلوم مولانا عبد العلي ره قال: قلنا: فعله 
وتمل آن یکون "فعله" علی صيغة الاضي العلوم آي فعله البي ی علی آدن (غ ومذا هو الگوفی نا قبل 
آي علی آية حهة فعله.(لقمر) وهو الاباحة: آي الاباحة الاصطلاحية» وهو جواز الفعل مع حواز الترك آما 
جواز الفعل فلانه 5 یفعل حرامّا ومکروهاء وآما جواز الترك فبحکم الاصل, فان الأصل ی الاشیاء 
الاباحت ولنا [تباعه؛ لته الأصل, فانه ما بعث لا نقتدي به نعم |ٍذا قام دلیل الاحتصاص فلا نتبعه.(القس) 
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فصل نی افعال الني 235 ۱۰۷ بیان آقسام الوحي 
لانه م یفعل حراما آو مکروها آبتةه فلا بد آن یکون مباحٌاه ولا فرغ عن تقسیم السنة فٍ 
حقدا شرع ف تقسیمها ی حقه؛ وف بیان طریفته في اظهار آحکام الشرع بالوحي فقال: 
[بیان آقسام الوحی] 

والوحي نوعان: ظاهر وباطن. فالظاهر ثلاة آنوا ع: الاول ما ستبلسان الک وهو 
جبرئیل علتلا فوقع اف سعه, بعد علمه بالبلغ اي سمع البي تلا بعد علم اليي عب: بان 
حبریل تا بآية قاطعة تنایي الشك والاشتباه ی آنه حبرئیل علاا و لا. 

وهو الذي آنزل علیه بلسان الروح الأمين فلا 


بالوحي: وهو (علام من له تعلی للبیه .(لقمر) بالوحي ۱خ: بفتح الواو کل ما آلقیّه ٍل غبرك لیعلمه کیف 
کان» تم غلب الوحي فیما یلقی ال الأنبیاء علیهم السلام من عند الّه تعالی» وقیل: الوحي اعلام في حفاء؛ وقد یطلق 
ویراد به اسم الفعول منه.(السنبلي) ظاهر وباطن: یطلق الوحي علیهما باحقيقة وانحاز آو بالاشتراك.(القمر) 
ثلائة آنواع: لا بل اربعة آنواع والتوع الرابع ما سمعه من اه تعلی بلا توسط الملك وهو انحدیث القدسي؛ کذا 
قال بحر العلوم مولانا عبد العلي سفه. وقال الکرماني في شرح البحاري: ان القرآن معجز لفظه بواسطة حبرائیل بل 
والقدسي غیر معجز وینزل بدون الواسطت وقال ابن اللك في شرح "الشارق": زن احدیث القدسي ما 
آحبر ال به نیّه فام و .عنام» فاحمر کا عن ذلك العین بعبارة نفسه. فالفرق بینه وبین احدیث اللبوي آنه 28 
(ذا عیّر عن العین الوحی زلیه بالفاظه وئسبها الیه تعالی فقدسي ولا فنبويّ. کذا قال العلي القاري سفه.«القس) 
بآية قاطعة: آي بعلم ضروري قطعي بان هذا البلغ مك مرسّل من ال تعالی. وما روي من آنه 5 لا قرء 
سورة النحم؛ ووصل ی هذه الایة: "آفرآیتم اللات والعزی ومناة الثالشة الحری" آدرج الشیطان هذه الکلمة: 
"تلك الغرانیق الملی» ان شفاعتهن ری" فبعضهم قالوا: ٍن البي 5 علم آن هذه الکلمة من قول حبریل تا 
ومن الوحي الامي؛ فقرآها بلسانه البا کت وبعضهم قالوا: انه قرآها الشیطان بحیث علم اتحاضرون ما حرت 
علی لسان اليي تّْ, ففرح الشرکون وقالوا: ان محمدٌا مدح آفتناء واشتهر هذاه فحاء حبریل 1 وقال: "ان 
هذه الکلمة ما قلّه» ولیست من الوحي, بل هي مقولة الشیطان" فهذا کله من الوضوعات وضعها اللاحدة 
لابطال الشریعة والق آنه لا دحل للشیطان ی أقواله الشريفة التبليغية ولو کان کذالك لارتفع الأمان عن 
لتبلیغ» ویف امداية راسّا؛ نعوذ بالّه من ذالك کذا قالوا.(لقس وهو: آي ما نزل بلسان الْلكْ.لقس) 

الرو ح الامین: آي جبریل -2 فانه آمین.(لقم) الرو ح الأمين !خْ: الروح بالضم ما به حياة الأنفس» یذ کر 
ویوئث» وهو الاشهر, وعلیه قول احريري: و کادت تبلغ الروح التراقي» والوحي وجبریل وعیسی والنفخ وأمر < 
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فصل ف آفعال البي 3 1۰۸ بیان آقسام الوحي 
يعني الق رآن الذي قال اه تعالل في حقه: رخ القلسي بن رنه والثاني 


فحل:۱۰۲) 


ما یه بقوله: آو ثبت عنده باشارة اللك من غیر بیان بالکلام کما قال مق "ان روح 

لقدس نفث ی روعي آن نفسا لن تموت حی تستکمل رزقها." والثالث ما بینه بقوله: و 

بدی بقلبه بلا شبهة يافام من الّه تعالی بأن آراه بنور من عنده, وهذا هو السمی بالافاي 
ویشترك فیه الاولاءآیضا وان کان (مامهم یتمل النطاء والصواب ولفامه عم لا جتمل 

نقس الا 
الا الصواب؛ وم یذکر ما کان بافاتف؛ لاٌنه یکن من شأنه تلد آو م تلبت به حکام 
الشر ع» و کذا م یذکر ما کان ی النام؛ لأنه کان في ابتداء النبوة غ تثبت به آحکام الشر ع. 
ِِپِثِ 


< النبوة وحکم الّه وأمره, وتطلق الارواح علی قسم من العدنیات» وعند أصحاب الکیمیاء علی تیاه ااقع 
من الأدوية وغیرها؛ ویقال: عرجوا بارواح من العشي أي بأوائل منهاء والروح الأعظم الّه تعالل وروح القدس 
آحد الأقانيم الثلائق والروح الأمين عند السلمین لقب حبریل عت. "آقرب".(السنبلي) 

يعني القر آن الذي !ْ: وآما الأحادیث فبعضها نرل به الروح الأمین؛ وبعضها نرل به لك العر.رالقس) 
روح القدس: أضیف الروح ٍل القدس وهو الطهر کما یقال: حاتم ابموده وزید اخین والراد الروح القدس» 
وحاتم ابواد وزید ار والفلس الطهر من الثم کذا في الکشاف. وانغا سمي حبریل عثلا روخا لان بالروح 
حیاة البدان کذالك ببریل علتا حياة الدین فانه واسطة نزول الوحي؛ کذا في "التفسیر الکبیر".(القمر) 
آو ثبت: اي مع علمه الضروري بأن البلغ ملك مرسّل من ال تعایی.(القمر) باشارة الللك: وذلك بأن الروح 
للطافته یناسب اللكّ؛ فیخلق ال تعال قي الروح العلم باللك ویْعرف الروح ببعض هیاة اثلك آن اللكُ بقصد 
هذاء وهذه شارة اللك.(القس) رزقها: تتمة انخدیت: فاتقوا ال و أجملوا الطلب .(احشي) 
آو ثبدی: آي مع الغلم الضروري بان هذا الاغام من الّه تعلل.(لقمی) بامام من الّه تعایی: آي زیقاع ی القلب 
بلا کسب ی الیفظة.رالقمر) باهاتفت و مأحوذ من افتف. یقال: هتفت احمامة هتفا صائت و مدات صوقا» 
وفلان هتافا صاح به» ومنه آهتف بالانصار" آي نادهم واذعهم. وق "القاموس: "هتف فلائّا وبه" مدحه 
"مععت هاتفا یهتف" (ذا کنت تسم الصوت ولا تبصر أحذاء اللسان افاتف آیضّا من یسمح صوته ولا ری 
شخصه. "فرب" .(السنبلي) م تلبت به !ْ: والغرض والوحي الذي یثبت به الحکام الشرعية غالبّا.(لقس) 
"آحرجه ابن حبان عن ابن مسعود 4 مرفوعاء وق رواية آن "روح القدس نفث ی روعي آن نفسّا لن توت 
حین تستکمل اجلها ورزتهاء فاتقوا اه وأجلوا نف الطلب" الحدیث. وفا معانٍ آحر رواه ابن آبي الدنیا ی 
"القناعة" وصححه الحاکم» و آورده أصحاب الغریب. [ٍشراق الأبصار ۲۷] 
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فصل ی آفعال النبي تلا ۱۰۹ بیان آقسام الوحي 


والباطن ما ینال بالاجتهاد بالتأمل ف الأحکام النصوصة بأن یستتبط علة ی احکم 
من الوحی اي النی ک 
التصوص, ویقیس علیه ما یعلم حاله بالثص کما کان شأن سائر اختهدین فبی بعضهم 


آن یکون هذا من حظه عی؛ لآن الّه تعالی قال: وم بطق عن ری ان هر الا رت 
نوحی4» از تست یکون ابا بالوحي؛ والاحتهاد لیس کذللی» فلا یکون 
ها شأن وابمواب: ناراد نا لوحي هو اقرآن دون کل ما نکم به وین سم آنه 


آي الاحتهاد 
عام فلا نسلم آن احتهاده لیس بوحي» بل هو وحي باطن باعتبار الا ل والقرار علیه 


وعندنا هو مأمور بانتظار الوحي فیما م یوح الیه آي ادا رل افادنة بین یدیه یب 
اي اکتر اصحاینا 


علیه آن ینتظر الوحي اوّلا بحوابما نی ثلائة آیام آو یی آن مخاف فوت الغرض. 


نم العمل بالرآي بعد انقضاء مدة الانتظا فان کان آصاب في الرأي ۸ ینزل الوحي 
آي القیاس 
ی دس سس 


فأیی بعضهم: وهم الاشعرية وأکتر العتزلة.(لقمر) کل ما تکلم به: بقرينة آن هذه الاية نزلت را لا زعم 
الکفار آنه افتراه من عنده, فضمیر "هو" راحع لل القرآن العین آن القرآن الا وحي یوحی, وما ینطقه عن 
اموی ولیس .ععین آن کل ما یعکلم 3 به وحي.(القمر) سلم آنه عام !خْ: بن یکون ضمیر "هو" راجع ژل 
کل ما تکلم به کج وما نی "مسیر الداثر" ق توضیح هذا التتسزیل» ولو سلمنا آن الضمیر عائد ال ما اغ) 
فنحن لا نفهمه؛ ذ کلمة "ما" ق قوله: "وما بنطق" 1 نافیة» لیست عوصولة حی یعود الضمیر (لیه ‏ "معا م 
اتضزیل" وما ینطق عن اموی آي بافوی پرید لا یتکلم بالباطل.(لقمر) والقرار علیه: فان تقریره 2 علی 
احتهاده یدل علی آنه هو احق حقيقة» فصار کما (ذا ثبت بالوحي ابتداء.(القمر) 

علیه: فان استقراره علیه دلیل کونه رأي له تعالی» و۸ یخطاً نی الرأي؛ فکان وحیّا باطتا.(انحشي) 

مأمور بانتظار ! خ: لان الوحي طریق قطعي في معرفة الأحکام؛ فلا بد من انتظاره.(القم) 

ای آن یخاف ! خ: وهذا متفاوت بحسب تفاوت الحوادث کانتظار الولي الأقرب نی النکاح فانه مقدّر بخوف 
فوت ا-ناطب الکفو. کذا قال ابن اللك ستقّه. (القمی) 

بعد انقضاء مدة رخ لانه لا ۸ ینسزل 4 بعد الاتتظار کان هذا ذٌا من الّه تعالی بالاحتهاد لعموم قوله 
تعلی: «هَارويأولي ار > «خشر: وأيٌ رحل کان اکمل بصبرة من اليي 3 (لقسر) 


۷۱۷۷۷۷۷ ۵۱۱ 7۲ 


فصل فی افعال البي تا ,۹ بیان آقسام الوحي 
وما تقرر علی اخطاً قطء بخلاف سائر ابحتهدین فاهم ان أحطنوا بیقی حطوهم ی یوم 
القيامت. وهذا معی قوله: الا آنه ء معصوم عن القرار علی اننطاء بغلاف ما یکون من 
غیره من البیان باثرآي من بحتهدي الامت فامم یقرّرون علی اخطاً ولا یعصمون عن 
القرار علیه. ونظاثره کثيرة نی کتب الأصول منها: آنه لا آسر آساری بدر, وهم 
سبعون نفرّا من الکفار: فشاور البي عت2 أصحابه ی حقهم فتکلم کل منهم برآیه 
فقال آبو بکر جفد: هم قومك وأهلك؛ خذ منهم فداء ینفعنا وخلهم آحرارا لعلهم 
تون بالاسلام بعد ذلك» وقال عمر «م.: من نفسك من قتل عباس» ومکن عّ 
من قتل عقیل» ومكني من قتل فلان لیقتل کل واحد منا قرییه فقال عتلد: ان ال لین 
قلوب رحال کالاء ویشدّد قلوب رجال کاحجارق منك یا آبا بکر ض.د کمثل [براهیم 
حیث قال: «فمِعي اه مّي وم عصاني فانلت غفوز رحیم44» ومتلك یا عمرء کمثل 


۱ پرهیم:۲۱) 


نوح حیث قال: رب لا تذز َلی الرْضٍ من الکافرین دپار م استقر ریه عتلا علی 


(نوح:۱ 65 


رأي یی بکر « نب فامر با دای وقال "تستشهدون في آحد بعددهم . . . 


الا آنه بِتة: معصوم اخ: کیلا یلرم |تباع المة له 35 نی اخطاء ؛ فانه [ذا أقرّه له تعالی علی اجتهاده دل علی 
آنه کان هو الصواب. فیکون خالفته حرامّاء فلزمه الاتباع في اخطاء .(لقس) القرار علیه: آي النطاً ‏ ولذا حاز 
خالفة نهد لمجتهد آخر .(القمر) أساری بدر: والبدر اسم موضع بین مکة والدینة» وعلیه الا کترون» وقیل: 
اسم لبثر هناك وقیل: کانت بدر بثر الرحل یقال له: بدر. قاله الشحي» » کذا قٍ معا التسزیل .(القمر) 
ری جع أسی‌وقد یجین جمعه ایضّا علی وزن فعلی نحو ری وفقال بفتح الفاء نحو آسّاری» وفعلاء نحو 
ی والأسیر ععیی الأخیذ. آي الأحوذ "آقرب".(السنبلي) 

سبعون نفرا اخ: ومنهم العباس عتّه وعقیل بن آيي طالب.(القمر) مکن نفسكك (خْ: وی التوضیح مکن حمزة 
من العباس.(القم) فداء: الفداء والفدی والفذی مصادر وما یعطی من امال عوض المَفدٍي» "فداك آيي وأمي" 
بریدون به معين الدعاء آي آفديك بأيي وأمي.(لستبلي) في أحد (خْ: جبل بالدينة علی أقل من فرسخ؛ وقبر 
هارون عٌ به والغزوة کانت عنده في شوال سنة ثلاث. کذا في التوشیح" شرح صحبح البخاري.(القمر) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱00. 


فصل ی افعال اليي 5 11۹ بیان آقسام الوحي 
۳ ۳۹ ۰ ی[ ه رش سوم ۳ 
فقالوا: قبلنا. فلما آحنوا الفداء نزل علیه قوله تعالی: ما کان لیم آن یکون له أسرّی حتی 
54 ۳ ۹1 ۶ ۳ ۳ ِ ۳ رو ۲ 2 و ۶ م 4 ۳ ۳ ۳۳ خر مس 
یشخن في الازض تریدون عرَض الدتیا رال پرید الا حرَة وال عزیز حکیم لولا کتاب من اللو سبّق 
ی مک یر ی کر ان ری ار ی ای تس فان وا 4 

لمسَکم فیما آنعذتم عذاب عظیم فکلوا ما غنمتم حلالا طیبا انوا له ان ال غفور رحیم4 فبکی 


الانفال: 69-1۷ 


رسول ال ی وبکی الصحابة مد کلهم وقال: لو نزل العذاب ما نحاأحد ما الا عمر 
ومعاذ بن سعد." فظهر آن اطحق هو رأي عمر دقن وآن الني عفن احطاً حين عمل براي 
پي بکر هه لکنه ۸ یقرر علی الط بل تیه علیه بانزال الایات» وآمضی الحکم علی 
لفدای وآأمر باکله ول یأمر برد لفداء وحرمته» وهذا هو الفرق بین نزول النص بخلاف 
الراي وبین ظهوره بخلافه» فان في الأول لا بنقض ارأي باننص, وی الثاي ینقض به. 


وهذا کالامام» آي الفرق بین احتهاد البي عا: وغیره من ابحتهدین کالفرق بین اضام 
تن 

فقالوا قبلنا: وقد وقع ذلك. فانه قتل یوم أحد سبعون من الصحابة ذّد کذا نی "صحیح البحاري".(لقمر) 
حتی پیثخن: أي یبالغ ف قتل الشر کین والأساری جمع الأسبر. وعرض الدنیا آي متاعها.(لقس) 

کتاب من اله: أي لو لا حکم ال سبق في اللوح احموظ وهو آن ابحتهد لا یواعذ وان أخطا.(القمر) 

الا عمر نه: لکون رأیه مطابقا للوحي اي ذالك. (الستبلي) 

ومعاذ بن سعد: وی "معا التضزیل": وسعید بن معاذء فانه قال یا رسول اه الائخان ی القتل آحب الي من 
استیفاء الرحال.(لقمر) فظهر آن ای (: وظهر ایض آن اکم الاحتهادي لا ینقض وان بظهر اطفطاء » وأن ما 
یو خذ باکم الاجتهادي حلال طیب وان یظهر النطاء .(لقمر) وبین ظهوره: آي ظهور النص: بخلاف الرأي» 
وقیل: آي ظهور ما وقع فٍ الراي بخلاف النص.(لقمر) في الأْول: آي في نزول النص بخلاف الرأي.(لقمر) 

في الاول ۱خ: وحه عدم نقض الراي نرول التص بعد اشکم علی الرأي, وطذا آمر 3 باکل» وف یرد الفداء» 
ول یامر بمرمته» ووحه نقض الراي ی الثاني هو تقدّم النص علی الراي.(لسنبلی) وف الثايي: أي ظهور النص 
بخلاف الراي» وقیل: آي ظهور الرأي بخلاف النص ینقض الرأي به آي بالنص.(القمر) 

"احرج ذلك القصة البغوي نف تفسیره, وابن آيي شيبة وأحهد والترمذي وحسته, وابن التذر واین ی حام 
والطبراني وابن مردوية واحاکم وصححه. واييهقي في الدلائل عن الأعمش عن عمرو بن مر عن أيي عبید ال 
عن عبد الّه بن مسعود «لمن بالفاظ تقارب هذا. [زشراق الابصار ۲۷] 


۱۷۷/۷۷۱۷۷ ۰۴۱۵۲۱۲۵0۱۱00۵ ۲ 


فصل ی آفعال البي 3 ۹ بیان آقسام الوحي 
البي عبت وغیره من الأولیاء؛ فانه حجة قاطعة ی حقه وان م یکن في حق غبره مذه الصفت 
فاامه قسم من الوحي یکون حجة متعذية ٍل عامة اخلق, وفام الگولیاء حجة یی حق آلفسهم 
ان وافق الشريعة وم یتعد یی غیرهم الا ٍذا آحذنا بقوهم بطریق الاداب تم شرع لي بحث 
شرائع من قبلنا من جهة ما ملحقة بالسنةی واختلف فیها, فقال بعضهم: تلزم علینا مطلقء 


# من 1 السابقین 


حجة قاطعة | خ: يمن آن الاام ححة قاطعة ق حقه تْ آي (ضامه 5 دلیل قطعي لا جوز الخالفة فیه, وأما 
"لام ی حق غبره تج آي [هام غیره عّْ من الأولیاء فلیس بذه الصفة؛ أي لیس ححة قاطعة. بل ظنية لعدم 
العصمة فلا یجب علینا اتباعه بل جوز خالفته.(القم) فاضامه ۳ الظاهر آن الفاء للتفسیر آو للتعلیل» وعلی 
کل تقدیر فلا تطابق بین تقریر الشارح ومحصل التن؛ فان شام الوي علی تقریر الشارح ححهة في حق نفسه لا 
و حق غیره» وحصل التن آن (مام الولي لیس حجة أصاث لا حق نفسه ولا في حق غیره کما هو الظن من 
عبارة الان. وهذا هو ختار ابن اشمام» وقد یستدل علیه بان الاشام لیس لا الالقاء ف القلب» وهذا من 
اخیالات, فلا اعتداد به, وهذا الاستدلال واو؛ فان ام الولي لیس کخطراتنا. بل |فامه آن یقع في قلبه آمر من 
ال تعالی مع علمه الضروري القطعي بانه من ال فهو حجة بلا ریب. کذا قیل.(القس) 

یکون حجة: آي حجة تطعية بلا امتراو.(لقم) ان وافق الشريعة (خ: فیه یعاء أي ان افام الولي ن حالف 
الشريعة احمدية فهو لیس بحجة لا ف حق نفسه ولا ی حق غیره» نما هو من الشیطان الضال الضل.(القمر) 
ای غبرهم: وهکذا قال عامة العلماء» ومشی علیه الامام السهر وردي واعتمده الامام الرازي وابن الصلاح من 
الشافعيت. کذا في "الصبح الصادق" فلیس للولي آن یدعو غیره ای |فامه ولا آن عنع محتهذٌا یعمل باجتهاده 
الصحیح وان علم بامام آن احتهاده حطا. رالقمر) ملحقة بالستة !: مذا القول آشار الشارح ال سبب زیراد 
هذا البحث في فصل أصل السنة لا نی الاجماع أو القیاس آو الکتاب وقوله: واحتلف فیها فقال بعضهم (خ قلت: 
هذا بیان الاخحتلاف في التعبّد بالشرانع السابقة بعد بعث اليي وآما قبله فهل کان رسول ال 3 یتعبد ما آم 
(؟ فان بعضهم خالكک کاي دلسن ابضري وجنامة من الدکلمین: واثبته بعضهم ختلفین فیه ایضا. تم اتعتلف 
هذا لبعض ق آن رسول ال 35 بشريعة آي بي کان متعبْدا؟ فقیل: بشر ع توح دی » وقیل: بشر ع [براهیم عل؛ 
وقیل: غیر ذالك» کذا ی "الغاية".(السنبلي) واختلف فیها: آي في الشرائع السابقة نف التعبد با.(لقس) 

تلزم علینا مطلقا: نام علی آن کل شريعة تلبت لهي فهي باقية ال قیام الساغةه لها من مرضیانه تمای ۷ آت 
یقوم الدلیل علی انتساتعه وقد قال ۳ تعال : و شلک 0۳ الذین هدی ابله" فبهداهم اقتده ‏ : ولانعام۰۰٩)‏ فعلی هذا یلزمنا 
شرائم من قبلنا مطلقاه وعلیه عامة أصحاب الشافعي وبعض مشالخنا. ولقائل آن یقول: ان کوفا من مرضیاته 
تعالی لا یستلزم آن بیقی ای الساع لم لا مجوز آن تکون من مرضیاته تال للی حياة ذالك البي 36 آو ال 
مدة معينة, فانه تعای حکیم یضل .عصا» ولا یسأل ما یفعل.(القمر) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۱۱0.00 


فصل ی آفعال اللبي تا 1۳ بیان الشرائع السابقة 
وقال بعضهم: لا تلزمنا قط. والختار هو ما ذکره الصنف له بقوله 

[یان الشر ائع السابقة 

وشرائع من قبلنا تلزمنا لذا قصّ الّه آو رسوله علینا من غیر انکار فانه لذا ۶ یقص ال 
علینا بل وجدت ی التوراة والابحیل فقط لا تلزمناء ِِ حرفوا التوراة والابحیل کنیراء 
وآدرجوا فیهما حکامّا بواء آنفسهی » فلم یتیقن | ما مور عند ال تعال» وکذا [ذا قس* 
ال علینا؛ ثم آنکر علینا بعد نقل القصة صریّا بأن لا تفعلوا مثل ذلك» آو دلائة بان ذلك 
کان جزاء ظلهم. فحيتلٍ رم علینا العمل به, وهذا أصل کببر لأبي حنيفة سثه ینفرع 
علیه اکثر الأحکام الفقهية, فمثال ما پیکر ایا بقل لقع قوله تعایی: کب 
هم ها اي علی ایهود في اتوراة ان لس باس وین لین لفلف 


دق و 


راذن بایان والسن بالسن جوم قصاص م4 فهذا کله باق علیناء وهکذا قوله تعالی: 
۲ (الائدغ: ه ) 
هم آن الا ََة هم اي ین نقة صاخ اه وقوم بسندل به علیآن القسمة 


بطریق الهاياة جائزقی ۹ قوله تعی؛ نکم کون الرزجال هرمن دون شاه 
رالتمل:هه) 
لا تلزمنا قط: نا علی آن شریعة کل ني تنتهي بيعثة ني آخره أو بوفانه؛ الا ما لا تمل للانتساخ کما قال 
الّه تعالی: کل جلنا منکم شرعة ومنهاحای «نشه:ری ولقائل آن یقول: ان هذه الاية لا تدل الا علی نسخ الشريعة 
الاو نی اشملة لا علی انتساحها بالکلیق فما بقي منها غیر منسوخ یعمل به علی آنه شريعة للني التأنخر.(لقس) 
بل وجدت !غخْ: آو نقلها آمل الکتاب.(لقمر) لا تلزمنا: و کذا لا یعتبر قول من أسلم من آهل الکتاب؛ لانه 
با سای بخاسی اجاب اومدله تو وج و ۵ب م۳ 
آن التفس: تقتل بالنفس |ذا قتلتها؛ والعين تفا بالعین والأنف تحدع بالأنف» ِ تقطع بالاذن» والسن 
تقلع بالسن واحروح قصاص؛ أي یقعص فیها ذا آمکن.(القمر) ونبلهم: آي آخبر یا صال, قومه آن الاء 
قسمة آي مقسوم بینهم وین الناقةء فیوم شم ویوم ما.(القمی) آانکم لتأتون الرجال: آي علی الرحال شهوت 
آي ب(رادة الشهوة من دون النساء اللاني هي مواضع قضاء الشهوة.(القمر) 


۷۷۷۷۷۷ ۰۱5] ۲0۱۱00۰۷۲۵ 


فصل ی افعال البي ع 1۹ بیان الشرائع السابقة 
ی حق قوم لوط تلا یدل علی حرمة اللواطة علینا ومثال ما آنکره علینابعد القصة: 
قوله تعالی: (فظلم من ۳ هادوا مت عم میات اجات ت لبم وقوله تعالی: 


۳۹ 


طوعلی لیاوا رت کل ذي ف زین ات انم نع شخومهما» ثم قال: 
لك جیهم هه فعلم آنه ‏ یکن حرامّا علیناء ثم هذه الشرائع ال تلزمنا غا 


(لانعام:۱ع۱) 


تلزمنا علی آنه شريعة لرسولنا علج# لا علی آها شرائع للانبیاء عت السابقة؛ لثفا اذا 
قصت ی کتابنا بلا ٍنکار صارت تلكث جزء من دینناه وقد قال الّه تعای لنبینا علین: 
ول لین مُدی فهداهم افیخ). 


م شرع في بیان تقلید الصحابة 5 اقا بابحاث السنة فقال: 


ومثال ما آنکره !خْ: فان تصریح قوله تعال فطل مر لین (لساه:۱:۰) خ یدل علی آن حکم حمنا علیهم 

لیس باقیّا علیناء فانه کان بسبب ظلمهم.رالقس) 

فبظلم: آي بسبب ظلم من الذین هادوا؛ هم البهود. حرمنا علیهم طبات احلت هم هي ال ٍ قوله تعالی: 

رما کر ذي ظفر 4 «شمم:ده ی الایة.رلقس 

وعلی الذین هادوا: آي الیهود» حرمنا کل ذي ظفی وهو الیوان الذي ۸ یفرق بین آصابعه کالایل والبط 

والتعامق ومن البقر والغنم حرّمنا علیهم شحومها الا ماء آي الشحم الذي خلته ظهورهاء و جملته 1 

الامعاء جمیم حاویق آو ما احتلط بعظی وهو شحم الاليق فانه احل ي ذلك التحریع جزیناهم بخیهم آي 

بسبب ظلمهم کقتل الأنبیاء وأکل الربا وغیره کذا نی "امبشلالین".رالقمی) 

صارت تلك اخ: فوحب علینا ایتمارها فافا آحکام (فية ل تنسخ.(القص) 

فبهداهم اقتده !خ: مر الني عتل بالاقتداء بمهدي الأنبیاء علیهم السلام؛ و احدي اسم لاپیعان والشر الم جمیفا نگن 

الاهتداء یقع بالکل؛ فیجب علیه تباع شرعهم؛ وایضا قال الّه تعالی: #ن ار و یا لت ن اتب ملة (بزاهيم حنیفا که 

(لسحل :۳ والامر للوحوب.(السنبلي) 

۱ اقا أبحاث خ: فان احتمال اسماع من الرسول 3*5 متحقق نف قول الصحایيي «آبه, والاحتمال بعد اقيقة 
الرتبة» فکان تقلید الصحايي جق. ملحقا بالسنة.(القمی) 


۷۱۷۷۷۷۷۰] ۲0۱۳0۵ 0 


فصل نی افعال البي 5 ه1۱ بیان تقلید الصحابي 
[بیان تقلید الصحایی] 

وتقلید الصحايي له واحب ترك بهالقیاس؛ آي قیاس التابعین ومن بعدهم؛ لأن قیلس 
الصحاي ده لا پترك بقول صحایي تیه آحر لاححمال السماع من الرسول که بل 
مو الظاهر في حقه وان م یسند لیف ولتن سلم آنه لیس مسموعا منیربل هو رای فرآي 
الصحايي له آقوی من رأي غيرهم؛ لام شاهدوا آحوال التصزیل وأسرار الشريعة 


فلهم مزية علی غیرهم. 

وقال الكرخي بفه: لا یجب تقلیده الا فیما لا یدرك بالقیاس؛ لأنه حینیذ یتعین جهة 
آي تول الصحابي 

السماع منه؛ بخللاف ما آذا کان مدرکا بالقیاس؛ لنه حتمل آن یکون هو رأیه و اخطاً 


وتقلید الصحايي له | : التقلید (تباع الرحل غیره فیما مععه یقول» آو في فعله علی زعم آنه مُحق بلا نظر اف 
الدلیل, فکان لقلّد حمل قول الغیر آو فعله قلادة ی عنقه کذا ف اختصر النار" والراد بالصحايي نت 
الصحايي احتهد, کذا! نی "التلویح" فان رواية الصحابي الغیر اختهد قد ثترك (ذ! حالف القیاس من کل وحه 
فقوله آول بالترك» کذا قیل.(القمر) القیاس: أي الذي کان خالفا نقول ذالك الصحايي عقیه.«القس) 

لاحتمال السماع (طْ: دلیل لقول الصنف بق» یترك !8 وفیه علی ما آفاد بجر العلوم آن احتمال السماع لیس 
عوحب. والقیاس ححة شرعية موجبة للعمل فکیف پترك عجرد الاحتمال؟(لقمر) وان م یسند الیه: آي وان 
یُسند السحايي مه ال الرسول 3.(لقمر) فرأی الصحايي دق. ۱خ: فثبت ترك راي التابعین برأي 
الصحابي یم وایضا |ذا کان قول الصحایي ده ۸ یترك بقیاس صحابي هه آحر فالاوی آن قول الصحابي نفقّ» 
م يترك بقیاس التابعین» بل جب تقلید الصحايي دنه ویترك قیاسه.(السنبلي) 

أحوال التدسزیل: اي الاحوال اي نرل فبها لتدسزیل.(لقس) فلهم: آي فلصحابة مزية علی غیرهم من التابعین 
ومن بعدهم.(القمر) وقال الكرخي سه !: والیه مال القاضي آبو زید ی ی 

تین جهة السماع: ان الصحايي له العادل لا یعمل الا بدلیل؛ واذا اتفی القیاس تعین السماع منه 6 
فتقلیده عين تقلید السمو ع.(القمر) لأنه حتمل آن یکون اخ: والسماع من الرسول عثتلا وان کان محتملا ی 
لکنه لیس برد الاحتمال موجبّ.,(لقمر) وأخطاً فیه: لکونه غیر معصوم عن القطاء کسائر احتهدین.(القمر) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.0۸۱.00 


اه ۱۹۹ بیان تقلید الصحابي 

وقال الشافعي ما سفه: لا یقلد آحد منهم سواء کان مدر کا بالقیاس آو لا لان الصحایة ۳ 

کان یخالف بعضهم بعضا» ولیس آحدهم ون 

وقد اتفق عمل أصحابنا بلتقلید فیما لا یعقل بالقیاس, يعي آن آبا حنيفة ره وصاحبیه 
أي بتقلید الصحايي 

کلهم متفقون بتقلید الصحایي ده کما نی آقل اخیض. فان العقل قاصر بدر که فعملنا 

جیعا عا قالت عائشة : أقل ایض للحارية البکر والثیب دلایة آیام ولیالیها؛ واکثره 


عشرة. " وشراء ما باع بأقل ما باع قبل نقد اللمن الأْول؛ فان القیاس يقعضي جوازه؛ 


لا یقلد: ومذا نی الأمور ال لا ثدرك بالقیاس مشکل» کذا قیل.«لقس) أو لا: اي لا یکون مدرک بانقیاس 
کالقادیر الشرعية.(لقمر) فتعیّن البطلان: ولو کان ما قاله الصحايي دید مسموعّا من الرسول ت لرفعه ال 
اليي جل: ولمّا م یرفعه غلم آنه من احتهاده» واحتهاده واحتهاد غیره مساویان في احتمال الخطاء ؛ لعدم 
عصمته فلا یکون ححة» وهذا فیما یدرك بالقیاس» وآما فیما لا پدرك بالقیاس فیجوز آن الصحايي دق فا آفق 
به لخبر ظنه دلیلاء ولا یکون کذالك فمع حواز آن لا یکون دلیلا کیف لزم غیره فلا یکون حجة.لقس) 
فیما لا یعقل ۱ خ: اعلم ما لا یدرك بالقیاس قله نوعان: آحدها: ما لا یعقل اصلا؛ بل بل العقل قاصر بدر که 
وثانیهما: ما لا یکون مدرکا بالقیاس؛ بل کان القیاس مخالفا له بأن يقتضي القیاس خلافه.(السنبلي) 
أقل احیض: فان تقدیره لا یعرف بالقیاس.(القس) 
وشراه ۵ جع (خ: صورته آن ییع الرحل عرضّا من رحل بشمن موجّل» نم اشتری ذالك البائع من ذالك 
الشتري باقل من الثمن الأول قبل نقد الشمن الأول» فهذا الشراء حرام فاسد» ولقائل آن یقول: ان هذا الثال لا 
یصلح؛ فان فساد هذا البیع ما یدرك بالرآي والقیاس؛ فان البائع الأول فا اشتری باقل من امن الأول قبل نقده 
حصل البیع في ملك البائم الأول وهذا القدر الاول سقط من ذمة الشتری الأْول. والزيادة علیه بقي ذمته مع 
حروج البیع عن ملکه. فکان البائع الأول حصل هذا القدر الباقي بلا بدل, فاشتبه بالرباء والربا وشیهته کلاهما 
حرمان, فلذا حکم بفساد هذا العقد» نعي ان وعید بطلان اج وابهاد لا بحصل بالقیاس, فلا بد من مماع 
عائشة جر هذا الوعید من الني . (لقمر) يقتضي جوازه: فان الملك ی البیع الأول قد تم بقبض الشتري 
الاول وان ٌ ینقد اللمن؛ وهو احوز للتصرف. فينبغي آن یصح العقد الثاني کما یصح العقد ذا اشتری البائع 
لاول من انشتری الاو عثل اللمن الاول قبل نقد الثمن الاول.(لقس) 
*آحرجه الدار قطی مع اخحتلاف لفظ کذا آفاده بجر العلوم بسثلبی وقد مر غریجه سابقا من قول البي ج» وفیما ذکر وله 
نس سره حل نظر؛ 3 اتید ههنا قد. وقع للحدیث للرفو ع الذ کور سابقاء لا لقول عانشة دث. [زشراق الأبصار ۲۷] 


۷۱۷۷۷۷۷۰۱۲0۱۱0 0 


فصل في افعال البي 3 ۹ بیان تقلید الصحایي 
ولکنا قلنا: ی خی لتلك الرأة وق باعت بستمائة بعد ما 


اي شرت 
ت‌ بثمان مائة رید ! ۳ ضنه: ما یت اٌ یت» پیل 1 
است نت بن ارفم امس ۳ بمتکن کیب بلفي تفت رقم 


أن ال تعال ابطل ححه وحهاده مع رسول الق ان ۸ ییُب".* واحتلف عملهم ی 
غیره, أي عمل أصحابنا نی غیر ما لا یدرك بالقیاس, وهو ما یدرك بالقیاس فانه حیتلٍ 
بعضهم یعملون بالقیاس وبعضهم یعملون بقول الصحايي دزن 

کساق اعلام قدر رأس الال فان آبا حنيفة سل یشترط علام قدر رآس ال نٍ لسلم وان 
کان مشارا یه عملا بقول ابن عمر در:** وآبو یوسف ومد رجنّا م یشترطا 
بالراي؛ لأن الاشارة آبلغ تعریف من لتسمية وهي کفايق فلا بحتاج ال التسمية. 
والأجیر الشترك کالقصار ذا ضاع لثوب في بده فاشما ( 


آي بلا صنعه اي الصاحبین 


الاحتراز عنه کالسرقة ونحوها تقلیدا لعلي ی *** حیرث ضمی لثباط صيانة لأموال الناس» 


قلنا بحرمته !خ: لا حرمته لا بدرك ی : ورفع احتمال عدمه فکان 
ححهة. (السنبلي) ابلغي زید بن آرقم اخ: فلما وصل ابر ژل زید ابن آرقم جث.. تاب وفسخ البیع وجاء ال 
عائشة جّین معتذرا.(لقمر) وهو: آي غیر ما لا یدرگ بالقیاس.(القمر) قدر رأس الال: اعلم آن ب بیع السّلم بیع 
آحل بعاجل» فالبائم هو السلم الیه, والشتري هو رب السلم» والییع هو لس فیه والشمن هو رس افال.(لقمر) 
یشترط !علام ! خْ: اي علی رب السّلم آن یعلم قدر را س الال المُسلم الیه نی السلم.(القمر) 
عملا بقول این عمر ینه: قال ابن اثلك وابو حنيفة رس.: شرط الاعلام بجواز السّلم فیما ذا کان رأس اثال مشارا 
الیه» وقال: لت نلک هن این عمر گر (آقم) ] بشترطا أي تسمية قدر رأس الال حال کونه مشارا الیه. رالقمر) 
والاجیر الشترك: وهو الذي لا ب یستحق الاجر الا بالعمل لا .عحرد تسلیم اللفس, وله آن یعمل للعامة أیضّاء 
ولذا سُمَي مشت رکا.(القمر) تقلید! لعلي دثه: ولامام السلمین آبي بکر الصدیق وعمر الفاروق دی (القمر) 
*هذا ما روي ق مسند آيي حنيفة من آن زید بن ارقم باع حارية ولا بشمان مائة درهم من تلك الرأةه ثم 
اشتراها زید منه بست مائت وروی آجد آنه دحلت أم ولد زید عند عائشة ل., فقالت: ان بعت من زید 
فلائا بشمان مائة درهم نسيثة» فاشتریته بست مائة نقد. [شراق الابصار: ۲۸] 
**غریب ۸ اجده, وسألته عن الاستاذ فلم یعرف. [!شراق الأبصار: ۲۸] 
**خحرجه اين آبي شيبة, و آورده علي القاري سفنه. [زشراق الأبصار: ۲۸] 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.0۱۱00 


فصل نی أفعال البي 5 ۱۸ بیان تقلید الصحابي 
وقال آبو حنيفة ست»: انه آمين فلا یضمن کالأجیر اخاص لا ضاع في یده فهو أحذ 
برايه ِ ما ک ‏ ا و 


آو ثِ العابة 


اي تفاید الصحاي 
حللاف بینهم» ومن غیر أَنْ : 0 ۱3۹ ت مسلما له یعین 3 ما 
۳ 1 یر تن اي ذلك الغیر تنل 


قال صحايي «یه جله قولاه وم یلغ غیره من الصحابة جک فحیتلٍ احتلف العلماء في تقلیده؛ 
بعضهم یقلدونه وبعضهم لا وآما |ٍذا بلغ صحابیا آخر فانه لا یخلو ما آن یسکت 


فلا یضمن: فان الضمان (ما ضمان جبر» فهو یجب بالتعدّي والتفویت وم یوحد من الاحیر الشترك, وما ضمان 
شرط, وهو یجب بالعقد و ۸ یوحد عقد موحب لاعتماد. ولا الث للضمان, فکان الشيء آمانة فٍ یده.(القس) 

کالاجیراطخاص: وهو الذي ورد العقد علی منافعه مطلقا؛ وهو یستحيّ الاجر بتسلیم نفسه مدة الاحارق 
وسي ۷۵ (۳۵ قاس علی او یسمل رد میا وه فا ماه علیی کت مهد للم 

فهو: آي آبو حنيقة بقد آحذ بالراي وآما علي مق فلعله آما ضمن النياطة ریق الصلح لا بطریق امکم 
الشرعي» والفتوی علی قول الامام» کذا قال قاضي حان» وذکر الزيلعي آن الفتوی علی قوفماء کذا ی افتح 
الغفار". قال العيي في شرح "الکنسز": بقول الصاحبین يف بعضهم وبقول الامام آحرون. (القمر) 

کاخریق الغالب ام ودلیل الصاحیین لي تضمینهما في السرقة قول علی کرم ال وجهه رواه ابن ی شیبةء 
وروی الشافعي سظه عنه آنه کان یضمن الصبّ نع والصائغ» ویقول: لا بصلح الناس لا ذلك» فکان آبا حنيفة یه 
هه السألة یقلد علیّا جه والصاحبان قلداه, لکن قال فت فو اش انحدت الدهلوي بل نی "فتح 
النان ق تأیید مذهب النعمان": قال ابن البارك: قال آبو حنيفة رثه: ما حاء من رسول اه ی فبالرآس والعین؛ 
وما جاء عن أصحابه فلا آت رکه فهذا نص صریح منه علی آن یقلد الصحابة ژد وأما عمله فٍ بعض السائل 
علی حلاف قول الصحایي نلّ.. فلعله ثبت عنده معارضة قول آخحر کما قیل في مسألة التضمین: ان آمیر الومنین 
علیّا نا رجع عنه, بل نقل فیه حدیثا مرفوعٌاه فافهم.(الستبلي) 

ی کل ما ثبت: اي ی کل حکم ثبت عن الصحابة ..ولقمر) في کل ما خ: وآیضّا هذا الاختلاف 
خصوص عا م یعمبلوا» وآما ما عم البلوی فیه و ورد قول الصحايي .مالفا لعمل البتلین لا مب الذ به 
بالاتفاق؛ لأنه لا یقبل فیه السنة أیضا.(السنبلي) بلغ صحابیا آخر: اي عقیقا آو دلالة بان کانت اادثة ما 
لا بختمل الخفاء علیهم لعموم البلوی وحاجة الکل» کذا قبل.(لقمر) فان سکت: آأي زن سکت مسلمّا له 
وظهر نقل هذا القول نف التابمین» و ۸ رو حلاف عن غیره کان (جماعا» فیجب !.(القمر) 


۷۷۷۷۷۷۰. 0 0 


فصل في آفعال البي 35 1۹۹ بیان تقلید التابعي 
فیحب تقلید الاجماع باتفاق العلماءی وان خالفه کان ذلك عنزلة حلاف احتهدین؛ 
فللمقلد آن یعمل بایهما شاء ولا یتعدّی ال الشق كت لاه صار باطلا بالاجماع 
ال رکب من هذین الخلافین علی بطلان القول الثالث» هکذا یبشی آن یفهم هذا القام. 
[بیان تقلید التابعي] 


وم یی فان ظهرت فتواه ی زمن الصحابة کشویح کان متلهم عند ایعض وهو الصسیح, 
فیجب تقلیده» کما روي آن علیا ه. تحاکم لل شریح لقاضي ني یام حلافته ی درعهء" 


اي الین کانت"سرقت 
وقال: درعي عرفتها مع هذا البهودي فقال شریح لليهودي: ما تقول؟ قال: درعي وف یدی» 
فطلب شاهدین من علي تب فاتی علي هیده بابنه احسن وقنبر مولاه لیشهدا عند شریح؛ 
ي شریح 
کان ۳ اخْ فانه علم حیتٍ آن آن کل واحد من القولین لیس .عسمو ع والا فلا یقع تخالف» فکان کل قول من 
اجتهاد فائلهب فتلمقلد آن یعمل بآیهما شای وقیل: ان الصحابة یر اذا اتعتلف فا گلفاء الار بعة ول وان 
احتلفوا فالشیخان ها آول» وی باقي الصحابة دز برجُح بکثرة العلم وغیره من آسباب الترجیح.(القمر) 
فللمقلد آن یعمل ۱ خ: هذا عند تعذر الترحیح؛ وعند امکانه یصار الیه.(القمر) 
کشریح: مان م39 وعتترین ستاء واستقضاه عمر له علی الکوفة و م یزل بعد ذلك قاضیّا مسا وسبعين 
سنة» وم یتعطل فیها الا ثلاث سنین» امتنع عن القضاء ٍ فتنة ابن الزیر واستعفی شریح اححاج عن القضاء 
فاعفاه فلم یقض بین اثنین حی مات سنة تسم وسبعین» کذا نقل ابن اللك.القمر) 
کشریح: واسن» وسعید بن السیب والشعي: والنخحعي» ومسروق» وعلقمة جر [فتح الغفار ۱۳:۹ 
ین ٍِِِ تقلیده؛ سین ح یی ۲ 
0 ۳ و جود بلاط وهو السماع ومشاهده لقرائن .(السنبلي) آن ع ۳ رخ ورد هذا 
الاستدلال صاحب السلم" وقال: استدلال البعض علی صحه تقلید التابعي برد شریح شهادة الامام احسن جح 
لعلي میس وخالفة مسروق ابن عباس فلز في اٍیجاب مائة من الابل ق النذر بذبح الولد أي شاةء فرحع ابن 
عباس فگیا لا یفید وقال ی الشرح: فان غاية ما لزم منه آن خالفة التابعي تلصحايي «#» قد وقع وآما اقا 
ححة فمن این؟ نعم یدل علی عدم تقلید التابعي للصحايي دثّیه و رد هذه الدلالة آیضَا ني الشرح.(السنبلي) 
*رواه آبن عساکر آورده السيوطي ِِ "تاریخ اللفاء وذکره صاحب "الصواعق امحرقة وصاحب "السيرة 
احمدیة" وعلي القاري سبفف..[|شراق الابصار ۲۸] 
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فصل في آفعال البي ج .۲ بیان تقلید الصحابي 
فقال شریح: أمّا شهادة مولاك فقد أحزقا لك لأنه صار مُعتقاء وأمّا شهادة ابنك لك فلا 
آحیزها لك. و کان من مذهب علي «لّه آنه جوز شهادة الابن تلب» وحالفه شریح ی 
ذلك, فلم بنکره علي ن. فسلم الدرع لليهودي» فقال البهودي: أمبر بر المنین مشی معي 
1 قاضیه فقضی علیه. فرضي ۳ اما تدرعث؛ وأسلم لبهودي» فسلم 
لدر ع علي دی للبهودي» ووهبه فرساه و کان معه حیق استشهد في حرب صفین ومکنا 
مسروق کان تابعیا حالف ابن عباس تما في مسألة النذر بذیح الولد فان ابن عباس تقیر. 
یقول: من نذر بذبح الولد یلزمه مائة ٍبل قیاسَا علي دية النفس. فقال مسروق: لا» بل 
یلزمه ذبح شاة استدلالا بفداء !اعیل : فلم ینکره أحدء فصار (جاعاء و روي عن 
یی حنيفة هي لا اقلد اتابعي؛ لانمم رال ونحن رحال, لان قول الصحايي نف فا 
یقبل لاحتمال السماع واصابة رآیهم ببرکة صحبة البي عْ: وهو مفقود نی التابعي» 
وهو حختار مس الالْمة وهذا کله ان ظهرت فتواه ی زمن الصحابة مت وان ۸ تظهر 
ات تاه ون أئمة الفتوی لا یصح تقلیده. 


یت باهاه ۶ امه خی ود سجن مرت ونع 9 اقب ین ویت مماریه 95 ۰ (المر) 
علی دیة التفس : آي القتولة حطاً ون رر الا حکام" : الدية ألفن دینار من الذهب» وعشرة آلاف درهم من 
الفضة ومائة من الابل فقط.(القس استدلالا بفداء اماعیل علبتا: فانه لا آمر ابراهیم ع بذبح الولد؛ واستعد 
لم والقی الولد علی الارض, وآعذ الشفرة بیده» واأمرّها علی رقبته اء جبرائیل عتل بالکیش فديةء وقصته ق 
القر آن ابحید ,«لقمر) فلم ینکره أحد: حیی آن عباس دا آحبر بذا القول قال: وأنا آری مثل ذالك.(القس) 
ژروي عن آیي حنيفة رثف: هذه رواية ظاهر الروایق وما ذکر ثٍ ان رواية النوادر.القص) 
أي له اقلد ّ: وی رواية عنه: |ذا احتمعت الصحابة مج سلمناهم» واذا جاء التابعون زاهناهم. کذا ق 
"التقریر قلت: وان صح هذا فیرشدك ی آن احتماع الصحابة سل یوحب العمل ولا عبرة بالتابعین عند 
حضرقم.(السنبلي) وهو ختار مس الانمة: وذکر الامام السرعسي سثه آنه لا حلاف ی أنه لا يترك القیاس 
بقول التابعي» وافا لاف فا نه هل یعتد بالتابعي ‏ (جماع الصحابة دق حی لا یتم (جماع الصحابة دی مع 
علاف التابعي» فعندنا یعتدٌ به وعند الشافعي له لا يعتدٌ به.(القس) 
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باب الاجهاع ۱ تعربف الجهاع ور کنه 
ولا فر غ عن أقسام السنة شرع ی بیان الاجماع فقال: 

[باب الاجما ع] 
[تعریف الاجما ع ور کنه] 
وهو ف اللغة الاتفاق. وی الشريعة اتفاق جتهدین صالین من آأمة حمد عت ی عصر 
واحد علی آمر قولي و فعلي. 


رکن الاجماع نوعان: عزعة: وهو التکلم منهم ما یوحب الاتفاق؛ آي اتفاق الکل علی 


 «‏ اي اصل ‏ اي المرية آمل اپاجاع 


اکم بأن یقولوا: أجعنا علی هذا. [ن کان ذلك الشيء من باب القول. 
آو شروعهم ی الفعل ان کان من باب آي کان ذالك الشيء من باب الفعل کما |ذا شرع 
هل الاحتهاد جمیعا ي الضاربة و الزارعة آو الش رکة کان ذالك ِجماعٌا منهم علی شرعیتها. 


وهو في اللغة !خ: قلت: قال بعض افتقین: لاجاع لغة العزم کما ی قوله تعال: طفاحْمعوا أنر کم 
(برنس:۷۱) وقي قوله : "لا صیام نم یجمع الصیام من اللیل" والاتفاق» و کلاهما آي الذي ععی العزم والذي 
.ععین الاتفاق مأحوذان من ابلمع» فان العزم فیه جمع الخواطر والاتفاق فیه جمع الفواطر.(السنبلي) 

اتفای مجتهدین !خ: الراد بالاتفاق الاشتراك ي الاعتقاد و القول أُو الفعل» والأول آن یقول: "هو الاتفاق ق 
کل عصر علی آمر من الأمور من جمیع من هو آهله من هذه الامة" لیشمل ابتهدین في آمر بحتاج فیه ی الرأي؛ 
ویشمل ابتهدین والعوام فیما لا عتاج فیه ل الرأي» فیصیر التعریف حیلٍ جامعّا ومانقا» والراد بابحتهدین 
جمیع ابجتهدین الکائتین نی عصر من الأعصار. واحترز به عن اتفاق القلدین واحترز بقوله: "صالین" عن 
اتفاق بحتهدین ذوي هوی آو فاسقین وبقوله: "من آمة محمد" عن اتفاق بحتهدي الشرائع السابقة.(القس) 

قوی آو فعلي: شرعي آو عقلي آو عرفي غیر ثابت بالکتاب والسنة قطعاء وأطلق الأمر اتباعا لاين امحاحب» و۸ 
تخصصه بالشرعي کما حصص صاحب "التوضیح" تنبیها علی آنه جب اتباع احتماع انتهدین في اکم الغیر 
الشرعي آیضّا کامر دروب ونوها.(لقس) آأو شروعهم اخ: ومنا کالاجاع علی خلافة الصدیق هید فان 
الصحابة «4: بایعوا بأیدیهم. وأقروا بالسنتهم.(لقمی الضاربة أو الزارعة أو الشر کة: الضاربة عقد شرکة 
ی الربح عال من حانب وعمل من حانب؛ والزارعة عقد علی الزرع ببعض الخارج» والشر كة عبارة عن عقد 
بین التشار کین في الأصل والربح. کذا في "اندر الختار".رالقس) 


۷۷۶۱۷۸۷۷۷ ۰۳۱5] ۲0۱۵۲ 0 


باب الما ع ۹ تعریف الما ع ور کنه 


ورحصة: وهو آن یتکلم آو یفعل البعض؛ دون البعض, آي یتفق بعضهم علی قول آو 

فعل وسکت الباقون منهم ولا برون علیهم بعد مضي مدة التأمل وهي ثلائة آیام آو 
بجلس العلم» ویسمی هذا ٍجماعا سکوتیاء وهو مقبول عندنا. 

خلافا الشافعي یٌه؛ لن السکوت کما یکون للموافقة یکون للمهابةء ولا یدل علی 

الرضا کما روي عن ابن عباس ند آنه حالف عمر هه نی مسألة العول, فقیل له: لا 

آظهرت ححتك علی عمر دثد؟ فقال: کان رحلا مهیّا فهبثه ومنعتی درّته* 


وسکت: أي بعد بلوغ ار الیهم.(لقمر) وهي ثلاة آیام: لگن هذا القدر هو الشروع في اظهار العذر وعند 
اکثر النفية ۸ تقدر مدة تأمّل بشيء بل لا ید من مرور آوقات یعلم عادةٌ آنه لو کان هناك مخالف لاظهر 
لخلاف.رلقمی ویسمی هذا اخ: فان هذا السکوت دلیل الاتفاق عندناه لان عدم النهي عن النکر 
والسکوت علیه مع القدرة علیه لا عکن من العدل؛ لانه نسق فهذا (جماع ضروري للاحتراز عن نسیتهم ال 
الفسق. الا تری آن العتاد آن الکبار بتولون آمر الفتری والصفار یتبعوغم ویسلمون قوهم.(لقمر) 

خلافا الشافعي سفا.: قیل: رن هذا الثلاف فیما (ذا ۸ یتحقّق مع السکوت قرينة قاطعة علی الوافقة وأما لذا 
قامت القرينة الكذائية کتکرر وقوع احادة عرّات وسکوت الباقین وعدم الانکار اصلا فهذا السکوت دلیل 
الوافقة عند الکل» ولا خفاء فیه.(القمر) 

علی الرضا: فکیف یکون الاهاع السکوقِ حجة مع وقوع الاحتمالات.(القمر) 

کما روي عن | خ: قال العلي القاري ف: وتفصیله ما ذکره الامام سراج الدین ف شرحه للفرائض من 

العول ثابت علی قول عامة الصحابة جقّ ی ی ی ۸ 
والأحوات لاب وام و لاب مثاله: زوج وأم وأحت لاب وأم فعند العامة السالة من ستة وتعول ال انیت 
وعند ابن عباس هثم لزوج النصف ثلائة, وللام الثلث النان» وئلأعت الباقي» وهذه آول حادثة وقعت في توبة 
عمر نت فاشار لل العباس آن یقسم الال علی سهامهم فقبلوا متی ول ینکره آحد وکان ابن عباس تلّ 
صبیّد فلما بلغ حالف وقال: لیس ي الال تصفان وثلث. فقیل: هلا قلت ذلك في عهد عمر ده؛ قال: کنت 
صبیّه وکان عمر رحلاً مهیّا. فهبت. والعول هو زيادة سهام الورئة ٍذا کثرت الفروض علی مخرج السهام 
الفرو ضة الذي یقال له: أصل السألة.(القسی) 

"آحرجه البيهقي عنه في حدیث طویل وفیه: فقیل له: رآيك مع اجحماعة أحب زلیتا من رأيك منفردا. [زشراق الأبصار ۲۸] 
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باب الهاع ۳۳ تعریف الاجها ع ور کنه 
وابخواب آن هذا غیر صحیح؛ لآن عمر خله کان أشدٌ انقیادٌا لاستماع احق من غیره 
حیق کان یقول: لا حبر فیکم ما م تقولواه ولا حبر لي ما ل آسمع* وکیف یِظنْ في حق 
"الساکت عن احق شیطان آحرس".** 

واهل الاهاع من کان مجتهدا صاا لا فیما يستفي فیه عن الاحتهاد لیس فبه هوی 
ولا فسق. صفة لقوله: جحتهذا" کانه قال: آمل الاجماع من کان بحتهدٌا صاا الا فیما 


آن هذا: آي نقل آن ابن عباس جلیی ردٌ العول وأنکره غیر صحیح م۸ یروه حد من احدئین العتبرین» کذا آفاد 
بحر العلوم مولانا عبد العلي سقنه: ویخدشه آنه رواه بعض شراح "التحریر" عن "الطحاوي" ولماعیل بن (سحق 
القاضي عن عبید اه بن عبد ال بن عتبة.(لقمر) کان آشد انقیاها !: علی آن عمر هه کان یقلّم ابن عباس فلا 
علی شیوخ الهاجرین ویسأله مسائل» ویعظمه؛ ویکرمه مع حدائة سنه بالتسبة للل الشیوخ کما هو مصرح ان 
"صحیح البخعاري" فکیف یکون له مهابة عمر «ژه.(القمر) ۱ 

وأهل الاهاع: آي الذین ینعقد هم الاجماع.(لقمر) کان مجتهدا: فلاحظ للمقلد يٍ الاجاع نما له تقلید 
بحتهد من بتهدي الامة احمدية.(القمر) لیس فیه هوی !خ: فمن کان ذا هوی آأي بدعة فرأیه مذموم عند 
له تعال ورسوله فلا یعتدٌ برآیه. فا الاعتبار للراي احمود. والفاسق لیس باهل للتکرم» وحجية (جماع هذه 
الأمة للتکرم: فلا دخل له نی الاجاع. م اعلم آن هذا القول لیس صفة کاشفة لقوله: "مجتهدا" کما في "مسیر 
الداثر" فان الصفة الکاشفة ما ین ویوضح موصوفه؛ ولا یکون احترازیّاه ومذا لیس کذلك. تأمل.«القمر) 
عن الرأي ! خ: کالاحکام النصوصه بالتصوص الفسُرة.(القمر) 

*غریب» وقال الأستاذ مد ظله: آخرحه الامام آبو یوسف له نی کتاب الفراج عن أيي بکر بن عبد ال عن 
الخسن البصري آن رحلاً قال لعُمر تٍه: اتق له فاکثر علیه, فقال رحل: اسکت. فقال عمر: دعه لا خبر فیهم 
ٍن ۸ یقولوا لنا؛ ولا بر فینا ن م تقبل. [|شراق الابصار: ۲۸] 

۸ أحده وسألته عن الاستاذ مدّد ال طله فلم یعرفه مع التفخص البالغ؛ وقال: انه ذکر النووي ی "کتاب 
الا ذ کار " آنه ذکر الأستاذ آبو القاسم في رسالته قال: سمعت آبا علي الدقاق یقول: من سکت عن الق فهو 
شیطان آحرس. [[شراق الابصار: ۸ ۲] 
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باب الاجماع 1 تعریف الاجماع و رکنه 
نیه آهل الاجتهاد و 
واحد منهم لم یکن (جاعّا کنقل القرآن وآعداد الر کعات. ومقادیر ال زکاق» واستقراض 
افبن. والاستحمام وقال آبو بکر الباقلان: زن الاحتهاد لیس بشرط في السائل 
الاجتهادية ایضا» ويكفي قول العوام في انعقاد الاجماع وامواب مم شون وعلیهم 


الغیر احنهد 
آن یقلدوا اتهدین» ولا بر خلانهم فیما مب علیهم من اقید. 


و کونه من الصحابة جلیند و من العترة لا یشترط يعني قال بعضهم: لا (جاع الا 


أهل الاجماع 


للصحابة «د؛ لان اليي عا مهم وآئن علیهم ابر* فهم الاصول في علم الشريعة 


أمل الاجتهاد !: قال ق بعض العتبرات: زن أهلية الاجماع تلبت بصفة الاحتهاد والعدالة؛ لن التصوص 
واحجح الق حعلت الاجماع حجة تدل علی اشتراط هذین الأمرین؛ فاشتراط الاجتهاد مخصوص عا یحتاج فیه 
یی الراي کتفصیل حکام النکاح والطلاق والبیع» فینعقد الاجماع فیه باتفاق أهل الرأي والاحتهاد؛ لأن العامي 
لیس بأهل الطلب للصواب؛ زٍذ لیس له آلة هذا الشان وهو كالصي وانون نف نقصان الالة وآما فیما لا بحتاج 
فیه ای الراي ويشترك في د رکه اخواص والعوام کصلاة امس ووجوب الصوم وال زکاة» ونحوها فیشترط ف 
انعقاد الاجما ع فیه اتفاق الکل من الخواص والعوام.(السنبلي) م یکن (جماغا: لیس الراد آنه لو م یوافق فیه جیع 
العوام لا ینعقد الاجماع حیق لا یکفر منکر الاجماع بل الراد آنه لا عکن لاحد من اخواص والعوام الخالفة 
حیق لو خالف آحد یکنی تأمل.رلقس کنقل القرآن (: أي کنقل القرآن؛ ونقل آعداد ال رکعات ف 
الصلاة؛ ونقل مقادیر الز كاة.(لقمی) وقال آبو بکر ۱ْ: کما قال ال"مدي والغزالي: لا یشترط عدالة احتهد لکن 
انق اشتراطها. لان قول الفاسق واحب التوقف, فلا دخل له ی اممجية.(الستبلي) 

فی السانل الاجتهادیة: کاحکام النکاح والطلاق والبیم.«لقمر) يعني قال بعضهم: کالشيخ محي الدین ابن العربي 
وأهد بن حنبل ق (حدی الروایتین عنه.(لقس فهم الأصول اخْ: فلجاعهم حجة دون |جاع غیرهم.(القس) 
"فیه أحادیت ِ منها: قوله لتل: ۰۲ حبر القرون قرن» نم الذین یلوشم تم الذین یلومم" فان الراد بالقرن الثاني 
هو قرن الصحابة مت هذا ما علیه احدئون کما بسطه ی فتح الباري؛ وأما ما ذکره بعض آعیان الزهلي قي ازالة 
امتفاء من آن الراد بالذین لوغم قرن الشیخین» وبالذین یلوفم قرن ذي النورین وأثبت به خلافة الخلفاء اثلائق 
فمخالف مهور اشدئین. کذا آفاده الأْستاذ سلمه ال تعالی في ما علقه علی اٍزالة اخفاء. [زشراق الأبصار: ۲۸] 


۷۱۷۷۷۷۷۰۱۱۲0۱۱۳0 0 


باب الما ع و ۲" تعریف الاجما ع ور کنه 
وانعقاد الأحکام. وقال بعضهم: لا (جاع الا لعترته لت أي نسله وأهل قرابته؛ لأنه تلا 
قال: "يي ترکت فیکم ما ان مسکتم به لن تضلواه کتاب الّه وعترتي" * وعندنا شيء 
من ذالك لیس بشرط. بل يكفي اتهدون الصاخون فیه. وما ذکرتم ما یدل علی 
فضلهم لا علی آن (جاعهم حجة دون غیرهم. 

وکذا اه الدین وانقراض العصر» اي کذلك لا یشترط کون أهل الاجماع أهل الدینقه 
أو انقراض عصرهم قال مالك سثه: یشترط فیه کوفم من آهل الدینة؛ لانه یز قال: 
"ان الدينة تتفي حبنها کما ينفي الکیر حبث اطدید" ** والفطاء آیضّا حبت. فیکون 
منفیّا عنها. وابلواب آن ذلك لفضلهم لا یکون دلیلا علی آأن (جماعهم حجة لا غین 
وقال الشافعي سثه: یشترط فیه انقراض العصر وموت جمیع اتهدین» ۰.۰.۰ 


وقال بعضهم: آي الشيعة, فان هل السنة قاطبة ما اشترطوا کون أهل الاجماع عترة الني عتلا» کذا قیل.رالقسر) 
الا لعترته !خ: بالکسر ولد الرحل» وذریته وعقبه من صلبه, قیل: رهطه وعشیرته الأدنون من مضی وغبر. 
"آقرب الوارد".(السنبلي) ايي ترکت ‏ : آورده الأصولیون» ومنهم ابن اللك.(القمر) 

لیس بشرط: لعموم دلائل حجية الاجهاع کما سیحیء» وحجیته |ما هو تکرم غذه الأمة احمدية ولا تفصیل 
فیها یین قوم وقوم؛ و زمان وزمان» و مکان ومکان.(لقمر) وما ذکرتم اخْ: حطاب ی البعضین الخالفین» 
وهذا حواب من دلیلهما.(لقمر) وانقراض | : یقال: انقرض القوم ذا ل ییق منهم أحد.رالقمر) 

ان الدينة تنفي: والراد باللفي الاخراج وایث محركة» وخبث الحدید وسخته» والکیر بالکسر کیر الذاد» 
وهو الب من الطین» وقیل: بوق ینفخ به النار» والبي الکور» قاله في احمع» وفي القاموس: الکیر بالکسر زق 
ینفخ فیه اخذاد» وآما البین من الطین فکون وهکذا فٍ الکرمان.(لقسر) 

فیکون منفیّا عنها: و[ذا انتفی عنهم وحب متابعتهم.(لقمر) آن ذلك اخ: وأن النطاً ن الاجتهاد؛ ولیس 
بخبت؛ ولذا یذاب ابحتهد وان حطا. رالقمر) وقال الشافعي به: اي ی قول مد بن حنبل سفیه.رالقمر) 
*حرحه الترمذي رقم: ۳۷۸ باب مناقب آهل بیت الني ی عن جابر هد. 

*حرجه البخعاري رقم: ۰۱۷۷۲ باب فضل الدينة وأفا تنفي الناس» ومسلم رقم: ۱۳۸۱ باب الدينة تنفي 
شرارها» عن أيي هريرة ین 


۷۱۷۷۷۷۷۰] ۲0۱۳0۵ 0 


باب الاهاع ۳۹ تعریف الاجماع ور کنه 
فلا یکون اجماعهم حجة ما بعوتوا؛ لأن الرجوع قبله محتمل» ومع الاحتمال لا بثبت 
الاستقرار, قلنا: لتصوص الدالة علی ححية الاجماع لا تفصل بین آن یعوتوا و یعوتوا. 
وقیل: یشترط للاجماع اللاحق عدم الاختلاف السابق عند آيي حنيفة سثه یعی |ذا 
احتلف آهل عصر في مسالة وماتوا علیه. ثم برید من بعدهم آن یجمعوا علی قول واحد 
منها قیل: لا یجوز ذلك الاجماع عند آیي حنيفة سثنه» ولیس کذالك ف الصحیح. بل 
الصحیح آنه ینعقد عنده (جماع متأتر ویرتفع اخلاف السابق من البین» ونظیره مسألة 
بیع آم الولد» فانه عند عمر یه لا یجوز» وعند علي ده جوز * 


لان الرجوع: آي رجوع الکل و البعض,«القم لا یثبت الاستقرار: فلا یثبت الاجماع وفیه آن الکلام 
فیما |ٍذا مضت مدة التأمل وقطعت الأمة علی الاتفاق فانقطع الاحتمال وثبت الاستقرار حینفذٍ.(القس) 

لا تفصل ۱خ: بل تدل علی آنه حجة مطلقّا قبل الانقراض أو بعده والزيادة علی تلك الدلائل بقیاس نسخها؛ 
وهو لا جوز فلا یعتبر توهّم رجوع البعض آو الکل حیق لو رجع احد بعد تحقق الاجماع لا یعتر عندنا.«لقم) 
عند أیي حنيفة سفه: واعتار هذا القول آحمد بن حنبل سهه ومن الشافعية الامام حجة الاسلام آبو حامد الغزالي سف. 
اهل عصر !: بان یعتقد کل حقية ما ذهب (لیه.(لقمر) قیل لا مجوز: لان احجة اتفاق کل الامت و۸ 
حصل الاعتلاف السابق.(القمر) ولیس کذلك: آي لیس هذه النسبة ال الامام صحیخا.(القمر) 

آنه بنعقد عنده: آي عند الامام الاعظم لجاع متأخر؛ لذ العتبر لا هو اتفاق بحتهدي العصر سواء تَقَدّم 
الخلاف آو لا. والدلائل الدالة علی حجية الاجماع لیس عقيدة لعدم الاحتلافی السابق.(القمی) 

ویرتفع اخلاف السابق (خ: لآن دلیل السابقین الخالفین ۸ ییق دلیلا یعتدٌ به بعد ما انعقد الاجماع علی 
خعلافه کما ٍذا نزل نص بعد العمل بالقیاس.(انقمر) وعند علي تاه یجوز: وفیه آن علیّا مد رحع من جواز بیع 
آمهات الاولاد» روی البيهقي آن علیّا نُه عطب علی منبر الکوفة وقال في عطبته: نه احنمع رأيي ورآي آمیر 
الومنین عمر نله علی آن لا باع أمهات الأولاد وأما الآن فاری بیعهن فقال آبو عبیدة: رأيك مح ابحماعة 
أحب لینا من رآيك وحداك فاطرق علي وقال: اقضوا ما کنتم تقضون فان آکره آن حالف أصحايي.(لقس) 
*آما عدم جوازه عند عمر هلژ فسیأن» وآما جوازه عند علي «لب فقال الشیخ عبد احق في "اللمعات": وقد 
ینقل عن علي اه القول بیع آمهات الاولاد و ۸ یصحّ النقل» وقد بسط القول فیه الطبي» انتهی» و روی 
البيهقي آن علیّا هه حطب علی منبر الکوفت وقال في حطبته: احتمع رأيي وراي عمر علی آن لا یباع آمهات 
لو لاد وأما الان فاری بیعهن. [!شراق الأبصار: ۲۹۰۲۸] 


۷۱۷۷۷۷۸۷۰۱۲0۱۱00 ۵ ۱ 


باب الاجهماع ۳۷ بیان شرط الاجهاع 
۱ ي التابعون , ۱ 

حمد سسله؛ لها لوهاع اللاحق, وجوز عد آي حنيفة سثه ی رواية الکرحي 

عنه لاجل الاختلاف السابق و آبو یوسف سه سله ي رواية معه» وفي رواية مع محمد سلبه رطلله, 


[بیان شرط الاجما ع] 

والشرط اجتماع الکل» وحلاف الواحد مانع کخلاف الأکثر» يعي ي حین انعقاد 
عن ا۷جماع 

ات لو حالف واحد کان خلافه معتبرّا ولا ینعقد ِِ لان لفظ الامة نِ 


لوا ع اللاحق: آي الذي انعقد وارتفع به الخلاف السابق علی رأي محمد سفله.رالقس) 

لجل الاختلاف السابق: فلم یتحقق الاجماع اللاحق؛ لان شرط انعقاده عدم الاحتلاف السابق ني رواية 
الكرحي سل فوقع القضاء ق فصل بحتهد فیه فینفذ؛ وآأما عدم نفاذه علی ظاهر الرواية عند الامام الاعظم سظه 
من آنه یتعقد الاجماع اللاحق وان وقع حلاف ي السابق فلیس لعدم صبحة الاجماع اللاحق ذا سبق فیه 
بلخلاف, بل لان هذا الاجماع الذي تقدمه حلاف عند کثیر من العلماء لیس باجماع» وعند من حعله ٍجماعا هو 
(جماع فیه شبهة حین لا یکثر حاحده ولا یُضلل فهو عنزلة حبر الواحدء فصادف قضاء القاضي ببیع أم الولد 
علاً نهد فیه غیر خالف لالاجماع القطعي؛ فینغذ قضاژه. کذا تي بعض الشروح.(القس) 

اجتماع الکل: اي جیع امتهدین» وقیل: اقل ما ینعقد به ثلائة. والیه مال السرحسي؛ لانه آأقل ابماعق 
وقیل: اثنان؛ لانه آقل ابمع» وقیل: لو ۸ یبق من اختهدین لا واحد یکون قوله اجماعا؛ لأنه عند الانفراد 
یصدق علیه لفظ الأمة کما قال الّه تعال: رن زبرامیم کان مایا » رانحل:۱۲۰) کذا قال ابن اللك.(القمی 
اجتماع الکل اخْ: فلجاع او و 9 لانتفاء الکل الذي هو مناط العصمة م احتلفوا ف 
آن ماع الاکتر لیس حجة أصلاً کما ] نه لیس بجماع وقیل: هو حجة ظنية غیر الما ع.رالسنبلي) 

یتناول الکل: فٍذا حالف واحد / یتحقق الکل.(القس) 

*هذا ادیث متواتر العین, وأاحرج الترمذي رقم: ۲۱5۷ یاب ما جاء في لزوم ابلماعة عن ابن عمر تما آن 
رسول ال قال: ان ال لا عجمع مين أو قال: آمة محمد 6 علی ضلالة. 


۷۷/۷۷۷۷۰۲۸0 0۵ 0 0 


باب الاجماع ۲۸" بیان حکم الاهاع 
لان ای مع ابماعة؛ لقوله عفتل: "ید الّه علی ابلسماعة فمن شذ شُذٌ یی النار* 
وابواب آن معناه بعد تحقق الاجاع من شَذٌ وحرج منه دحل ی النار. 


[بیان حکم الاجما ع] 


مد ی توت ای 
ی 


۱۳ ره ال 1 


بعد تحقق الما ع | : بناءٌ علی آن هذا القول یعنع للحالفة بعد الوافقة؛ لأن قوله: "یز" من "شذ البعیر" |ذا توخش 
بعد ما کان آهلیا.رالسنبلي) وحکمه: أي حکم الاجماع أي الأثر التابت به في الأصل آي ف أصل وضعه.(لقس) 
شرعا: حال من الراد .ععین مشروغاه قال اين اللك: نما قیّد السکم بالشرعي؛ لأنه هو محل الانعقاد؛ لا آمر 
الدنیا کأمر الحرب وغبرهه فانهم ذا آجمعوا علی اطخرب في موضع معین قیل: لا ینعقد اجماعٌا,(القس) 

یفید الیقین !خ: محیث لا بحتمل امحانب الخالف اصلا لا احتمالاً ناشیا بلا دلیل ولا احتمالا ناشیا مم دلیل 
کفادة الکتاب والسنة التواترة.(القمر) فیکفر جاحده: أي جاحد احکم الثابت بالاجهاع کذا عند مشائخ بخارا 
وبلخ حق حکموا بکفر الروافض؛ لام آنکروا (مامة آيي بکر الصدیق عقٌ» اي ثبتت بالاجماع وقال الشیخ 
الا کبر محي اندین اين العريی: ٍن اتشحص مادام یتمسك بالکتاب والسنة لا یکفر وزن کان تأویله فاساه فلو کان 
انحمع علیه من ضروریات الدین بعیث یعرفه الخاصة والعامة فیکفر جاحده. ولو یکن کذالك فمنکره لو آتکر 
بتأویل وان کان تأویله فاستٌا لا یکفر؛ لأنه ما آنکر الدین احمدي بزعمه وهواه» ولذا قیل: زٍن لزوم الکفر لیس 
بکفر ولزام الکفر کف والروافض آنکروا اه آيي بکر الصدیق ده بتأویل باطل وهو آن علیّا کرم له وجهه 
بایعه بالتقية, فلم یتحقق الاجما ع؛ فلذا لا یکفرون وهذا التأویل باطل؛ فانه قد تواتر منه آن بیعته کان بصمیم قلبه 
وحلوص اعتقادی وهو کان آشجم الصحابة له فالتقية احطاط شأنه وقیل: ان جاحد نکاح التعة ل یکفر 
مع الما ع علی بطلانه؛ لأنه ما لا یعرفه الا اطخاصة کذا نقل العلي القاري مب وللتفصیل مقام آعر.(القص) 
لقوله تعایی | خ: هذا دلیل لقوله: یفید الیقین.(القمر) لقوله تعایی: والدلیل العقلي آنا وحدنا اتفاق کل عصر 
علی خطية الخالف للاجماع بالقطع, فکون الاجماع صوابّا مطابقا للواقع مرکوز في آذهانهم ومقطوع عندهم؛ 
وهذا القطع لا بحصل الا عن قاطع ظهر غم مثل ظهور الشمس نصف النهار» فلزم حجیته قطعَا. (الستبلي) 
"حرجه الترمذي رقم: ۰۲۱۷ باب ما جاء في لزوم ابلماعة عن ابن عمر فم. 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.0۱0.00 


باب الژجهاع ۳۹ بیان حکم الما ع 


طوکذلك جعلنا کم أَة وسَطا للکوئوا شهداء علی لس 6 وصفهم بالوسطية وهي 


یت 3 ۳ و 2 
لعدالت فیکون (هاعهم حجةء وکذا قوله تعال: ۵ کنتم یر حرحخت تناس 
(آل عمران:۰ 6۱٩‏ 


نو ما یکون باعتبار کمافم في الدین» فیکون اعهم حجة, ِ قوله تعالی: 
منَُاق سول من ید ما تن له دی وب یر بل اّما ی 


(النساء ود 


۱ الرسول» فیکون (جهماعهم کخبر الرسول حجة قطعية 
وأمثاله» وقد ضل بعض العتزلة والروافض فقالوا: ٍن الاجماع لیس بحجة؛ 


وکذدلك: اي کما جعلنا قبلتکم افضل القبّل حعلناکم آأمة وَسَطٌا آي خیار او عدولاً تکونوا شهداء علی 
الناس یوم القيامة بتبلیغ الأنبیاء یلا الاحکام الامية |لیهم عند ححودهم بتبليفهم ویکون الرسول علیکم شهیا 
بعدالتکي کذا قال البيضاوي.(القم) فیکون (جهاعهم حجة: فان العدل هو الراسخ علی الصراط الستقیم» 
ولیس فیه الزیغ عن سواء السبیل» ولقائل آن یقول: ان العدائة لا تتایي النطاً نی الاحتهاد؛ اٍذ هو لیس فسقا» بل 
اتهد الحطی مأجور فلا دلیل فٍ هذه الاأية علی قطعية (جماع ابحتهدین من عصر واحد.(القمر) 

کنتم خیر أمة: اخطاب ال ام الأمة احمدية» فللموجودین في ذلك الزمان آي الصحابة «ٌن تنجیزا؛ 
وللمعدومین اي ذلك الزمان عند الوحود أحرحت آي آظهرت للناس. (لقمر) فیکون (جماعهم حجة: اذ لو ۸ یکن 
(جماعهم حقا وحجة لکان ضلالاً فکیف یکون الأْمة الضالة حیر الأمم؟ وقال صاحب "التلویح": ان الضلال ی 
بعض الأحکام بناء علی الفطاء ی الاحتهاد بعد بذل الوسع لا یناینی کون الژمنین العالین بالشرائع المتلین 
للاوامر حیر ال*مم» وبعد التسلیم فلا دلالة قطعا ب الاية علی قطعية (جماع اجتهدین من عصر واحد.رالقمر) 
وله ما تولی: اي تحعله والیّا لما تاه من الضلال بآن نخلي بینه وبینهي الدنیا .(القس) 

مثل تخالفة الرسول ا: فانه توعد علی متابعة غیر سبیل الومنین کما توعد علی خالفة الرسول باستیحاب النار» 
فکان [تباع غیر سبیل المنین حرامّا» فوحب اتباع سبیل الومنین» فکان الاجماع حجة فانه سبیلهم؛ اٍذ السبیل ما 
ختاره الانسان قولاً وعملا. ولقائل آن بقول: ان اتباع غبر سبیل للومنین هو مشاقة الرسول بعینه» والفرق 
الاعتباري مفهرما يكفي لصحة العطف کما لي قوله تعالی: أطیغوا اه ما سول نساء:۰۹) مع آن طاعة 
الرسول عین طاعة الّه تعالی ني الوحود الخارحي, فحینتلٍ لا آثر لثبوت الاجهاع من هذه ای کذا قال صاحب 
"التوضیح" وقدح علیه صاحب "التلویح" بأن العطف وان کان صحیحا لکن سبیل الومنین عام لا خصص له 
عا ثبت تیان الرسول لا خرورة اتحصیص مع آنحمل الکلام علی اد ابید آوی.(لقمر) 

بعض العتزلة ۱ خْ: وکذا الخوارج,وهم شرذمة قليلة من احمقاء لا یعتدٌ هم لامم حادئون الاتفاق یشککون ني 
ضروریات الدین مثل السوفسطائية ی الضروریات العقلية.رالسنبلي) 


۱ ۲0۱۱۳۱00۵۲ [51۱ظ. 


باب الاجماع ,۳ بیان حکم الاجماع 
لن کل واحد منهم یحتمل آن یکون مُخطئا؛ فکذا ابشمیم. ولا یدرون قوق ابل 
لوف من الشعرات وأماله م فم احتلفوا نی آن الاجماع هل یشترط نف انعقاده آن 
با( 


کر الواحد روالقیای ۳ 


1 لا يشتر ط له 
امل الاجما أي باشکم احمع 
اداعي, والاصح الختارآنه لا دمن داع علی ما قال الصنف باق 


والداعي قد یکون من آخبار لاحاد والقیاس. ما آحبار الاحاد بِِ علی عدم 


آي فمستند الاجاع أي ال 


جواز بیع اطعام قبل القبض والداعی یه قوله مت "لا تبیعوا الطعام قبل القبض" * 


ِ پدروت قو8 (۳: ولیس ثٍ شعره ما تلات قوف ومد رد لا قال یمس المتز له والروافض,زالهس) 

اک الخسة ۳ یدعوهم ای الاجماع.(لقمر) فقیل: لا یشترط 3 وفیه آن ني 6" لا یقول الا بالوحي 
کان أو باطّا وبالاستتباط من التصوص؛ والامة لیسوا باعلی حالاً منه ٌّ. فهم ول بان لا یقولوا الا 
من دلیل, وهو الداعي.(القمر) آنه لا بد له ! خ: فان الفتوی بدون انحجية الشرعية حرام فلا بد لأْهل الاجماع 
من سند یستخرجون منه حکمّا ویجمعون علیه. وفائدة الاجماع بعد وجود السند سقوط البحث وصيرورة 
احکم قطعیّ. (لقمر) من دا ع [خ: وهو الختار الاصح دلیله الا آن الفتوی بلا دلیل شرعي حرام کما قال في 
"قمر الاقمار والدلیل الثاني آن یستحیل عادة اتفاق الکل لا لداع فلا یوجد اتفاق من غیر دلیل کما یستحیل 
عادة اتفاق الکل علی طعام واحد لعدم الداعي, قال الخالفون: لو لزم الداعي فما فائدة الاجماع؛ زذ يكفي 
الداعي والسند؛ ق قلنا: الغائدة القطعية للحکم بعد ما کان ظناء ومن ههدا ذهب بعض النيفة ٍل قطع عدم قعطع 
السند.(الستبلي) آخبار الأحاد: اتفاقا کذا ی عامة الکتب. [فتح الغقار: ۶ ۳۰] 
والقیاس: وهو قول ابشمهور فهو حائز؛ لانه لا مانع یقدر الا الظنيت ولیست مانعة کالاحاد وواقع کالاجاع 
علی خلافه أيي بکر یه قیاسا علی مامته ف الصلاة. [فتح الغفار: ۳6] والقیاس : یخالفه الظاهرية وابن 
جریر الطبري» فمنهم من منع جواز کون السند قیاسا عقلاه وبعضهم منع وقوعه وان حاز عندهم عقلاً, لسبلي) 
لا تبیعوا الطعام !خْ: "الشکاة" وعن ابن عمر در قال: قال رسول الّه 3 من ابتا ع طعامّا فلا یبعه حیي 
یستوفیه» متفق علیه» والراد بالاستیفاء القبض. کذاقٍ "اللمعات .(الْمر) 
*وهو حدیث این عباس جقیر: قال: ی البي ع آن یباع الطعام قبل آن یقبض,» متفق علیه. قال ابن عباس نقن: 
واحسب کل شیء مثله. [شراق الأبصار: ۲۹] 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.۲0۱۱0 


باب الاهاع ۳۱ بیان حکم الاهاع 
وآما القیاس فکاجماعهم علی حرمة الربا نف الأرزه والداعي الیه القیاس علی الأشیاء 
الستة. وف قوله: "قد یکون" ٍشارة ای آن الداعي قد ِ 9 ایض کرجماعهم 
علی حرمة ابدّات وبنات البنات؛ لقوله تعالی: «حرَه مت علِکم ها مها نکم وانک م4 
وقیل: لا جوز ذلك؛ وس ی 

تم بین الصنف سه بت سیک آیضا من الاجماع» فقال: ولذا انتقل الینا بجماع 
سل لسلف باهاع کل عصر علی نقله کان کنقل اخحدیث التواتره فیکون موجیا للعلم 
والعمل فطع کلجماعهم علی کون القرآن کتاب له تعایی» وفرضية الصلاة وغیرها. 

وذا انتقل لینا بالأفراد کان کنقل السنة بالاحاد فانه بوجب العمل 9 

خبر الآحاد کقول عبيدة السلماین: اجتمع الصحابة لد علی محافظة الاأربع . 


القیاس علی غ: آأي قیاس الارز علی الاٌشیاء الستة» م آجمعوا علی هذا القیاس» فصار القیاس .ععاضدة 
الاجماع قطعیّا.رلقمر) لقوله تعایی (خ: فهذا القول سبب داع ای هذا الاجماع.(القمر) 

وقیل: القالل صاحب "التوضیح".(القمر) لا بحتاج ای الما ع: بل یکون الاجماع لغوا عرفاء فانه لا یفید حیذٍ 
الا التاکید کما نف النصوص التعاضدة علی حکم واحد؛ والتأاکید لیس عقصود اصلي» وقال صاحب "التلویح": 
انه لا معین للزاع قٍ جواز کون السند قطعیا؛ لأنه ان ارید آنه لا یقع اتفاق حتهدي عصر علی حکم ثابت 
بدلیل قطعي فظاهر البطلان» ون آرید آنه لا بت احکم فلا یتصور نزاع؛ لأن ثبات ما هو ابت محال.والق) 
باه ع اخ: الراد به تواتر کل عص ولیس الراد به الاجماع الصطلح.(القمر) بالأفراد: آي بنقل الحاد من 
دون الوصول لل حد التواتر بان روی ثقة آن الصحابة بذ, آجمعوا علی کذا.(القم) 

فانه یوجب !: فان الاجماع ححة قطعية والأمر القطعي ذا نقل بالاحاد صار معمولا به.(القمر) 

فانه یوجب العمل (خ: حلافا للغزالي الامام» حجة الاسلام قدس سره ویعض التفيةء ودئیلنا نقل الظیي کاخیر 
لول مثلاً موحب للعمل قطعُاء فالقطعي النقول آحادا الذي هو الاجماع أول بأن یوحب ی 

مثل خبر الاحاد: فانه معمول به» ولا بوحب العلم.القس) 

عبيدة السلمايي !خ: کذا سطر في "کشف انار " وقال بعض شراح "التحریر": هکذا یورد الشائخ والّه تعالل 
اعلم. کذا ني "الصبح الصادق".(لقس) اجتمع: کذا في التیسیر نقلاً عن بعض شروح "لتحریر".(اخشي) 

علی محافظة الاربع: أي عدم ترکها علی کل حال.(القمر) 


۷۱۷۷۷۷۸۷ ۰.۱۱ ۲0۱۱۳0۵0۵ 0 


باب الاماع ۳۲ بیان مراتب أهل الاهاع 
قبل الظه وتحرعم نکاح الحت ی علدَة الأنحت» وتو کید الهر باحخلوة الصحیحق 
ون پتعرض لتمشله پادیث للشهور؟ اذ لا فرق بینه ویین التواقر ۲ ی 

فل لجع الیدیث الشهرر 0 
قرن الصحابة لد وهذا ۸ یستقم ههنا؛ لآن الاجماع ۸ یکن ‏ زمن ارسول ی 
وافا یکون في زمن الصحابة و فبعده لیس الا آحاد و متواتر. 


(جماع الصحاه زمن الصحابد ده 
[ییان مراتب آهل الاجما ع] 

تم مو علی مراتب. آأي الاجماع في نفسه مع قطع النظر عن نقله له مراتب ی القوق 
والضعف» والیقین» والظن. 

فالاقوی (جما ع الصحابة علٌن نصا مثل آن یقولوا جمیکا: أَجعنا علی کذاء فانه مثل 
الّیة واطبر التواتر یش یکفر حاحده, ومنه الاجهماع علی خلافة آي بکر هزٌد. 


آي ی افادة اليقین بهاع الفخاید: 


م الذي نص البعض وسکت الباقون من الصحابة عون وهو السمّی بالاهاع 
السکون ولا یکفر جاحده و ی 


باخلوة الصحیحة: هي آن لا یرحد فیها الانم للوطء بالنکوحة حسیا کان کاثرض للانع من الوط وشرعیا 

کصوم رمضان, و طبعیا کالاستحاضة کذا نی "جامع العلوم".(القمر) علی مراتب امْ: احاصل آن الاعلی 

ی ی و و ی ی م یسبق فیه حلاف: 
(جماعهم وقد استقر خحلاف سایق هذا ما قاله الامام فخر الاسلام مه ووجهه الذي بینه العلماء مذکور قٍ 

الکتب الطويلة لا بحتمله هذا الخحتص » واه تعالی آعلم.رالسنبلي) 

و الظن: وما وقع ف "مسر الدائر" مقام الظن لفظ "الشك" فمن زلة القلم؛ لذ لیس اجماع یفید الشك» بل الاجماع 

الانول رقه کخبر الواحد یفید الظن لا العلم ویوحب العمل.(لقس) نصا ۱خْ: لقطعیته بالاجاع؛ لِذ ‏ یعتبر 

حلاف منکره. آفتح الغفار: ۳۵۵] علی خلافة ! خ: کذا قال الشیخ ابن اممام نی "التحریر".(القمر) 

علی خلافة: [لان الهاحرین والانصار قد اتفقوا علی حلافة يي بکر ده قبل دفن رسول ال ] 

بالاجها ع السکوی: کرجماع الصحابة سقّ. علی قتال مات الز کاق, فان اکثر الصحابة هد قد قالوا به» وبعضهم 

کانوا ساکتین مسلمین.(لقمر) ولا یکفر جاحده: بل یضلل جاحده لوجود حلاف الشافعي سظه فیه کما قد مر 

کما آن موحب العام قطعي عندنا ولا یکفر حاحده خلاف الشافعي بلق فیه» فان موحب العام عنده ظین.(القمر) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.0۱۱.00 


باب الاهماع ۳۳ بیان مراتب أهل الجهاع 
وان کان من الأدلة القطعية. 

ی کل سم کین 
حلاف من سبقهم من الصحابة هن فهو عنزلة الخبر الشهور یفید الطماًنينة دون الیقین. 
نم (جاعهم علی قول سبق فیه خالف يعي احتلفوا را علی قولین؛ تم جمع من بعدهم 
علی قول واحدء فهذا دون الکل, فهو عنزلة خبر الواحد یوحب العمل دون العلي 
ویکون مقدمّا علی القیاس کخبر الواحد. 

والمة |ذا اتطفوا نی مسالة نی اي عصر کان علی اقرالن کان ن (جماعّا منهم علی آن ما عداها 
باطل» ولا یجوز ری تا لیر ای الابل ری را مها ها تعتك 
بعدة اخامل. وقیل: ببعد الأجلین ولا جوز آن تعتذ بعدّة الوفاة اذا تکن آبعد الأحلین. 
وقیل: هذا فی الصحابة ملد خاصة أي بطلان القول الثالث ی الصحابة مد فقط؛ 


واث کان (: آي وان کان هذا الاجماع ف الأصل من . الادنة القطعيت قال الشارح ی النهیة": عدّ الاجماع لسکون 
ههنا من الادلة القطعية وقال فیما سبق نه لا یفید القطم"؛ لأنه آراد مه قطعية موجبة لاتکفیر فلا تدافع.(القسر) 
یفید الطمانينة: لان هذا الاجماع ختلف فیه علی ما قد مس فزن البعض قالوا: انه لا پجاع الا بالصحابة «ق.؛ 
فأورث شبهة سقط ها الیقین» وهو یوجب العمل.(القس) (ذا اختلفوا: هذا عند ال کثر في "التفسیر" نص علیه 
الامام محمد والشافعي سا ی رسالته. وحصه بعض انفية بالصحابة کما قاله الصنف له بقوله: وقیل هذا 
آي قالوا [ذا احتلفوا الصحابة سّ. علی قولین ۸ یجز ٍحداث الث وآما لذا احتلف من بعدهم فیجوز 
احداث الث ولکن لا یظهر فارق.(الستبلي) 
تعتد بعدّة اخامل: آي وضع احمل, وهذا هو قول ابن مسعود نقه» واختاره [مامنا الاعظم سقیه. رالقمر) 

بعدّة اطامل !: سواء کان آبعد الاحلین و آقرهما» وقوله: "بابعد الاجلین" اي سواء کان هو عَدّة اخامل آو 
عدة الوفات.(السنبلي) بعدة اخامل اِخْ: آي بالوضع کما عن اين مسعود وی هريرة گم قوله. وفیل: بأبعد 
الاجلین آي من الوضع والاشهر کما عن آمیر الومنین علي «قه واين عباس «ّ: فیما یقال» فاتفق الکل علی 
نفي الأشهر» فلا یقال بالاًشهر فقط والارفع ما اتفقا علیه في السألة.(السنبلي) 

بابعد الٌجلین: أي ما کان آبعد من عدة الوفاة ووضم احمل فهو عذّقا.(لقس) 

هذا نی الصحابة سٌّ: خاصة: لتقدم الصحابة في الاحتهاد. وعلمهم عوارد النصوص؛ وب ركة صحبة الني 3. (لقمر) 


۷۷/۷۷۷۷ ۰.0۱۱00. 


باب الما ع ۳ بیان مراتب أهل الرهاع 
فانم ان اختلفوا علی قولین کان جماغا علی بطلان القول الثالث دون سائر الامت 
ولکن الق آن بطلان القول الثالث مطلق يجري في اختلاف کل عصر وهذا یسمّی 
بجاعا مر کبّا؛ لٌنه نشاً من اعتلاف قولین» وهو آقسا ۰ قسم منها یسمی بعدم القائل 
اي الاجماع ار کب 
بالفصل. وقد بینها صاحب "التوضیح" ما لا یتصور الزید علیه وعندي آن هذا 
الأصل هو النشاً لاحصار الذاهب ی الأربعة وبطلان الخامس الستحدت. ولکن برد 


,۳ یعدم القابل بالفصل 
علیه آنه (ٍن رید بالاعتلاف الاختلاف مشافهة ی زمان واحد فينبخي تا 


يجري في اختلاف (: آي لیس فیه تخصیص بالصحابة فان ابحتهدین |ذا اختلفوا علی آقوال فوقع الاتفاق 
علی القدر الشترك بین تلك الأقوال وعلی آن الق لیس بخارج من هذه الاقوال والا یلزم ابلهل و کتمان 
الق فالقول الخارج یکون غیر سبیل المنین؛ فیصیر باطلا.(لقم) 

بعدم القائل بالفصل (خ: کالتفصیل فٍ الفسخ بالعیوب: الرض وابشذام وابلنون ی آیهما کانت؛ وابب 
والعنة ب الزوج والرتق والقرن في الزوحة فقیل: لا برجب الفسخ اصلا وقیل: نعم» بوحب الفسخ ی الکل» 
فالتفصیل ۸ یقل به آحد. فهر قول الث» ویعبر عن هذا بعدم القائل بالفصل.(السنبلي) 

صاحب "التوضیح" ۱ : بحمل بیانه: آن القولین (ٍن کانا یشترکان في أمر هو ی افيقة واحد. وهو من 
الاحکام الشرعية فحیتتزٍ یکون القول الثالث مستلزما لابطال الاجماع ولا فلاء وعند ذلك نقول: ان الختلف فیه 
ما حکم متعلق ,عحل واحد و حکم متعلق باکثر من محل واحدء آما الأول فکما في اخارج من غیر السبیلین» فزان 
الواجب هو التطهیر بالاجهاع» وهو الوضوء عندناه وغسل الخرج عند الشافعي سقد فالقول بأن لا شيء من 
لتطهیر بواحب خلاف الاجماع, وآما الايي فاما آن یکون الثابت عند البعض الوجود في صورة مع العدم نی 
الاأحری» وعند البعض عکس ذلك كمسألة اخروج من غیر السبیلین ومس الرأة. فالقول بانتقاض کل منهما 
مخالف لقول آيي حنيفة یه ی مسالة الس ولقول الشافعي هه فی مساألة اخروج واما آن یکون الثابت عند 
البعض الوجود قٍ الصورتین» وعند البعض العدم ی الصورتین» ویسمی هذا! عدم القائل بالفصل والاجاع 
الر کب آعم من نظیره آنه لیس للاب وامحد ولاية (حبار البالغة علی النکاح عندناه وعند الشافعي بقل لکل واحد 
منهما ولاية الاجبار» فالقول بولاية الأأب دون ابحد حلاف الاجماع» ل آخر ما فصّل ی "التوضیح".(القمر) 
هذا الاصل: آي قول الصنف ربه: والامة ذا احتلفوا اٍخ.«القس) 

لاحصار الذاهب: [واعلم آن القرّر عند آهل السنة وابشماعة آن الذاهب الاربم حق .ععین أفا معمولة] 
مشافهة: واذا ‏ یکن الاختلاف بالشافهة فهو باطل.(انحشي) 
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باب الما ع ۳۵ بیان مراتب أهل الاجماع 
آن یکون مذهب الشافعي وأحمد بن حنبل سجلا باطلاء حين اختلف آبو حنيفة سه مع 
مالك سثهه نی زمان واحدء وان آرید بالاعتلاف عم من آن یکون في زمان واحد آم 
لا فکیف لا یعتبر احتلافنا کما اعتبر احتلاف الشافعي وأحهمد ابن حنبل ی؟ واحواب 
عه صعب. وقد بالفت في تحقيقه نی "التفسیر الامدي" وبذلت جهدي وطاقي فیه 
وم یسبقی ال مثله آحد» فطالعه (ن شکت. 


مذهب الشافعي مفبء | خ: ٍذ لا مشافهة للشافعي یه وأحمد بن حنبل سثه لأيي حنيفة ببه.(القمر) 

باطلا: لأْهُما کانا بعد آيي حنيفة ومالك لا (انحشي) 

نی محقیقه اخ: حین آورد ابخواب بقوله: الاحتلاف العتبر هو الذي فٍ زمان واحدء والشافعي سبیه وغیره ذا 
قالوا قولاً فا یقولون اذا حری راي آيي یوسف ومحمدرجت: مم أيي حنيفة مه و کان احتلاف بین الصحابة من 
فاعذ آبو حنيفة ی بقول صحايي مقه, ومالك والشافعي سا بقول صحابي جقٌه آحر والگغلب آن شیتا من 
السائل لا یکون فیه آربع آقوال لاشمة الاربعة» بل یکون فیه قولان آو ثلاث وبعض من الائمة یتبعون البعض» 
ولا یلزم آن یکون لکل من الأئمة الذربعة قول في کل ومکذا الحال في آيي پورسف ومد بعلّا وغیرهماء ولعل 
هذا اي اتحاد الزمان ی غیر السائل القياسية, وآما السائل القياسية فالدار فیها علی العلة؛ فمهما وحدها اختهد 
الما لول آو موافّا له یعمل به, والانصاف آن احصار الذاهب نی الأربع واتباعهم فضل افمي» وقبولية من 
عند ابّه تعالل لا بحال فیه للتوحیهات والادلة.(القس) 
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الفهرس 


وضو خ صفحة. افوضوخ صیجه 
مقدمة و هت یونم .9 بیان اسم الفاعل مثل الأمر لا یحتمل التکرار ‏ ۸۷ 
تعریف أصول الفقه وغایته وموضوعه.... ۱۳ بیان تقسیم الوحوب مهو مهم نو دون ٩‏ 
نظائر انقیاس الستنبطة من الادلة اثثلائة.. ‏ ۱5 بیان حکم الواجب بالأمر 0 
تعریف کتاب ال ی ۲۱ بیان تقسیم الداء والقضاء وأنواعهما موی ۹ 
تقسیمات اللفظ بالنسبة ٍل العی تسس ۲۲ آنوا ع الُداء الثلائة 35۲۰ 
التقسیم الأول باعتبار وضع اللفظ للمعن. ۲٩‏ بیان آنوا ع القضاء و ۲9۱۰ 
التقسیم الثاني باعتبار ظهور العی منوت ۳۲ بیان حسن الأمور به وم موی ده تبسن ۰ ۱۷ 
التقسیم الثالث باعتبار استعمال اللفظ ن العین ۳۳ بیان آنوا ع احسن ۱ تسم ۱۲ 
التقسیم الرابع باعتبار كيفية دلالة اللفظ.. ‏ ۳4 بیان تقسیم القدرة دای مه نی ۱۳۵۲ 
التقسیم النامس الشتمل للتقسیمات نی ۳۵ بیان تبوت صفة ابحواز للمأمور به وعدمه.. ۱۲ 
تعریف الفاص و آقسامه ۳۷ بیان موجب الأمر في حکم الوقت ی ۲۶ 
بیان حکم الاص س سسسسسد 4 بیان موجب الامر ق حق الکفار تسه ۱۹۵ 
التفریم الاول علی حکم اخاص 1۱ بحث النهي ی 
التفریع الثاني علی حکم الناص تینوی 8۲۱ بیان آقسام القبح رم اف هام موی ۳۷۳۵۱ 
التفریع الثالث علی حکم الخاص تسد 21 تعریف العام | 
التفریع الرابع علی حکم الناص تیه 5 بیان حکم العام و هه موف میم ۲۹۰ 
الاعتراض الاول مع جوابه تص ی 2 بیان العام الحصوص 1 وم ۲۹ 
التفریع النامس علی حکم الخاص 3 بیان آلفاظ العموم وت ام سر ۱۸۷۲ 
التفریع السادس علی حکم فاص بصن ٩۱۳‏ العام العارضي هس و و شوم ۱3۲۰ 
التفریع السابع علی حکم اخاص 1۳ بیان أقصی ما ينتهي |لیه التحصیص نی العام.. ۲۳۱ 
تعریف الأمر بیان الشتر ك ی ۳۳۰ 
بیان موجب الامر .۰ ۱۳ بیان حکم الشترك وا و و نامه ۲۱ ۱۱۲ 
الأمر لا يقتضي التکرار ولا یختمله کی ۸۱ تعریف الوول و حکمه وی تیم تور ۲۱۳۵ 
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۳۷ 


وضو ع عفجا اوضوم 

بیان التقسیم الثاني أي تفسیم اللفظ...... ۲۶۱ یحث کلمة "لکن" 1 
تعریف الظاهر و حکمه................. ۲۶۱ بت کلمة ۳و" نب 
تعریف اللص و حکمه.................. ۲۲ بحث کلمة "حتی" ی 
تعریف الفسر و حکمه.................. ۲۶۳ بح حروف ار ری هس ایک وی ان دراو 
تعریف انحکم و حکمه.................. ۲4۶ بحث الباء 1 
تال تلظاهر و فیس منونمم ۲6۵۰ بحت "علی" ی ای شوه یم خرن در 
بیان التقابلات للاقسام الاربعة السابقة... ۲۵۱ بحث کلمة "من" ی 
تعریف النفي وحکمه.................. ۲۵۱ یت کلب ۳" 0( 
تعریف الشکل و حکمه. ................ ۲۵۶ بمت کلمة "ی" یت اس وی یر بش 
تعریت اه فان که دوه ای یی ۲۵۹۴ بت آسماء الظروف ۳ 
تعریف الْتشابه و حکمه................. ۲۹۱ بت حروف الشرط من دنو 
بیان آقسام التقسیم الثالث أي باعتبار.... ۲6 بت "ان" نوتدای ومد 
تعریف القيقة و حکمها................ ۲۹ بیش "اذا" 9[ 
تعریف ابحاز و حکمه................... ۲۲۵ بت لو" و و 
بیان استحالة امحمع بین الحقيقة وانحاز... ۲۷۵ بت " کیف" ی میگ 
بیان علاقات انحاز................۰... ۲۹۲ بجعت "حیث" و آین" و 
بیان الواضع الین تترك فیها احقيقة وابحاز ۳۰۲ بیان جمع الذ کر وجمع الونث ی 
بیان تعذر احقيقة وایحاز و تعریف الصریح و حکمه ۳[ 
بیان قرائن العمل بایحاز وترك احقیقة.... ۳۱۳ تعریف الکناية و حکمها 1 
حث حروف العالي.................... ۳۲۳ بیان عبارة التص ی و ره مر مخ 
و بیان اٍشارة الثتص ی 
و بیان دلالة النص و 
تفا رو وم وه نموم وم ۱۳۳۵ بیان اقتضاء التص تیه موه سا وعوی وت 
و فصل في ذکر الوجوه الفاسدة و 
که کلم یی مهس ۷۲۳۲ فصل ی الأحکام الشروعة ی 
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1 
اه ضه ۶ 
مگ 


فصل قٍ الأسباب الأحکام الشروعة و 
بیان الاحکام والاسباب 9" 
آسباب العقوبات وادود والکفارات.. 

باب آقسام السنة 191 


و جوب العمل بالکتاب والسنة ی 
بیان آحوال الراوي 1 
شرائط الر او ي ۲ 


۳۸ 


بیان وقو ع التعارض بین الکتاب والسنة.... 
بیان وقو ع التعارض بین القیاسین ۳[ 
بیان وقو ع التعارض بین اخبرین روز 
فصل ق آقسام البیان ها هه وی 


بیان تبدیل 1 


۱۷۷۷۱۷۸۷۰۳۵5۲۱۲0 ۱۳00۵ 0 


هن منشورات مکتبة البشری 


الکتب العر بية 
المطبوع 
الهداية رملون) 
هادي الأنام الی احادیث الأحکام 
فحح المغطی شر ح کتاب الموطا 
صلاة الرجل علی طریق السنة واللار 
صلاة المرأة علی طریق السنة والةنار 
متن العقيدة الطحاوية (ملون) 
"هداية النحو" مع الحلاصة والأسئلة والتمارین _(ملوّن) 
"زاد الطالبین" مع حاشیته مزاد الراغبین ‏ «ملوّن) 
اصول الشاشي «ملون) 
المرقات(منطق) (ملون» 
السراجي في المیراث (ملون) 
دروس البلاغة (ملون) 
مختصر القدوري (ملون) 
نور الأٌنوار (ملون) 
کافية (ملوّن) 


سیطبع قریبا بعون اللّهتعالی 


المقامات الحريرية «ملرّن) الصحیح لمسلم 
قاموس البشری (عربی- اردن ‏ (ملّن) مشکوة المصابیح 
نفحة العرب (ملوّن) مختصر المعاني 
شرح الجامي (ملزن) شرح التهذیب 


(ملون) 
«ملون) 
(ملون) 
(ملون) 


مطبو عات مکتبة البشری 
ارو هب( شره) ارد وب( شره) 


دانالقرآن اول-ثانی-ووی .. (ن) جر |عرنکسلم(حصاول,ديم) .... (یین)کارژور 


مفیارع لسا القرآن اول-ثانی- ال کرژیر | جللبجری (ن )کار ژکور 
زب ام یی نتب پل (تبن) لر | لاسام ص ( ین ) له 
مزب ام (تبی ی میک تیب کل ربی) اک رژگور ریک آسانقاعده ( ین )کارژگور 
الحجاما(چر یزاثاعت) ( تن )کار ذکور نار یک آ سا قاعره (رتْی )کارژگیر 
ی راطق ( رن )کارژگور ]ری ( رن کار ژکور 
مالصرف ( اون و خر ین ) (ررن ردو ]رز (رن)کارژکور 
رو اور رن )کرک | نی اعال چلر 
ثرالاصول ‏ عد یت سول ( رک رذکور تب احاوییش جر 
اف )کاردکر رام (رن) بل 
سر ایات (ین) ید | یر ری )لد 
يزور رن جلر روم کارژگور 
ز میج (انشاءاشمدمتبمگ) 

تفیرعال )جر ۱ تال دیش تال تشک (ینن) لد 
1۱۵9۱ جاتماه وتونم ع 10 ۳۲۱,۱۵ 
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